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لعج ۰ 
بل 
مقدمة التحقیق 
إن الحمد لله» نحمده ونستعينه ونتوب إليه» ونعوذ بالله من شرور 
أنفسنا» ومن سيئات أعمالناء من يهده الله فلا مضل له» ومن يضلل فلا 
هادي له» وأشهد أن لا إله إلا الله وحده لا شريك لهء وأشهد أن 
محمداً عبده ورسوله» صلی الله عليه وعلی آله وصحبه وسلم تسلیماً 

کر 

آما بعد» فان الاعتقاد شأنه کبیر» فأصوله التي بُعث بها الأنبياء کا 
لها المرتبة الاولی في الدّین» وعظیم المشوبة من رب العالمین؛ وما 
سواه من أمور الدّين لا يُقبل إلا إذا صدر عن اعتقاد صحيح. 

ولذا عُني به أهل السنة والجماعة وأئمتهم عناية کبری؛ وكتب فيه 
المؤلفون منهم ومن غيرهم تقريراً واستدلالاً لِمَا هم عليه ونقداً وردًا 
على المخالفين» ولكل طريقه ومنهجه في التقرير والرد. 

ولأهل السنة والجماعة طريق واضح المعالم في هذا وهذاء آساسه 
الاعتصام بكتاب الله كك وسنة رسولە 8 والاقتداء به فیما دعا الیه» 
وترسمْ منهجه في الدعوة إليه. 

وقد ظهر ذلك جلياً في مؤلفات شيخ الإسلام أحمد بن عبد الحليم بن 
عبد السلام ابن تيمية كد وهو أحد أعلامهم ‏ ومنها هذا الكتاب 


8 اشرخ الأضْبَهانيّةه» كما سيتبين ‏ بإذن الله تعالی - في المباحث الآتية. 











والأصبهانية عقيدة مختصرة جداًء تقع في سطور قليلة» ألّفها 
أبو عبد الله محمد بن محمود بن محمد بن عباد العجلي الأصبهاني 
الأشعري كله. 

وقد تلب من ابن تيمية آن يشرحهاء فشر حي . 
وأشار ابن تيمية في عدد من كتبه إلى أنه كتب هذه الكتب إجابة 
لطلب بعض السائلين» بل إلحاح منهم في بعض الأحيان#. 
وفي شرح شيخ الإسلام ابن تيمية للأصبهانية استصحب أصلين: 
الأول: التعظيم لكتاب الله تعالی وسنة رسوله یه والصدور عنهماء 
والرد إليهما في مسائل النزاع ‏ 

الثاني : معرفة حقاثق مقالات الناس والأسباب التي دعتهم إليها . 

ونه إلى أن هذا يحصّل هدفين لمتبعي الرسول بء هما العلم بالحق 
والعدل مع الخلق؛ بل الرحمة لھم؛ وعذرٌ من عذره الله ورسوله؛ 
تال 4 في آثناء شرحه: «فان من عرف حقائق آقوال الناس وطرقهم 
التي دعتهم إلى تلك الاقوال حصل له العلم والرحمةء تلم الحقّ درحم 
الخلق ؛ وكان مع الذين أنعم الله عليهم من النبیین و والشهداء 
والصالحين» وهذه خاصة أهل السنة المتبعين للرسول ك 

ومن هذا المنطلق بدأ الشیخ شرحه بالتنویه بما في عقيدة الاصبهاني 

للا ذكر ذلك ابن تيمية في بعض كتيهء انظر: فیما سيأتي ص(۰0۷۹ کما أنه 
کتب مقدمة لهذا الشرح» ذکر فیها الکاتب سبب تألیف شیخ الاسلام هذا الشرح 
ومکانه وزمانه. 

[7] انظر: علی سبیل المثال؛ «التدمریة» ص(۳)ء و«منهاج السنة النبوية في 
نقض کلام الشيعة القدریة» (۱/ - ١٠)ء‏ وانظر: ما قاله 5ه في بعض المجالس 
العي عقدت لمناظرته في اعتقاده وما كتب فيه؛ في امجموع فتاوی شیخ الاسلام 
أبن تيميةة (۱3۰/۳). 

ل «شرح الأصبهانية»: ص(57)» وانظر: تعليق شيخ الإسلام ابن تيمية 
علی کلمة الامام الشافعي كن في حكمه على أهل الكلام في آخر «الحمويةة؛» 
ضمن مجموع افتاوی شیخ الاسلام ابن تیمیةه (۰)۱۱۹/۰ 














من مسائل صحيحة؛ كإثبات وجود الله ووحدانيته؛ وما ذكره من 
أسمائه» وما تضمنته من الصفات» ونبوة الأنبياء» والتصديق بكل ما 
أخبر به نبينا محمد يك ومن ذلك ما يكون بعد الموت. 

ثم نقدها نقداً مُفَصَّلاَء فبيّن أن الأصبهاني بهذه العقيدة يُمَثّل 
المذهب الأشعري المتأخرء كما قكّده أبو عبد الله محمد بن عمر 
الرازي؛ الملقب فخر الدين (ت107ه) الذي َد من رؤوس الأشاعرة 
المتأخرین» الذين مالوا إلى موافقة المعتزلة أحياناً والفلاسفة أحياناً 
آخری, 

ومن أبرز وجوه النقد التي وردت في هذا الشرح: 

۱ - آن الأصبهاني لم يستوف المسائل التي يذكرها متأخرو الأشاعرة 
قبل الرازي في عقائدهم المختصرة» فضلاً عما يذكره متقدموهم» فضلاً 
عما يذكره أهل السنة والجماعة. 

٢۔آنه‏ ذكر الصفات السبع التي أجمع الأشاعرة على إثباتهاء 
واستدل علی بعضھا بالعقل؛ وعلی بعضھا الآخر بالسمع؛ ولم يذكر 
الصفات الخبرية» وهذا خلاف طريقة المتقدمين على الرازي من 
الأشاعرة» فإنهم يثبتون الصفات السبع كلها بالعقل؛ وآئمة هؤلاء يثبتون 
الصفات الخبرية في الجملة. 

أما أھل السنة والجماعق فيثبتون كل ما جاء به السمع» ويقررون أن 
كثيراً منه يمكن أن يُستدل عليه بالعقل أيضاً. 

بنى الأصبهاني كلامه في وجود الخالق ووحدانيته على أصول 
الفلاسفةء ومن ذلك أنه استدل على الوحدا بنفي الترکیب؛ ونفیٔ 
التركيب فيه إجمال واشتباه» وهو حجة الفلاسفة في تفي الصفات. 

؟ ‏ في مسألة الكلام أثبت أن الله متكلّم؛ ولم يُثبت أنه متكلّم حقيقة 
بكلام يقوم به» لتتحقق مخالفته للجهمية من المعتزلة وغيرهم . 

© استدل على النبوة بالمعجزات» وهو دليل صحيح ومشهور عند 








أهل الكلام؛ لكنهم يخطؤون في حصرهم الاستدلال علی النبوة به» 
وفي بعض الطرق التي یقررون بها دلالة المعجزة علی الصدق. 

5 في مسائل ما بعد الموت علّقَ ابن تيمية على تسمية الأشاعرة لها 
بالسمعیات؛ مبيناً أن المعاد يُعلم بالعقل أيضأّء وانتقدهم بأنهم يذكرون 
الإيمان بهذه المسائل على طريق الإجمال. 

كما تعرض شيخ الإسلام في أثناء الكتاب لآراء عدد من رجالات 
الأشاعرة في عدد من المسائل» خاصة أبا عبد الله الرازي إمام 
الأصبهاني» کما عرض لبعض آراء المعتزلة والفلاسفة الذین مال إليهم 
متأخرو الاشاعرة» مبیناً المذهب الحق الذي دل علیه المنقول 
والمعقول؛ الجامع للعلم والاحکام. 

هذاء وقد يسر الله لي بمنه وکرمه الحصول على خمس نسخ خطية 
لشرح الاصبهانیة انفردت نسخة منها بزيادات أضافت إضافة كبيرة على 
النسخ المطبوعة. 

وسأفصل - بإذن الله تعالى ‏ ما أجملته هناء في ثلاثة مباحث: 

المبحث الأول: ترجمة الأصبهاني وابن تيمية. 

المبحث الثاني : عرض وتمهيد لمباحث الأصبهانية وشرحها . 

المبحث الثالث: توثيق الكتاب ومنهج تحقيقه. 

والله ولي التوفيق. 
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چا 





مقدمة التحقيق/ المبحث الأول 





اسمه : 


هو القاضي؛ الاصولي؛ الشافعي الاشعري أبو عبد الله محمد بن 
محمود بن محمد بن عاد اليجلي اا الأصبهاني . 





لذا نتفق المراجع على أنه أبو عبد الله محمد بن محمود بن محمد؛ وجاء 
بعد هذا في المراجع الأصيلة «ابن عباد». 

وذکر ابن قاضي شهبة في اطبقات الشافعیة» (۸/۲٥۲)ء‏ وابن العماد في 
اشذرات الذهب» )٥٥٤/٥(‏ ۔ نسبه» بقولهما : «العجلي»ء وقال ابن قاضي شهبة: 
اينتهي نسبه |لی آبي دلّف علی ما قیل»۰ وذكر ذلك ابن العماد؛ لکن من دون 
العبارة الاخيرة الدالة علی التضعیف. 

وأبو دُلّف: هو أمير الكرَجء الشاعر الأديب أبو دُلّف القاسم بن عیسی بن 
إدريس بن معقل» من يني عِجْْل بن لجیمء مات بیغداد سئة .)۲۲٢(‏ 

انظر: «تاريخ بغدادا  411/15(‏ 458)؛ «اللباب) (۷/ ۱0۳۲۱-۲۲۵ 
«وفبات الاعیان» ٤‏ /۷۳۔۷۹)؛ ڈالأعلام: (۱۷۹/۰). 

وقال ابن كثير في نسب الأصبهاني: «السلماني». انظر: «البداية والنهاية» 
(). وقال الذهبي في «العبر في خبر من غبر» )۳٥۹ /٥(‏ والصفدي في 
الوافي بالوفیات! (۲/۵ االكافي». 

ولم يرد نسبه في افوات الوفیات» (۰)۳۸/4 وثبغية الوعاةا؛ ص(۱۰۳)» 
واهدية العارفین" (۰)۱۳۹/۲ و«الفوائد البھیة في تراجم الحنفیة٥ء‏ ص(۱۹۸)ء 
وقالت هله الکتب في اسمه. .. : #ابن محمد ین عبد الكافي؟. 
هذه النسية إلى مدینة أصبھاتء إحدى مدن فارس حیث ولد الأصبهاني» - 














مولده: 





اشمس الدين؟. 


ولد باصبهان سنة ست عشرة وستمائة. 
طلبه العلم وأعماله : 
قال ابن قاضي شهبة: «کان والده نائب السلطنة بأصفهان» فاشتغل 
بأصفهان بجملة اکن حياة آبیه» بحيث إنه تفنّنء وفاق نظراءہء 
ثم لما استولى العدولكا على أصفهان رحل إلى بغدادلكاء فأخذ في 
لاني الل ان اشح سراج الدين الهرقلي اء وبالعلوم على 
الشیخ تاج الدين الأرموي اء ثم ذهب إلى الروم» إلى الشيخ أثير الدين 
- قال السمعاني في کتاب «الأنساب! (۱/ ١۲۸)؛‏ «الأصبهاني» بكسر الألف» أو فتحها 
وسکون الصاد المهملة وفتح الباء الموحدة والهاء وفي آخرها النون بعد الالف, ۰۰ 
وعلق محقق کتاب *الانساب؟ عبد الرحشن بن یحیی المعلمي عند قوله "الباء 


الموحدةه 


وذلك أن اسم البلدة 





علق بقوله: اوقد تجعل فاء فيقال للبلد «أصفهان» والنسبة «الأصفهاني»: 


اء فارسية» تعرّب تارة باء خالصة وتارة فاء؛ 


كنظائرها». وانظر: «اللباب في تهذيب الأنساب» (۹/۱٢)؛‏ معجم البلدان؛ لیاقوت 
(۲۱۰-۲۰۹/۱)؛ امعچم ما استعجم من آسماء البلاد والمواضع! (۱/ ۰6۱3۳ 
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لتا في «طبقات الشا 


لعل المراد بالعدو التتار. 
بة الكبرى» للسبكي (۸/ ۱۰۰)؛ واطبقات الشافعیة؛ 





للاستوي (۱۵۲/۱): «خرج من آصبهان شابه. 


تا 





سراج الدين الهرقلي: كذاء ولم أعرف من المرادء إلا أن ؛ ابن كثير ذكر 


في هذا ید یه و اسمه سراج ج الدين ار ٠‏ فقال في 











الشيخ سراج الدين عمر بن بركة 
القضاة ببغداد مع التدريس المذكورء 


لكا هو محمد بن الحسين بن عبد الله الأرسوي؛ کان من آکبر تلاملة 
فخر الدين الرازي؛ واختصر كتابه #المحصول» وسماه «الحاصل!۰ استوطن بغداد؛ 
وتوفي بها سنة (10۳ أو 106ه)ء عاش قريباً من ثمانين سنة. 


انظر: 


«طبقات الشافعیةه لابن قاضي شهية (۲/ ۱۵۲). 


مقدمة التحقیق/ المبحث الأول ترجمة الأضبهاني 





الابهري‌لناه فاخذ عنه الجدل والعکمتلل. 
ثم قدم حلب» وسمع بهاء وَوَلِيَ القضاء بمَنْبِج؛ إحدى مدن 
الشاءلتأء ويذكر عدد من المراجع أنه 1 الشام بعد الخمسین 
وستمائةء وناظرٌ الفقهاء» واشتهرت فضائلكا 
سی قدم إن فولاه قاضي القضاة تاج الدين ابن بنت 
الأاعزلتا قضاء قور لتا 
قال السبكي وغيره: «فباشره مباشرة حسنةعلكا. 
وقال الإسنوي: «فانتفع به هناك [أي: بقوص] خلق كثير» . 
وكان الشيخ تقي الديولثا إذ ذاك مدرساً وقاضياً من جهة المالكية» 
[] هو المفضل بن عمر بن المفضل الأبھري السمرقندي؛ کان منطقیاًء 
اشتغل بالحکمة والطبیعیات والفلك؛ توفي سنة (17۳ه). 
: «معجم المولفین» (۱۲/ 40۳۱۵ «لاعلام» (۲۷۹/۷). 
ات الشافعية» لابن قاضي شهية (۲۵۸/۲ - ۷۵۹). 
انظر: «فوات الوفيات؛ (٤/۳۸)؛‏ «الوافي بالوفيات» (٥/۱۲)؛‏ ١طبقات‏ 
الشافعية الکبری! للسبكي (۱۰۰/۸)؛+ «بغية الوعاة؟ ص(7١١).‏ 
[3 #فوات الوفیات» (۳۸/6)؛ *الوافي بالوفیات» (9/ ۱۲)؛ «البداية 
واللهایةه (۳۱۵/۱۳). 
لعا هو أبو محمد عبد الرهاب بن خلف بن بدر العلامي المصري الشافعي: 
الشهیر اباین بنت الأعز». ولد سنة (٤٠ھ)ء‏ اجتمع له عدد من المناصب في 
مصر؛ إذ تولى قضاء القضاة والوزارة ونظر الدواوین وتدریس الشافعي والصالحية 
ومشيخة الشيوخ والخطابة» وتوفي سنة (150ه). 
انظر : «طیقات الشافعیة للإسنوي (۱/ ٤١‏ - ١١٠)؛‏ «طبقات الشافعیة» لابن 
فاضي شهبة (۱۷۹/۷ - ۱۷۷)؛ «شذرات الذحب» (۳۲۰-۳۱۹/۵). 
[ت] «طبقات الشافعیة» تلسبکي (۱۰۰/۸)؛ «طبقات الشافعیة» للاسنوي (۱/ 
۹ 



















اطبقات الشافعيةه ایا مت 





مقدمة التحقیق/ المبحث الأول إجمة الأصبهاني 





فكان يحضر عنده لسماع شيء مما يُقرآ عليهءلك. 

ثم انتقل الأصبهاني إلى قضاء الكَرَلولناء ورجع إلى مصرء ودرّس 
بالمشهد الحسيني بالقاهرظتاء وأعاد بالشافميكا؛ ولما وَلِيَ الشیخ 
تقي الدين ابن دقيق العيد تدریس الشافعي؛ عزل نفسه من الاعادته 
وقال: بطن الارض خیر من ظھرمالكًاً۔ 

وفي بعض المراجع آنه وَلَِ أيضاً تدريس الصاحبيةلك, 





صفاته : 
قال الذهبي عن الأصبهاني: «له ید طولی في العربية والشعر؛ 
هبي عن اني لى في 
وتخرّج به المصريون» 5 


= الديار المصرية وتوفي سنة (2۷۰۲): له عدد من المصنفات» وسيأتي ذكره في 
هامش اشرح الاصبهانیةا: ص(٥۲۸)‏ ت(١٠).‏ 
[1)] «طبقات الشافعیة» للاسنوي (۱۵۹/۱). 
[7] «الوافي بالوفیات» (8/ ۱۲)؛ طبقات الشافعية» للإستوي (1)151/1 
#بقات الشافعیة» لابن قاضي شهبة (۲/ ۰6۲7۰ وفیه أنه ولي قضاء الکرك مدة طویلة . 
قلت: والكرك مدينة من مدن الاردن. 
ولم يذكر السبكي في «طبقات الشافعية الكبرى؛ أنه ولي قضاء الکرك؛ بل 
قال :)1١١/8(‏ «دخل القاهرة بعد قضاء قوص»» وقال بعد ذلك (۱۰۱/۸): 
«وبلغني أنه حين فر من قوص إلى مصر اقترض عشرين درهماً حتى تزود بها». 
[ع] أي: بالسجد الذي يُدُعى أنه يضم قبر الحسين بن علي بلا 
لذ] «طبقات الشافعية» للسبكي (8/١١1)؛‏ «طبقات الشافعية' لابن قاضي 
شهبة (۲/ ٠)۲١‏ وقال محققه الدكتور عبد العليم خان تعليقاً على قوله: «رأعاد 
بالشافعي": «أي: بمدرسة الشافعي» وهي الآن قد درست». 
[2] «طبقات الشافعية» للسبكي (۱۰۱/۸) وعلق علی ذلك بقوله: «ونحن 
دص سا سس وت وإلا فحقيق به وبأمثاله الاستفادة من إمام 














افوات الوفيات؛ (88/5)+ «الوافي بالوفيات» (5/ 11)؛ «بغية الوعاةة 


ص(۱۰۳). 





العبر» (۳۵۹/۵). 








وقال ابن شاكر والصفدي: «له معرفة جيدة بالعربية والأدب والشعرء 
لكنه قليل البضاعة في الفقه والسُنةولكا. 


وقال ابن قاضي شهبة «قال الشيخ تاج الدين الفزار يلا : لم يكن 
بالقاهرة في زمانه مثله في علم الاصول. وقال ابن الزملکانیلتا: اعتنی 
بعلم اصول الفقه واشتغل الناس علیه. ورحل الیه الطلبة» وکانت له 
ید في علم آصول الفقه والخلاف والمنطق. ۰. وکان قلیل البضاعة في 
العلوم النقليةيلكا, 


وقال السيکي : : «کان ماما في المنطق: والکلام والأصول؛ 
ميو تزا ذا نعمة عالية» کثیر العبادة 
نت مهيبا قائماً في الحق على أرباب الدولة» 


[1] 'فوات الوفیات؛ (٤/۳۸)؛‏ «الوافي بالوفیات» (17/0). 
أبو محمد عبد الرحمن بن إبراهيم بن سباع الفزاري الدمشقي 
الشافعي» (1۲4 - 1۹۰ه) من علماء الشافعية المجتهدين. 

انظر: اطبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة (1/ 717 -115)؛ «شذرات 
اللعب؛ ٣٤٤ /٥(‏ ۔١٤١٦)؛‏ ٦الأعلام؛‏ (۲۹۳/۳)۔ 

لا لعله القاضي كمال الدين أبو المعالي محمد بن علي بن عبد الواحد بن 
عبد الکریم بن خلف بن نبهان الأنصاري؛ المعروف «بابن الزملكاني». ولد سنة 
(۷ه) بدمشق» وتعلم بها وبرع درس بعدة مدارس؛ وولي قضاء حلب: وطلب 
لقضاء مصر فقصدهاء فتوفي سنة (۷۲۷ع) ببلییس» وحمل (لی القاهرة ودفن فیها؛ 
اثتهت إليه رئاسة المذهب الشافعي في عصره؛ له كتب؛ منها: «الرد على ابن تيمية 
في مسألتي الزيارة والطلاق!. 

انظر : «البداية والنهایة» (۱۳۱/۱5 - ۱۳۲)؛ هطبقات الشافعیة» لابن قاضي 
شهبة (۲/ ۳۸۳ - ۱۳۸۷ «شذرات النحب» (5/ ۱6۷۹-۷۸ "الأعلام» (۲/ ۲۸6). 
ل ١طبقات‏ الشافعية» لابن قاضي شهبة (۲/ ۲۹۰ - ۰0۲۲۱ وأشار اين تيمية 
إلى ضعف الأصبهاني وأمثاله من أثمة أهل الکلام في العلوم النقلية» في #شرح 
الاسبھائیڈاء ص(٣٢۷۲)ء‏ وامجموع فتاوی شیخ الإسلام؟ ط. الرياض (85/4). 

[] ھذا من وجهة نظر السبكي» وهو أشعري. وعقيدة الأصبهاني بين أيدينا 
الآنء ومعها نقد أحد أئمة أهلل السنة لها. 




















مقدمة التحقيق/ المبحث الأول 





ترجمة الأصبهاني 





یخافونه آتم الخوف. بلغني آن الحاجب بمدينة قوص تعرّض إلى بعض 
الأمور الشرعيةء فطل 2-09 آخذ عنه 
العلم جماعة» وكان من ينه أن الطالب إذا أراد أن يقرأ عليه الفلسفة 
ینهاه) ويقول: لاء حتى تمتزج بالشرعيات امتزاجاً حقيقياً جيداءلك. 
كتبه : 

سمّى المترجمون له عدداً من المصنفات؛ وذکروا عنها ما يشير إلى 
منزلته العلمية: 

منها كتاب «الكاشف عن المحصول في علم الأصول». مات ولم 
یکمله؛ وهو شرح لکتاب «المحصول» في آصول الفقه لأبي عبد الله 
الرازي. 

قال السبكي: «وشرحه للمحصول حسن جدا وان کان قد وقف على 
شرح القَرافي»۰ وآودعه الکثبر من محاسنه؛ لکنه آوردها على أحسن 
أسلوب؛ وأجود تقریر: بحیث انك تری الفاندة من کلام القرافي - وان 
كان هو المبتكرٌ لها - کالعجماء وتراها من کلام هذا الشیخ الاصبهاني 
قد تشحت» وجرت علی آسلوب التحقیق. ولکن الفضل لمرافيل۳. 

وجاء في طبقات الشافعية لابن قاضي شهبة: «قال ابن الزملكاني: 
وشَرّحَ «المحصول» شرحاً کبیرآ» فيه فقل کثیر» لم یحو کتاب على 
نقله» لكنه إذا انفرد بسؤال أو جواب كان 

ومنها كتاب «القواعد» في أربعة فنون: أصول الدينء وأصول الفقه» 
والمنطق؛ والجدللكا. 

[1] «طبقات الشافعية الکبری» للسبکي (۸/ ۰۱۰۰ ۰6۱۰۱ 

الت المرجع السابق (۱۰۱/۸)- 

[] «طبقات الشافعیة» لابن قاضي شهبة (۲/ ۲۲۰). 

[2] کذا في «طبقات الشافعیةه للاسنوي (۱51/۱). وأکثر المراجع تسمي 
الفن الرایع #الخلاف» بدل «الجدل». انظر : العبر» (۳5۹)؛ «طیقات الشافعية 
الکبری» للسبكي (۱۰۱/۸): البداية والتهایةه (۳۱۵/۱۳)- 

















مقدمة التحقيق/ المبحث الأول 






قال ابن شاكر الكتبي والصفدي: «وهو أحسن تصائيفه»لكا, 

وقال ابن قاضي شهبة: «قال الشيخ تاج الدين الفزار: 
سماه "القواعد»» فيه مقدمة في أصول الفقهء ومقدمة في أصول الدين» 
ومتدمة ني المتطق» ومقدمة في الجدل» وآراد آن یجعل فیها شین من 
الفروع؛ فلم يُق؟ لأنه لم يكن متبحراً في العذهب: سمعت أنه علّق 
من كتاب الطهارة إلى آخر كتاب الحيضء ووقفء,ل2ا 

وکتاب اغاية المطلب» في المنطق. 

وله ذه العقيدة المختصرة التي نم لشرحهالگا. 

وذکر له صاحب کتاب اهدية العارفین! کتباً آخری؛ لم تذکرها 
الكتب الأصيلة في ترجيع لكا 














وفاته: 

توفي كله بالقاهرة في العشرين من رجب سنة ثمان وثمانين 
وستمائتلتا 

وفي كتاب ابغية الوعاة"» ص(۳١٠)‏ سمى الكتاب «الفوائده بدل «القواعدة» 
والظاهر أنه تحريف. 


[1] ففوات الوفيات» /٤(‏ ۳۸)؛ «الوافي بالوفيات» .)١١/٥(‏ 

[ اطبقات الشافعية» لابن قاضي شهبة .)۲١١/۲(‏ 

[7] بعد آن ترجم السبكي في اطبقات الشافعية الكيرى» للأصبهاني» قال: 
افصل يشتمل على عقيدة مختصرة من کلامه» مع الإشارة فيها إلى الأدلةا» ثم 
آوردها پنصها (۸/ ۱۰۲ - ۱۰۳). 

لك ذهدية العارفين» (۱۳5/۷). 

[2] لمعرفة المزيد في ترجمة الأصبهاني ينظر: «العبر في خبر من غبر» 
للذهبي (0/ 129)؛ «قوات الوفیات» (0۳۸/8؛ *الوافي بالوفیات: (٥/۱۲)؛‏ «مرآة 
ن ليقظان" (٤/۲۰۸)؛‏ «طبقات الشافعية الكبرى» للسبكي -1١١/8(‏ 
ت الشافعیة» للاسنوي (۱/ ۱۵۵ - ۱6۱9۷ «البداية والنهاية؛ (17/ 
بقات الشاقعية» لابن قاضي شهبة (۲۵۸/۲ - ۲5۱): ابغية الوعاقاء 
ص(۱)۱۰۳ «حسن المحاضرة! (۳۱۳/۱)؛ «شترات الذهب» (4۰1/9)؛ «الفوائد - 














مقدمة التحقيق/ لمحت ول[ 
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ترجمة ابن تيمية 


اسمه : 

هو شيخ الإسلام أبو العباس أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن 
عبد الله بن الخضر بن محمد بن الخضر بن علي بن عبد الله ابن تيمية. 

یلقب اتقي اللین». 

قيل: إنه تُمبْري الأصل» لكن أكثر الذين ترجموا له لم یذکروا نسب 
آسرته. 

وتيمية» قيل: هي أم جده محمد بن الخضرء وكانت واعظةًء سب 
إليها وعُرف بها. 

وقيل: إنها بنت محمد بن الخضرء وان محمداً حج علی درب 
تيماء» فرأى هناك طفلة» فلما رجع وجد امرأته قد ولدت له 
فثال يا تيمية» يا ثيمية» فلقب بنللدللا, 








مولدہ: 
ولد ث شيخ الإسلام بحران يوم الاثنين عاشر ربيع الأول سنة إحدى 
وستين وستماثة. 
- البهية في تراجم || ٤‏ ص(۱۹۷ ۔ ۱۹۸)؛ لکشف الظنون٤ء‏ صس(۰۱۳۵۹ 


۵۶ء ۱۸۸۰)؛ «هدية العارفین» (۱۳/۲): امعجم المولفین! (۱۲/ ۱6۷۰5 
االأعلام؛ (۸۷/۷)۔ 


[7] «العقود الدرية من عناقب شیخ الاسلام ابن تیمیة»؛ ص(٢).‏ 





طلبه العلم» وصفاته: 
انتقل والده به وباخوته (لی الشام هرباً من جور التتار» وقدموا دمشق 
في آثناء سنة سبع وستین وستمائة حيث آخذ الشیخ في طلب العلم 


على والديلكا 
قال الذهبي: «سمع من ابن عبد الدائ لكا 
الیشرگاء والکمال بن عبدلظاء. 


» وابن أ 











هو عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله ابن تيمية» ولد سنة (1۲۷م) 
بحران وسمع من والده وغيره» ورحل في صغره إلى حلب وسمع بهاء نزل دمشق 
وتوفي بها سنة (141ه)ء وهو من أعیان الحنابلةء ولديه فضائل كثيرة. 

انظر: «البداية والنهاية» (۳۰۴/۱۳)؛ ڈالذیل على طبقات الحنابلة؛ (۷/ 
٩6۳۱۱ ۰‏ «شذرات الذعب" (۳۷۱/۰۵)۔ 

لاهو أبو العباس أحمد بن عبد الدائم بن نعمة بن أحمد المقدسي 
الصالحي الحنبلي؛ ولد سنة (01/0ه) بأرض نابلس؛ وسمع الکثیر بدمشق وبغداد 
وحران» وكان محدثاً كاتباً خطيباًء توفي سنة (134ه) بسفح قا . 

انظر : «البداية والنپایة» (۱۳/ 6۲9۷+ «النیل علی طبقات الحنابلة» (۷/ 
۸ء ۱/۲۷۹ «شذرات الذعب؛ (9/ ۰۳۲۵ ۱0۳۷5 «الأعلام؟ (۱69/۱). 

وقد يكون سماع ابن قلیلاً. وذلك آن عفر ابن 
هذا الرجل سبع سنوات» وكان قدوم ابن تيمية إلى دمشق في السنة التي قبلهاء 
آشار ابن عبد الهادي إلى ذلك» فقد ذکر قدوم والد ابن تيمية به وباخوته دمشق+ 
ثم قال: «فسمعوا [هکذا بضمیر الجمع] من الشیخ زین الدين أحمد بن 
عبد الدائم بن نعمة المقدسي «جزء ابن عرفة» کله» ثم سمع شیخنا [يقصد ابن 
ثيمية] الكثير من ابن بي اليسر. . . إلخ؛ «العقود الدرية»: ص(۳)ء وقد روى ابن 
ثيمية حديثاً سمعه من ابن عبد الدائم سنة (۷٦٢ھ)ء‏ انظر: «مجموع فتاوى شيخ 
الاسلام» (ط . الریاض) (6۷۷/۱۸. 
لاهو أبو محمد إسماعيل بن إبراهيم بن أبي اليسر شاكر ين غيد الله التنوخي . 
وتلوخ من قضاعة الدمشقي (585 - 111ه) كان مشكور السيرة» آثنى عليه غير 
واحد. انظر : #البداية والنهایة» (۱۳/ 6۲۳۷+ «شذرات الذهب» (۳۳۸/۵). 

لك هو كمال الدين أبو نصر عيد العزيز بن عبد المنعم بن الخضر بن شيل 
الحارثي الدمشقي؛ المعروف بابن عبد (۵۸۹ - 71۷۲ه): سمع من الحُشوعي - 

















مقدمة التحقيق/ المبحث الأول 






وابن الصيرفي اء و بن أبي الخي رلا » وخلق كثيرء وعُني بالحديث ونسخ 
الأجزاء ودار على الشيوخ» وخرّجء وانتقى» برع في الرجالء , يعال 
الحديث؛ وفقهه» وقي علوم الإسلام: وعلم الکلام» وغیر ذلك»ا 

وذکر ابن عبد الهادي شیوخه الذین ذکر الذهبي؛ وذکر غیرهم؛ ثم 
قال : «وشیوخه الذین سمع منهم آکثر من مائتي شیخ؛ 

وأضاف اين عبد الهادي: «سمع مسند الامام آحمد بن حنبل مرات؛ 
وسمع الکتب الستة الکبار والأجزاء» ومن مسموعاته معجم الطبراني 
الکییر . 

وغني بالحدیث؛ وقراً ونسخ؛ وتعلم الخط والحساب في المکتب؛ 
وحفظ القرآنء وأقبل على الفقه» وقرأ العربية على ابن عبد القوي ثم 
فهمهاء وآخذ يتأمل كتاب سيبويه حتى فهم في النحوء وأقبل على التفسير 
إقبالاً كلياً حتى حاز فيه قصب السبق» وأحكم أصول الفقه» وغير 

هذا كله وهو بعد ابن بضع عشرة سنة» فانبهر هل دمشق من فرط 








: «مجموع فتاوی شیخ الاسلام" (۷۸/۱۸- ۷۹؛ «تاریخ الاسلام» 
۳ (۲6۳/۱۵)؛ «شذرات الذهب» (۳۳۸/۵). 

للا هو أبو زكريا يحيى بن أبي منصور بن أبي الفتح بن رافع بن علي 
الحراني يعرف بابن الصيرفي» وابن الحبشي أي » ولد سنة (۰۸۴ھ) بحران: 
وسمع بها وببغداد ودمشق والموصل» کان إماماً بارعاً في المذهب الحئبليء 











انظر: «الذيل على طب 
(r/o)‏ 

هو أبو العباس أحمد بن آبي الخير سلامة بن إبراهيم بن سلامة بن 
الحداد الدمشقي الحنبلي: ولد سنة (684ه)؛ وتوفي سنة (1۷۸ع) کان حافظاً 
للقرآن الكريم ومحدثاً. انظر: «شذرات الذهب» (ہ/ .)۳٦٣‏ 

[] اتذکرۃ الحفاظہ (1545/5). [2 «العقود الدریة* صی(۳). 

الما هو أبو عبد الله محمد بن عبد القوي بن بدران المرداوي المقدسي 
الحنبلي» ولد بمردا من قرى نابلس سنة (١۳٦ه)ء‏ وسمع الحديث وتفقه» وبرع في 
اللغة العربیةء توفي بدعشق سئة (۹۹٢ھ).‏ انظر: «الذيل على طبقات الحنابلة؟ (۲/ 
۲ 0۳۶۳+ «شذرات النعب» (9/ ۰6۵۲ 60۳)؛ "الاعلامه (/۲۱6). 


ات الحنابلة؛ (۷/ ۲۹۰ - 6۲۹۷+ «شنرات الذمب» 











۷ ) أكرجّمة ابن قيمية 





ذکائه؛ وسیلان ذهنه. وقوة حافظته وسرعة ادراکه ال 

ثم نقل این عبد الهادي قول الذهبي في ابن تيمیة: «نشأً که في تون 
تام وعفاف وتألّه وتعبّد» واقتصاد في الملبس والمأکل؛ وکان یحضر 
المدارس والمحافل في صغره؛ ویناظر ویفحم الکبار» ويأتي بما یم 
منه آعیان البلد في العلم» فأفتی وله تسع عشرة سئة» بل أقل» وشرع في 
الجمع والتألیف من ذلك الوقت؛ وأكبٌ على الاشتغال؛ ومات والده 
-وکان من کبار الحنابلة وأئمتهم - فدرّس بعده بوظائفه؛ وله (حدی 





وعشرون سنة» واشتهر أمره» وبَعُد صِبْنه في العالّم» وأخذ في تفسير 
الكتاب العزيز في الجْمّع على كرسي من حفظه؛ فكان يورد المجلس ولا 
يتلعثم» وکذا کان الدرس بئُودةَء وصوت جَهْوَرِيّ فصيحيلكا. 

قل ابن عبد الهادي بعد ذلك عن بعض قدماء أصحاب ابن تيمية 
نبلة عن مبداً آمره ونشات‌لتا» ثم قال ابن عبد الهادي: «ثم لم يبرح 
شيخنا كَل في ازدیاد من العلوم» وملازمة الاشتغال والاشغال» وبث 
العلم ونشره؛ والاجتهاد في سبل الخير؛ حتى انتهت إليه الإمامة في 
العلم والعمل؛ والزهد والورع» والشجاعة والكرم؛ والتواضع والحلم 
والانابت والجلالة والمهابة» والأمر بالمعروف والنهي عن المنكرء 
وسائر أنواع الجهاد مع الصدق والعفة والصیانة؛ وحسن القصد 
والإخلاص: والابتھال إلی اللہ وكثرة الخوف منهء وكثرة المراقبة له» 
وشدة التمسك بالائر» والدعاء إلى الله؛ وحسن الأخلاق» ونفع الخلق 
والإحسان إليهم» والصبر على من آذاهء والصفح عنه» والدعاء له» 
وسائر أنواع الخير. 
4 سيفاً مسلولاً على المخالفين: وشَجالا في حلوق أهل 
العقود الدرية؛ ص(۳). المرجع السابق ص(4 - ۵). 
] المرجع السابق (صه - 5). 

[ق] الشجا: ما یشب في اللق من عَم وغيرة. انظر: مخخار الصحاح٤؛‏ 
مادة (ش چ ٠)١‏ 





وکان 












الأھواء المبتدعین وإماماً قائماً ببيان الحق ونصرة الدین؛ وکان بحراً 
لا تُكَدّره الدّلاء» وحَبْراً يقعدي به الأخيار الألِبّاءللاء ّت بذكره 
الامصار: وضَنَّت بمثله الأعصاريلنا. 

ثم أورد ابن عبد الهادي ‏ كما أورد غيره ‏ أقوال كبار علماء زمان 
ابن تيمية المنصفين - فيه» وهي تؤكد إمامته في العلم بالكتاب والسنة 
والعمل بهما» وتمیزه في جظم المدارك والفْر» وتفوقه في تعدد 
المعارف واتساعها» وکثرة ما جمعه من محاسن الأخلاق وفضائلهاك. 

ونكتفي بالإشارة إلى هذه الأقوال عن سردهاء ونتلمس مصداقها من 
جوانب ثلاثة: 

١‏ - جهاده وشجاعته في مدافعة العدو الخارجي اء وإنكار 
المنكرات في الداخل. 

J‏ الألباء» جمع اللبيب» وهو العاقل؛ انظر: مختار الصحاح مادة البب». 
«العقود الدرية ص( - 0۷. 
انظر: «العقود الدرية» ص(۷۔ ٢۲)ء‏ وانظ 
۷ «الذیل علی طبقات الحنایلة" (۳۸۸/۲ - ۳۹۵). 

لا ابتلي المسلمون منذ أواخر القرن الخامس» وذلك أثناء ما اصطلح على 
تسميته #بالدور الرابع؛ للخلافة العباسية» وهو دور ثفوذ السلاجقة الأتراك (449 - 
٦ھ)‏ بعدوین هاجما بلادهم: هما الصليبيون من الغرب» والتتار من الشرق» 
فقد زحفت على الشام أول حملة صليبية منظمة في سنة (441ه)ء وكانت المعارك 
بينهم وبين المسلمین سجالا؛ انتهت بطرد الصلیبیین من بلاد المسلمين سنة 
(0٩1ه)‏ في دولة المماليك. 

أما التتار» ف بدأ هجومهم على بلاد المسلمین بقيادة جنکیز خان سنة 
(115ه): ثم استولوا بقيادة هولاكو على بغدادء وأسقطوا الخلافة العباسية سنة 
(167ه)ء وتقدموا إلى بلاد الشامء حيث أرسل السلطان المملوكي قطز جيشاً 
بقيادة بيبرس» فدارت معركة عین جالوت سنة (10۸ه): وائتهت بانتصار السلمین 
انتصاراً بيئاً» واستمرت هجمات التتار علی بلاد المسلمین حتی سنة (۷۰۲ه)» 
حيث كانت وقعة #شقحب؟ التي انهزموا فيها هزيمة شنعاء. 

وقد عاش الأصبهاني (1۱7 - 1۸۸ه) واین تيمية (571 -8الاه) بعض هذه - 





البداية والنهاية» /۱٤(‏ 
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۲ - نشاطه العلمي ومناظراته وسجنه. 

ےار 
جهاده وشجاعته : 

لعل من الأحسن في هذا الجانب أن لا نرجع إلى مؤلّف معني 
بالترجمة لابن تيمية والتعريف به بل نرجع إلى مؤرخ يُعنى بتسجيل 
الأحداث العامة لنرى موقع هذا الرجل العظيم منها. 

فلنتابع إذن الوصف اليومي الذي يسجله ابن كثير لبعض الأحداث التي 
جرت أيام هجوم التتار على الشام. وسأورد آبرز ما درم لا كلّه. 
سنة (٩1۹ه):‏ 

قال ابن كثير: «وفيها كانت ازان» وذلك أن هذه السنة 
اسْتَهْلت. بر وللاظاارت اکا بقمیداالگان جا الاو وقد خاف 
الناس من ذلك خوفاً شديداً. . . فلما كان يوم الثلاثاء ثاني المحرم 
ضَرْبَتْ البشائرٌ بسبب خروج الاو من مصر قاصداً الشام» فلما 











«الاحداث؛ بل کلاهما غادر بلده هرا من التتار. 
لكني لا آری |ٍجراء موازنة بين الرجلین؛ لابراز مدی تفاعل کل منهما مع هذه 
الاحداث؛ لان المراجع في ترجمة الأصبهاني لم تشر الی شي» من ذلك؛ بینما 
فضّلت مراجع ترجمة ابن تيمية ما قام به» ويبدو لي أن هذا لا يكفي لأن نقول: إن 
الأصبهائي كان سلبياً في هذه الناحية؛ إذ قد يكون فعل أشياء لم تذكرها المراجع ٠‏ 
أو يكون له عذر في عدم الفعل» وقد يقال أيضاً: إن الموازنة تكون مع الكفاءة 
ولا كفاءة بين الرجلين. 
فحسبنا إذن أن نذكر ما ذكرته المراجع عنهماء ونعزو ما نذكره إلى مرجعه» 
مع الإعراض عن المقارنة بينهما في هذا المجال. 
هو الملك الناصر أبو الفتح محمد بن قلاوون بن عبد الله الصالحي» ولد 
سنة (184ه)» ونشأ بدمشق» وولي سلطنة مصر والشام سنة (۹۳٥ھ)ء‏ وع متها 
بعد سئة لصغر سئهء ثم أعيد سنة (548ه)ء ولكنه خرج من عصر سنة (۷۰۸ھ) إلی 
الكرك» وعزل نفسه من هناك شاعراً بالاضطهاد فيويع الأمير ركن الدین بیبرس ے 

















NE‏ ا اک ا ا وخرج 





٠... الأول‎ 





السلطان بالجيش من دمشق يوم 
وصل السلطان إلى وادي الحَرَدْ 
a O‏ من بیع ال فالتقوا معهم» فکسروا 
المسلمین» وولّی السلطان هاریاءلا, 

وذكر ابن كثير ما آعقب الوقعة من خوف آهل دمشق خوفاً شدیداً؛ 
والمّلاء والْیّقَ» وهروب جماعة من آعیان البلد وقضاتها وغیرهم إلى 
ya,‏ 

ثم قال: «هذا وسلطان السار قد قصد دمشی بعد الوَفْعة» فاجتمع 
آعیان البلد والشیخ تقي الدین ابن تيمية في مشهد علی؛ واتفقوا على 
المسير إلى قازان لتلقّيه» وآخذِ الأمان منه لاهل دمشق؛ فتوجهوا یوم 
الاثنين ثالث زبيع الآخرء فاجتمعوا به عند التَبّك» وکلمه الشيخ 
تقي الدين كلاماً قوياً شدیداء فيه مصلحة عظيمة؛ عاد نفعها على 
المسلمین؛ ولله الحمد؛ ... وحَضر القَرْمان بالأمان» وطِيْف به في 
لہا 

وذكر ابن كثير مواقف لابن تيمية مع الشتار؛ منها أنه أرسل إلى 
نائب القلعة» يُحَذّره من تسليم القلعة إلى الا وقال له: لو لم یب الا 
حجر واحدء فلا تُسَلّمهِم ذلك إن استطعتٌ» فاستجاب النائب لذلك» 
قال ابن كثير: «وكان في ذلك مصلحة عظيمة لأهل الشام؛ فإن الله 














الجاشنکیر في الثالث والعشرين من شوال سنة (۷۰۸ھ)ء ولکن الملك الناصر 
عاد إلى الملك في شعبان سئة (۷۰۹ھ) حیث دخل دمشق؛ فخلع الجاشنكير 
نفسه في رمضان سنة (۰)۸۷۰۹ فدخل السلطان مصر یوم عید الفطرء واستمر في 
الملك حتی توفي سنة (۷6۱ه) بالقاهرة. 

انظر : #البداية والتهایة» (۵۱/۱6 - ۵٩‏ 6۱۹۰+ "الاعلام» (۷/ ۰6۱۱ 

البدای ایا (1/۱4). المرجع السابق (۱4/ ۰0۷ 

البدایة والنھایةہ /۱٤١(‏ ۷)ء وانظر دالعقود الدریةہ ص(۱۱۸)۔ 








حفظ لهم هذا الحصن والمعتیل» الذي جعله الله چززاً لآهل الشاءالكا. 

ثم ذكر ابن كثير أن شيخ الإسلام خرج ۳ الخميس العشرين من 
ربیع الآچر إلى ملك الشتر قَارَانَء ولم ي ع 
أخرى في ام نگ رجب ۔ بعد رحیل قازان عن الشام - سان ُولای أحد 
رادم فا به تي ماف دن كان مضه من لسار السلمین» 
فاستنقذ كثيراً أ منهم من آیدیه لت 

ثم ذكر ابن كثير أن بُولاي وأصحابه من التَّكّر رحلوا عن دمشق» 
قال: «ولم يأت سابع الشهرء وفي حواشي البلد منهم أحد. .. فاجتمع 
الناس علی الأسوار لحفظ البلدء وكان الشيخ تقي الدين ابن تيمية يدور 
کل ليلة علی الأسوار يُحَرّض الناس علی الصبر والقتال» ویتلو علیهم 
آیات الجهاد والرباط »ار 

قال ابن كثير: «وفي بُكرّة يوم الجمعة [سابع عشر رجب] دَارَ الشيح 
تقي الدین ابنُ تيمية #5 وأصحابه على الحْمّارات والحانات؛ فکتروا 
آلية التخموره وقنتقوا الشلروك» وأراقوا الخمور» وعرّروا جماعة من 
أهل الحانات المُتَّكَذةَ لهذه الفواحش» ففرح الناس بذلك:لكا, 

قال ابن كثير: «وفي يوم الجمعة العشرين منه [من شهر شوال] ركب 
نائبٌ السّلْطنة جمالٌ الدين آقوشُ الأفرمٌ في جيش دمشق إلى جبال 
الجْرّد وكسروان» وخرج الشيخ تقي الدين ابن تيمية» ومعه خلق كثير 
من المتطوّعة والحوارنة لقتال أهل تلك الناحية» بسبب فساد نيتهم 
وعقائدهم وکفرهم وضلالهم وما كانوا عاملوا به العساكر لما كسرهم 
ار وهربوا؛ حین اجتازوا ببلادهم وثبوا عليهم ونهبوهم؛ وأخذوا 
البداية والنهایة* (۷/۱6- ۰6۸ [7] المرج السایق (۸/۱4). 
ٹامن: كذا في «البداية والنهاية»: ولعلها محرفة عن ثاني؛ إذ سياق 
الکلام في «البداية والنهایة" يدل على ذلك. راجع (۱۱-۱۰/۱8). 

المرجع السابق (۱۰/۱۵). لا المرجع السابق (۱۰/۱8 - ۰6۱۱ 

[] المرجع السابق (١۱۱/۱)۔‏ 




















مقدمة التحقيق/ المبحث الأول 
ب اسمن اسحا[ 7 ) 
أسلحتهم وخيولهم» وقتلوا كثيراً منهم» فلما وَصَلوا إلى بلادهم جاء 
رؤساؤهم إلى الشيخ تقي الدين ابن تيمية فاستتابهم» وبيّن للكثير منهم 
الصواب وحصل بذلك خیر کثیر: وانتصار کبیر علی آولئك 
المفسدین؛ والتزموا برد ما کانوا أحذوه من أموال الجيش» وقرر عليهم 
أموالاً كثيرة يحملونها إلى بيت المال: وأَقْلعَت أراضيهم وضياعهم» 
ولم يكونوا قبل ذلك يدخلون في طاعة الجُندء ولا يلتزمون أحكام 
اليلّة» ولا بيينون دين الحقء ولا یحرّمون ما حرم اله ورسوله )ل , 
سنة (۷۰۰ھ): 

قال ابن کثیر: «وفي مُستهل صفر وردت الأخبار بقصد ار بلاد 
الشامء وأنهم عازمون علی دخول مره فانزعج الناس لذلك 
وازدادوا ضَعغاً على صَعْفهم» وطاشت اشت عقولهم والبابُھم؛ وش الئاس 
في الهرب إلى بلاد مصر والكَرّك والشَّوْبّك والحصون المنيعة. . 

وجل اللخ قي لعن ابو ميتي اني مغر ية تي 
الجامع» وحرّض الناس علی القتال؛ وساق لهم الایات والأحاديث 
الواردة في وك ونهی عن الاسراع في القرار» ورب في إنفاق 
الأموال في الدب عن المسلمین وبلادھم وآموالھم؛ وان ما ب 











لفق في 
سبيل الله كان خيراً؛ وأوجب جهاد الثثر 
حَتْماً في هذه الكرّة وتابع المجالسٌ في ذلك» وروي في البلاد: لا 
يسافر أحد إلا بمرسوم وورقة» فتوَفُف الناس عن السیر وسگن 
جأشهم. وتسدّث الناس بخروج السلطان من القاهرة بالعساکر. . 






جاءت الأخبار بأن سلطان مصر رجع عائداً إلى مصرء بعد أن خرج 
منها قاصداً الشام» فکثر الخوف» واشتد الحال؛ وکثرت الأمطار 
فلا 

واستهل جٌمادی الاولی والناس علی خة صعبة من الخوف؛ وتأخرٍ 
لنا «البداية والنهاية؛ (۱۲/۱۶). 
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السلطان؛ وافیزاب العدو» ور الشيخٌ تقي الدين ١‏ 
تعالى في مُستهل هذا الشهر ‏ وكان يوم السبت - إلى نائب الشام في 
المَْجء فتبّتهم وقوی جأشهم رطیّب قلوبهم» ووعدهم النصرٌ والظَلفرٌ 


علی الاعداء: وتلا قوله تعالى: « عاقب وشل ما عوتب ي ثم بي 
عدوم بعل مر کم و 


کے رق له إت اله لمعو عفد [الحج: .]١‏ وبات عند 
العَسْکر لیلً الأحد. 

ثم عاد إلى دمشق» وقد سأله النائب والأمراء أن يَرْكَبَ على البريد 
إلى مصر» يَسْتَحِتُ السلطان على المجيء؛ فساق وراء السلطان» وكات 
السلطان قد وصّل إلى الساحلء؛ فلم يُدركه إلا وقد دخل القاهرة 
وتفارظ الحالُ» ولکنه استحتّهم علی تجهیز العساکر (لی الشام ان کان 
لهم به حاجة! 

وقال لهم فيما قال: «إن كنتم أغرّضتم عن الشام وحمايته؛ أقمنا له 
سلطاناً يَحُوظه وميه ويَسْعَفِلُه في زَمَن الأمْن». ولم يزل بهم حتى 
جردت العساكر إلى الشام . 

ثم قال لهم: «لو قُدّر أنكم لستم حُكامَ الشام ولا ملوک؛ 
واستتصرکم أهلّه وجّب علیکم النصر. فکیف وآنتم اه وسلاطینه. 
وهم رعاياكم؛ وأنتم مسژولون عنهم!"۰ وَفرّی جأشّهم؛ وضین لهم 
النصر هذه الكرّة. 

فخرجوا إلى الشام» فلما تواصلت العساكر إلى الشام قَرِحَ الناس 
فرحا شديداء بعد أن كانوا قد يثسوا من أنفسهم وأهليهم وأموالهم . 

ورجع الشيخ تقي الدين ابن تيمية من الديار المصرية في السابع 
والعشرين من جمادى الأولى على البريد»لكا. 
سنة (۷۰۷۲ه): 

قال ابن كثير: «'وفي ثامن عشر من شهر شعبان قَدِمَتْ طائفة كبيرة من 


[1] «لبداية والتهایة» (۱5/ ۱۶ -۱5). 
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2 
جيش المصريين. . . ثم قَدِمَتْ بعدهم طائفة أخرى... فَقَّوِيَتُ 
الاو واطمأن كثير من الناس» ولكن الناس في جَفَلٍ عظيم من بلاد 
لب وعمّاة وحِمْص وتلك النواحي. .. وجلس القضاة بالجامع» 
وحلفوا جماعة من الفقهاء والعامة على القتال» وتوجه الشيخ تقي الدین 

تيمية إلى العسكر الواصل من حَمَاة» قاجتمع بهم في التطيْعَة 
فَأَعْلَمَهم بما تحالف عليه الأمراء والناس من لقاء العدوء فأجابوا إلى 
ذلك؛ وحلفوا معهم 

ران الشیخ تی الدین این تیعیة یحلف للامراء والتاس : إنكم في 
هذه الكرَّة منصورون؛ فيقول له الأمراء: قُل: إن شاء اللهء فيقول: إن 
شاء اللهء تحقيقاً لا تعلي َء وكان يَتأَوّلُ في ذلك أشياء من كتاب الله 
منها قوله تعالی: يم ی و سره 4 الي: ار 

وقد تکلّم الناس في كيفية قتال هزلاء : من أي قَبيْلِ هو؟ فإنهم 
يُظهرون الاسلام» وليسوا بُعْاةٌ على الإمام؛ فإنهم لم يكونوا في طاعته 
في وقتٍ ثم خالفوه» فقال الشيخ تقي الدين: «هؤلاء من جنس 
الخوارج الذين خرجوا على علي ومعاوية: ورأوا أنهم أحقٌ بالأمر 
منهماء وهؤلاء يزعمون أنهم أحنُ بإقامة الحق من المسلمين» ويعيبون 
على المسلمين ما هم مُتَلْبّسون به من المعاصي والظلمء وهم مُتَلْبْسُون 
بما هو أعظم منه بأضعاف مضاعفة»» فتفطّن العلماء والناس لذلك. 

وكان يقول 


















إإذا رأيتموني من ذلك الجانب» وعلى رأسي مصحف 
فاقتلوني1» فتشمّّع الناس في قتال التاره وقويت قلوبهم ونیانهم» وله 
الحمداك. 

ثم ذكر ابن كثير خروج ابن تيمية وبصحبته جماعة» صبيحة يوم 
الخمیس التاسع والعشرین من شعبان؛ هد لقتال بنفسه ومن معه» 
وذکر صفة المعرکة» وهي معركة «شْمُحَب» آو «مَرج السْمره» وکانت 

[7] في «البداية والنهایة: (ومن بغي. . .) وهو خطأ. 

[] «البداية واللهایةا (۱6/ ۰۲۳ ۲4). 











مقدمة التحقيق/ المبحث الأول ) 


يومي السبت والأحد ثاني وثالث أيام رمضان» وقد حقق الله فيها نصراً 
عظيماً للمسلمين» وهزيمة شنيعة للتَتَاره وكشف الله بها عن المسلمين 





وذکر ابن کثیر في آثناء ذلك» آن السلطان سأل ابن تيمية آن یقف 
معه في معركة القتال. فقال له الشيخ: «السَةٌ آن يقف الرجل تحت راية 
قومه» ونحن من جیش الشام» لا نقف الا معهم» وأنه حرّض السلطان 
علی القتال؛ وبشره بالتصر؛ بل وحلف بتحققهء وأفتى الناس بالفظر 
مدة قتالهم» ور هو ایضالتا, 
سنة (4١/اه):‏ 


قال ابن كثير: في رجب أحضر إلى الشیخ تق تقي الدين ابن تيمية 
شیخ؛ كان يلبس دِلْقاً كبيراً مُتّيِعاً جداًء يُسنّى «المجاهد إبراهيم 
القَطَانَه؛ فأمر الشيخ بتقطيع ذلك اليلق فتناهبه الناس من كل جانب» 
وقتلعوه حتی لم یدعوا فيه شيئاً» وأمر بحلق رأسه؛ وکان ذا شعرہ وقلم 
أظفارہ؛ وکانوا طلوالاً جدأء وحفٌ شاربە المسْبّل على تيه المخالف 
لئ وَاسْتتَابَه من كلام الفُخشء وأكل ما یر العقل من الحشيشة. 
وما لا يجوز من المحرّمات وغيرها. 

وبعده استحضر الشیخ محمد | البلاسي» فاستتابه أيضاً عن أكل 
المحرٌمات ومخالطة أھل اللّكّة ؤکٹب عليه مکتوباً أن لا يتكلّم في 
تعبیر المنامات ولا في غیرها بما لالم له به. 

دی الشهر بعینه راح الشیخ تقي الدين ابن تيمية إلى مسجد 
التاريخ له وأمر آصحابه- - ومعهم حجّارون - بقطع صَْرة کانت هنالك 
«البداية والتهاية؛ (14/ 1714 .)۴١‏ 

لا المرجع السابق (١٤١/٦۲)ء‏ وانظر: تفاصیل أخری لما قام به ابن تيمية 
في هذه کہ و الدریةهء ص(۱۷۸ ۔ ۱۷۹)۔ 

یة؛ (ط. هجر) آن یکون امسجد 


slid 















لتحقيق/ المبحث الأول 





بنهر كَلُوطء تُرَار ويُنذر لهاء فقّطعها وأراح المسلمين منها ومن الشّرْك 
بھاء فأزاح عن المسلمين شبهة كان شرّهاً عظيماً . 

وبهذا وأمثاله حسدوهء وأبرزوا له العداوة» وكذلك بكلامه بابن 
عربي وأتباعه؛ فحُحسد على ذلك وعوْدِيء ومع هذا لم تأخذه في الله 
لومةٌ لائم» ولا بّاّی» ولم يَصِلوا إليه بمکروہ؛ وأكثر ما نالوا منه 
الحَبْسء مع أنه لم ينقطع في بَحْثِ لا بمصر ولا بالشام» ولم ی 
لهم عليه ما يَشِينَء وإنما أخذوه وحبسوه بالجاه: كما سيأتيء وإلى الله 
إِيابُ الخلق» وعليه حسابهم. . .٠.‏ 

«وفي مستهل ذي الحِجّة ركب الشيخ تقي الدین ابن ت 
جماعة من أصحابه إلى جَبل الَرْد والكسْروانيين» ومعه نقیب الأشراف 
زین الدين بن عدنان» فاستتابوا خلقاً منهم» وألزموهم بشرائع الإسلام» 
ورجع مؤیداً منصور]ءلك. 
سنة (۷۰۱۵ه): 

قال ابن كثبر: «وفي ثانيه آشهر المحرم] خرج نائب السّلطنة بمَن بقي 
من الجيوش الشامية» وقد كان تقدم بين يديه طائفة من الجيش مع ابن 
تيمية في ثاني المحرم لاء فساروا إلى بلاد الجُزد والرّفْض والياينةء 
فخرج نائبٌ السلطنة الافَْمُ بنفسه؛ بعد خروج الشیخ لغزوهم؛ 
فنصرهم الله عليهم» وأبادوا خلقاً کثیرً؛ منهم ومن فرقتهم الضالة 
ووطئوا آراضي کثبرة من ضِيّع بلادهم وعاد نائب السلطنة (لی دمشق؛ 
في صحبته الشیخ ابن تيمية والجیش؛ وقد حصل بسبب شهود الشیخ 
هذه الغزوة خير كثيرء وأبان الشيخ علماً وشجاعة في هذه الغزوة» وقد 
امتلات قلوب - ص.29 


جه 











ية ومعه 





[] «البداية والنهایة» (۱۶/ ۰۳۳ ٤۳ء .)۴١‏ 

3 إل الكلام أن نائب السلطنة خرج ثاني شهر المحرم؛ فیکون 
ذلك. 
[۳] البداية والنهایة» (۳۵/۱4). 








نشاطه العلمي ومناظراته وسجنه: 
عُقد للشيخ عددٌ من مجالس المناظر: 





5 بدمشق؛ منها مجلس في يوم 
السبت تاسع جمادی الأولی سنة (۷۰۵ه) بقصر الامارت» شهده نائب 
السّلطنة ‏ مع جماعة من الاحمدية المتصوفت» کشف الشیخ فیها طرقهم 
رحیلهم. واتفق الحال علی آنهم یخلعون آطواقهم الحديدية من 
رقابهم» وأن من خرج عن الکتاب والسنة ضربت عتقاللا 

وقد أشار ابن كثير في غير موضعلناء إلى أن هذا التميز لشیخ 
الإسلام» وتقدمه عند الدولة» وجهاده»ء وانفراده بالأمر بالمعروف 
والتهي عن المنکر؛ وطاعة الناس له ومحبتهم لب وکثرة آتباعه» وقيامه 
بالحق؛ وعلمه وعمله؛ مع ما یکلم به مما یخالف معتقد بعض 
معاصریه من مشایخ الأشاعرة والصوفية - آظهر حسد جماعة من الفقهاء 
ومعاداتهم له. فکاتبوا السلطان في مصر. فأمر بعقد مجالس لمناظرة 
ابن تيمية في معتقده. 

وانعقدت ثلائة مجالس عند نائب السلطنة بالقصرء حضرها القضاة 
والعلماء؛ الأول والثاني يومّي الشامن والثاني عشر من رجب سنة 
(٢۷۰ھ)ء‏ والثالث یوم سابع شعبان» وقد طَلَّبَ شيخ الإسلام في بداية 
هذه المجالس أن یکون الکلام في عقيدة له مکتوبة؛ هي العقيدة 
الواسطیةاء وتحقق ذلكل. 

ومع أن ابن كثير ذكر أنه اجتمع الجماعة على الرضا بالعقيدة 

لل انظر: ٦البدایة‏ والٹھایةہ (١۳۹/۱)ء‏ وقد كتب ابن تيمية واصفاً هذا 
المجلس ومقدماته؛ في امجموع فتاوی شیخ الاسلام! (ط. الریاض) (۱۱/ 440 - 
(Ve‏ 

انظر: «البداية والتهایة؛ (۱۵/ ۳6 ۸۳۵ ۰6۳۷ 

لا كتب ابن تيمية: وكتب غ قي تفصیل ما جری في هذه المجالس 
الثلاثة من المناظرات؛ انظر ذلك في: «مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية» 
(ط. الریاض) (۳/ ٥٦١‏ ۔ 6۲۱۰ 











المذكورة» وجاء كتاب من السلطان يبدي فيه ارتياحه لنتيجة هذه 
المجالس» وأن ابن تيمية على مذهب السلف. وإنما أردنا بالأمر بهذه 
المجالس براءة ساحته مما تسب إليهء إلا أنه جاء كتاب آخر يطلب 
حَمْل الشيخ إلى مصرلتا 

ودخل الشيخ مصر يوم الخميس الثاني والعشرین من رمضان: وفي 
ثاني یوم بعد صلاة الجمعة قد للشیخ مجلس بالقلعة» اجتمع فيه 
القضاة وأكابر الدولة» وأراد أن يَعَكَلَّمِ على غادته» فلم يُمَكُن من 
البحث والکلام» وادقي عليه أنه يقول: «إن الله قوق العرش حقيقة: 
وإن الله يتكلم بحرف وصوت»» وبدأ الشيخ جوابه بحمد الله والثناء 
عليه» فقيل له: آجب؛ ما جتنا بك لتخطب. 

وعند ذلك سأل الشيخ الحاكم فيّ؟ ولما رأى أنه أحد 
خصومه؛ قال له الشيخ: كيف تحكم فيّ وأنت خصمي! 

فانتهی المجلس بالأمر بحبس الشيخ» ويس في برج أيامأء ثم ثقل 
منه ليلة العيد إلى قَلْعَة الجَبَل بالجُب» واستمر محبوساً في قَلْعَة الجَبّل 
حتى يوم الجمعة الثالث والعشرین من ربیع الاول سنة (۷۰۷ه) حیث 

لكنه دُعي في شهر شوال من هذه السنة إلى مجلس آخرء بُحث في 
معه التوسل بالنبي ييه وأرسل بعده إلى مكان اسمه «حبس القضاة 
وأذن له أن يكون عنده من يخدمه؛ واستمر في الحيس يُستفتى ویقصده 
الناس ويزوروته. 

ثم عُقد له مجلس نزل بعده بالقاهرة» وأكب الناس على الاجتماع به 
ليلاً ونهاراً» زيارة وتعلماً واستفتاء وغیر ذلك» واستمر ذلك في سنة 
(۷۰۸ھ)۔ 















«البداية والنهاية» (۳۷/۱6). 
«العقرد الدريةة ص(44 3ك ٢٥۴)ء‏ دالبدایة والٹھایقہ (۳۸/۱۰). 








.مة التحقيق/ المبحت الأول = 3 

وفي ليلة سلح صفر سنة (8 ۷ه) في حكومة الجاشتكير توجه الشيخ 
من القاهرة إلى الإسكندرية كهيئة المنفي. وأقام بها ثمانية أشهر مقيماً 
ببرج متسع نظيف» يدخل عليه من شالك 

ولما دخل السلطات التاصر إلى مصر يوم عيد الفطر من هذه السئة 
مستعيداً ملكه؛ ظلّبَ الشیغً من الإسكندرية مُعرّزاً مُكَرَّما بجلا فقیم 

في اليوم الثامن من شوال ووصل القاهرة يوم السبت ثامن عشّر 
الشهرء واجتمع بالسلطان يوم الجمعة الرابع والعشرين منهء فأكرمه 
ولا شی إليه في مجلس عل فيه قضباة التسبرون والغامتينة 


وأصلح بيئه وبيتهما 





ثم إن الشيخ بعد اجتماعه بالسلطان نزل إلى القاهرة؛ وعاد إلى بث 
العلم ونشره؛ وأقبلت الخلق عليهء ورحلوا إليه يشتغلون عليه 
ویستفتوله» و بالكتابة والقول؛ وجاء الفقهاء يعتذرون مما وقع 
منهم في حقه» فقال: قد جعلتٌ الكُلَّ في جلل2, 

واستمر الشيخ مقيماً في مصر مُعَطّماً مُكَرّماً حتى خرج منها في 
شوال سنة (۷۱۲ھ) بصحبة السلطان پِیّة غزو التتر الذين تحرکوا للمجيء 
إلى الشام» ولكن التتر رجعوا إلی بلادھمء وعاد الشيخ إلى دمشق يوم 
الاربعاء اول یوم من ذي القعدة» وکانت غیبته عنها سبع سنین. 

وبعد وصوله الی دمشق واستقراره بھاء لم یزل ملازماً لاشیغال 
الناس في ساثر العلوم» ونشر العلم» وتصنیف الکتب؛ وافتاء الناس 
بالكلام والكتابة المطولة» والاجتهاد في ام الشرعية 

وفي مستهل جمادی الأولی سنة ی مُنع الشيخ تقي الدين من 
مسألة الحلف بالطلاق» وأكد ذلك في التاسع والعشرین من 











الا 









البداية والنهاية؛ (١٤4/۱٦ء‏ ٥٠٤)ء؛‏ ۃالعقود اللریةہ ص(۹٦۲‏ ۲۷۰)۔ 
انظر: تفاصيل ما جرى في هذا المجلس» في «العقود الدريةاء 
ص(۲۷۹) فما بعدها» و«البداية والنهاية» .)٥٤ ء٠۴ /١٤(‏ 

ا «البداية والنهايةه .)١/١١(‏ [ك] المرجع السابق (۱۵/ 61۷ 





شھر رمضان سنة (۷۱۹ھ)ء ثم شُحبس بسبب ھفہ المسألة ثاني عشر 
رجب سنة (۷۲۰ھ) في قَلعة دمشق؛ قبقي فيها خمسة أشهر وثمانية عشر 
یوم حیث آخرج يوم عاشوراء سنة (۷۲۱ھ)۔ 

وفي سادس شعبان ستة (۷۲۷ه) اعثّقل الشیخ بالَلْعة بسبب فا 
وجدت بِحَطهء في شَدٌ الرّحال والسفر إلى زيارة قبور الأنبياء علیهم 
السّلام وقبور الصالحين. 

وما زال محبوساً فيها حتى توفي . 

کتبه: 

من ثمرات هذه الحياة الحافلة عدد كبير من الكتب في أصول الدين 
وفروعه» نقل ابن عبد الهادي قول الذهبي: «وما أبعد أن تصانيفه إلى 
الآن تبلغ خمسمائة مجلدة»للاء وقال ابن رجب عن هذه المصنّفات: 
«قد جاوزت حد الكثرة» فلا يمكن أحد حصرهاء ولا يتسع هذا المكان 
لعد المعروف منها ولا ذكرها». ثم قال: «ولنذكر نبذة من أسماء أعيان 
المصتّفات الكبارهلنا. 

وسائر مَن يُتَرْجمون لشيخ الإسلام يذكرون أشهرهاء لكن اثنين من 
تلاميذه اعتنيا بذكر أسماء هذه الكتب؛ هما ابن القيم في رسالة «أسماء 
مولفات ابن تیمیةتا, فابن عبد الهادي في كتاب «العقود الدرية من 
مناقب شیخ الاسلام ابن 

وقد نُشر في السنوات الأخيرة ‏ ولله الحمد والمنة - کثیر من هذه 
المصئفات» واعتنت جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية: ممثلة 
بقسم العقيدة والمذاهب المعاصرة بتحقيق كتب العقيدة وما يلحق بهاء 
وهي أوسع ما كتبه ابن تيمية ككل . 
«العقود الدريةا» صی(۲۵). 
[ 1 «الذيل على طبقات الحثابلة؛ (4۰۳/۷. 
جح بعض الياحثين أن هذه الرسالة لابن و: 
القيم. انظر: مقدمة كتاب «الجامع لسيرة شيخ الإسلام ابن تيمية». 





























فحقق آستاذنا الدکتور محمد رشاد سالم کبیرین؛ هما 
ادرء تعارض العقل والتقل» في عشرة آجزاء وامنهاج السنة النبوية في 
نقض کلام الشيعة القدریة» في ثمانية أجزاء كما حقق کتابین 
متوسطین؛ هما «الصفدیة» في الرد علی الفلاسفة في قولهم: ان 
معجزات الأنبیاء علیهم السلام قوی نفسانية؛ وفي إبطال قولهم بِقِدَم 
العالم١ء‏ وكتاب «الاستقامة» في وجوب الاستقامة والاعتدال ومتابعة 
الکتاب والسنة» وتشر آیضاً عدداً من الرسائل الصغیرة» في مجلدین 
بعنوان «جامع الرسائل» مشترطاً علی نفضه نشر رسائل لم یَنبق نشرها 
من قبل. 








کما حقق بعض طلاب القسم عدداً من الکتب والرسائل ضمن 
أطروحاتهم للماجستیر والدکتوراه: فمن الکتب الکبار «الجواب 
الصحیح لمن بدل دین المسیح» في الرد علی النصاری؛ وکتاب "بیان 
تلبیس الجهمية في تأسیس بدعهم الکلامیة» في نقض کتاب «آساس 
التقدیس» لابي عبد الله الرازي . 

ومن الکتب المتوسطة والرسائل «اقتضاء الصراط المستقیم مخالفة 
آصحاب الجحیم» واالندمریة: تحقیق الاثبات للاسماء والصفات 
وحقيقة الجمع بین القدر والشرع!۰ و«الحموية؛ في صفات الله تعالى» 
و#التسعينية في الصفات ومسألة الكلام»؛ و«السبعينية: بغية المرتاد في 
الرد على المتفلسفة والقرامطة والباطنية؛: و«الفرقان بين أولياء الرحمن 
وأولياء الشيطان»» وهجواب آهل العلم والایمان بتحقیق ما آخبر به 
رسول الرحمن من آن سورة «فْل خو آله د4 تعدل ثلث القرآن»: 
واشرح حدیث النزول٩.‏ 

ونر محققاً من خارج القسم عدد آخر؛ منها کتاب امجموعة تفسیر 
الاسلام»۰ وکتاب «الرد علی المنطقیین». 
كما نُشر أيضاً كتاب «الإيمان»» واالواسطیة»: و«العبودیت: 












و«العرشية» و«الاستغائة» و«قاعدة جليلة في التوسل والوسيلة»» 
و«النبوات»» و«الصارم المسلول على شاتم الرسول*: ودرفع الملام عن 
أئمة الأعلام» وغيرها. 





وتُشرت رسائل أخرى عديدة ضمن مجاميع؛ إذ تُشْر في القاهرة 
المجموع رسائل ومسائل شيخ الإسلام ابن تيمية»» و#مجموعة الرسائل 
الكبرى لابن تيمية: ونُشر في الرياض أكبر هذه المجاميع وأشملها 
«مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن ت في خمسة وثلاثين جزءأء» 
جمعها الشيخ عبد الرحمن بن قاسم وابنه محمد رحمھما الله. 
وفاته: 





توفي شيخ الإسلام كله محبوساً بقلعة دمشق؛ في ليلة الاثنين 
العشرين من ذي القعدة سنة ثمان وعشرين وسبعمائتلك, 


> + © 





ل للمزيد من التوسع في ترجمة | 
5 - 1558): «العقود الدرية من الإسلام ابن تيمية»» #البداية 
والنهايةه )1/٠١(‏ فما بعدها» «فوات الوفيات (۷/۱ ۔ ۸۰)ء «الوافي بالوفيات» 
(۷ ۔ ۳۳)ء ٦الذیل‏ علی طبقات الحنابلةہ (۲/ ۳۸۷ ۔ ٤٥٥)ء‏ «الدرر الكامنة» 
۷ ۔ ۱۸۷)ء ٹالأعلام العلیة في مناقب شیخ الاإسلام ابن تیمیة٥ء‏ ٦الأعلام؛‏ 
ED‏ 


تيمية» يراجع: «تذكرة الحفاظ؛ (6/ 






ل 











7 
۱ 
7 


المبحث الثاني 


عرض وتمهيد لمباحث الأصبهانية وشرحها 

















هم _ ذا 








العقيدة الأصبهانية: 

افتتح الأصبهاني عقيدته بالحمد للهء والصلاة والسلام على رسوله 

ثم ص على وجود الخالق للعالم» ووحدانیته» وأسمائه الدالة على 
صفاته السبع» التي يثبتها الأشاعرة: صفاتِ زائدة علی الذات القائمة 
بهللا إذ قال: اللعالّم خالقٌء واجبٍ الوجود لذاته. واحدء عم 
قادژ» حیْ» مريدٌ» متكلم. سميعٌ ٠»‏ بولا 

ثم استدل على هذه المسائل بط عقلية» ما عدا «الکلام» فأثبته بأنه 
تعالى آمرٌ وناوء و«السمع والبصر» قال: «إن الدليل عليهما السمعيات». 

ثم ذكر أن الدليلَ على نُبُوّة الأنبياء المعجزاتٌ؛ والدليل على نير 
نبيئا محمد يكل القرآن المعجز نظمه ومعناه. 

وختم الاصبهاني عقیدته بقوله: «ثم نقول: كُلٌّ ما أخبر به محمد يكل 
من عذاب القبر؛ ومُنگر ۰ وغير ذلك من أحوال القيامة؛ 
والصّراط» والميزان» والشفاعة والجنة والنار» فهو حقء لأنه مُمْكن» 
وقد أخبر به الصادق» فيلزم صدق:5. 
شرح الأصبهانية: 

أصول الدين ‏ كما يقرر شيخ الإسلام ابن تيمية في أول كتابه ادرء 
تعارض العقل والنقل» -: «إما مسائل يجب اعتقادهاء ويجب أن تُذكر 
قولاًء أو تُعمل عملاً؛ كمسائل التوحيد والصفات والقدر والتٌبُرٌة 

لذأ ويسمونها «الصفات المعتوية» مقابل الصفات الذاتية أو النفسية» انظر: 
في الفرق بينهما كلام الجويني في هذه المقدمة ص(۳۹ ت۴). 
انظر: نص العقيدة الأصبهانية» ص(۷ -۸). 
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والمعادء أو دلائل هذه المسا: 

وقد اشتملت العقيدة الأصبهانية على مسائل ودلائل» وافق ابن تيمية 
على مجمل ما ذكره الأصبهاني من مسائل» ثم ركز نقده له في اتجاهين: 

الأول: أن الأصبهاني لم يستوف المسائل التي يذكرها أهل السنةء 
بل وأكثر الأشاعرة في معتقداتهم المختصرة. 

الثاني : أنه أشار إلى دليل ما ذكره إشارة مختصرة» لا تكفي في 
العلم بهذه المسائل» ولا تخلو من محاذير. 

بَيّنْ ابن تيمية في مواضع من شرحه أن الأصبهاني تابع في هذه 
العقيدة أبا عبد الله الرازي أكبر متأخري الأشاعرة وَمُفَعّد مذهبهم. 
النقد الاجمالي للأصبهاني . ولمذهبه في صفات الله والاستدلال عليها: 

قَدّم ابن تيمية بين يدي شرحه نقداً إجمالياً للأصبهاني: فقال: 
«الحمد لله رب العالمین؛ ما في هذا الکلام من الاخبار بآن للعالم 
خالقاًء وأنه واجبٌ الوجود بنفسهء وأنه واحڈء عالمٌ» قاد حيٌ؛ 
مریڈء متكلمٌ؛ سميعٌ؛ بصيرٌ ‏ فهو حق لا ريب فيه. 

وكذلك ما فيه من الإقرار بنبوة الأنبياء 4# ونبوة محمد یف وأنه 
يجب التصديق بكل ما أخبر به من عذاب القبر» ومنکر ونکیر؛ وغیر 
ذلك من أحوال القيامة» والصراطء والميزان» والشفاعة» والجئة» 
والنار - فإنه حق! 

وأوضح أن سے وردت بهذه الأسماء المذكورة أو بمعانيهاء 
وفي نص الأصبها ا 
الجھمیة والمعتزلتا 

لكن ابن تيمية يستدرك بقوله: ا یت المصنّف اختصر هلہ 
العقيدة من كتب المتكلمين الصفاتية اه الذين يقبتون ما ذكره من 
«درء تعارض العقل والتقل» (۲۷/۱)۔ 

[7] «شرح الاصبهانیة»» ص(۸). «شرح الأصبهانیةه» ص(۸ -۲۵). 

لكا عرفت في هذا الموضع بالصفاتية: وأنهم أصناف وبينت أن ابن تيمية 
برید هنا الكلايية والأشاعرة. 



























الصفات بما نَبّه عليه من الطرق العقلية؛ ويسمون ذلك «العقليات»» 
وأما أمر المعاد» فيجعلونه كله من باب السمعيات؛ لأنه ممكن في 
العقل» والصادق قد أخبر با 





وذکر ابن تی ة أن سلف الأمة وأئمتها ‏ وآخرين معهم يبون 
المعاد ایضاً بالعقز۔ 

لكن الأصبهان ني سلك مسلك آبي عبد الله الرازي» في طريقة 
استدلاله علی الصفات السبع؛ حیث آٹیٹ العلم والقدرة والإرادة 
والحياة بالعقل» وأثبت السمع والبصر والکلام بالسمع؛ ولم یثت شیتاً 
من الصفات الخبرية . 

ومذا خلاف طريقة المتقدمین علی الرازي من الأشاعرة؛ كأبي 
المعالي الجويني (6۷۸ والقاضي آبي بکر الباقلاني (ت4۰۳ه)؛ 
وإنام الملهب آبي الحسن الأشعري (ت۳۲8ه)؛ وسلفه آبي محمد بن 
کلب (ت بعد ٠15ه)؛‏ فإنهم يثبتون جميع هذه الصفات بالعقل. 

أما السلف كالإمام أحمد وأمثاله» فإنهم يثبتونها بالعقل كما ثبتت 
بالسمع. 

وأيضاً فأثمة الصفاتية المتقدمون؛ كابن كلاب والأشعري والباقلاني 
وأبي إسحاق الإسفراييئي (ت418ه) وابن قُوْرَك (ت407ه) يثبتون 
الصفات الخبرية في الجمل, 

أما سلف الأمة وأئمتھاء فالأصل الذي اعتمدوه أن يوصف الله بما 
وصف به نفسه» وبما وصفه به رسوله یه من غیر تحریف ولا تحطیل؛ 
ومن غیر تکییف ولا تمیی لا فییتون کل ما جاء به السمع؛ ویو آن 

7 شرح الا ا صس(۲۵ -۲). 

لما المرجع السابق» ص0٣۲‏ - ۲۸) وقد استعمل السلف طرق القرآن العقلیة 
في إثبات المعاد» انظر: 'درء تعارض العقل والتقل؟ (۳۰/۱۔ .)۳٣‏ 
اشرح الأصبھانیقاء ص(۲۹۔٣۳).‏ 
لما المرجع السابق» ص(74- 078. 














كثيراً من الصفات يمكن أن يُستدلَ عليه بالعقل أيضآء ويناقشون من نفى 
بعض الصفات فراراً مما هو محذور بزعمه» بأن بإمكان منازعه أن 
يدعي وجود هذا المحذور فیما لكا 

وسيأتي - إن شاء الله في هذه المقدمة ما يوضح الغرق بين أدلة 
الرازي وأدلة من سبقوه على الصفات السبع . 

أما ما يزيده أئمة الأشاعرة عن متأخريهم من الإثبات» فقد أورد ابن 
تیمیة نصوص هولاء المتقدمین في غیر موضع من کتبه» ونقل في کتابنا 





هذا قول أبي الحسن الأشعري في كتاب «مقالات الإسلاميين . 
فقد ذكر أبو الحسن في هذا الكتاب ا عدداً من المسائلء تحت 
عنوان «حكاية جملة قول أصحاب الحدیث وأهل السنة»» ومنها : آن الله 
سبحانه علی عرشه. ون له یدین بلا کیف. وآن له عیئین بلا کیف؛ 
وأن له وجهاًء واستدل لذلك بنصوص من القرآن» وذکر أنه ینزل إلى 
السماء الدنياء كما جاء في الأحاديث» وأنه يجيء يوم القيامة؛ وأنه 
یقرب من خلقه کیف شاء؛ او لمجيئه وقربه من القرآن» وقال في 
آخر هذه الجملة: «وبكل ما ذكرنا من قولهم نقول وإليه نذهب؛لنا. 
وفي كتابه «الإبائة عن أصول الديانة» عقد فصلاً «في إبانة قول أهل 
الحق والسئةہ قال فيه: «قولنا الذي نقول بهء وديانتنا التي ندين بهاء 
التمسك بکتاب الله ربنا ۰3 ويستة نبينا محمد . ., ؛أگا, 
ثم ذکر المسائل التي ذکرها في کتاب «المقالات» مستشهداً لها 
ببعض النصوصء وذكر أن كلام الله غير مخلوقء وأن الله ی في 
رای أنه بقلب القلوب بین اصبعین من اصابیل ثم 








[1] «شرح الا صبهائیة». ص(۳۵ - ۳:). 

[7] المرجع السابق؛ ص(۲۱۵). 

[۳] «مقالات الاسلامیین» (۳8۵/۱- ۳۵۰). 

[] المرجع السابق (۳۵۰/۱). 

[2] «لابان؛ ص(۲۰). [5] انظر : «لابانة»» ص(۰۲۵ .)۲٩‏ 








عقد أبواباً فصّل فيها هذه المسائزلك. 

وذكر الباقلاني في كتاب «التمهيد) وكتاب «الإنصاف فيما يجب 
اعتقاده ولا ون الیل به [ثبات الوجه والیدین والعینین والاستواء 
على العرش» واستدل عليه بالتصوص» وأجاب عن اعتراضات التفاپلتا, 






أما الجو 


[1) المقصود عنا بیان مزية الاشعري ومتقدمي آصحابه عمن جاء بعدهم؛ 
والا ففي کلام آبي الحسن الأشمري عن هذه المسائل ما ینتقد به. انظر مثلاً قوله 
عن الاستواء: 8 وآن اللہ تعالی استوی علی العرش علی الوجه الذي قاله» وبالمعنی 
الذي أراده» استواء منزهاً عن المعاسة [في كتاب «الإبائة: الممارسة]ء 
والاستقران والتمکن؛ والحلول» والاتقال۔ . .» إلخء «الإبائقة: ص(۲۱). 

وهذا النفي لم يرد به نص من كتاب أو سنة؛ مع ما فيه من الإجمال 
والاحتمال؛ إذ قد يُراد به نفي قيام الصفات الاختيارية بالله تعالى. 

لا التمهید». ص(۲۵۸ - ۰0۲1۲ وهالاتصاف»» ص(۰۲۱ ۲۲). وعطفاً 
علی الملحوظة التي ذکرنها في الهامش السابق عن أبي الحسن» انظر مثلاً تأوبل 
الباقلاني لعدد من الصفات بالارادة في: کتاب *التمهید»: ص(۰۲۷ ۰6۲۸ وفي 
کتاب «الانصاف!» ص(۲۲) وقرله في کتاب "الانصاف!: ص(۰۳5 ۳۷): «واأنه 
تعالی متقدس عن الاختصاص بالجهات. .. وکذلك لا یوصف بالتحول 
والانتقال. ولا القيام ولا القعود. . .». 
في كتابه المع الأدلةاء ص(۸۲۔ ۸۵) ذکر االصفات السیع١؛‏ واستدل 
عليها بالعقل» وفي كتاب «الإرشاد» ص(۴۰) قشم صفات الله قسمین 
ومعنوية» وقال: «وحقيقة صفة النفس؛ كل صفة إثبات لنفس لازمة ما بقيت النفس» 
غير معللة بعلل قائمة بالموصوف» والصفات المعنوية هي الأحكام الثابئة للموصوف 
بها معللة بعلل قائمة بالموصوف». وذكر ضمن القسم الول قِدُم الباری ص(۳۱۔ 
۳ وقياعه بنفسه: ص(۳۳- ۳4) ومخالفته للحوادث ص (4) والوحدائیة ص(07) 
وذكر في القسم الثاني ص71 75) الصفات السبع واستدل عليها بالعقل. 

ثم إنه في كتاب «الإرشاده اختار تأويل نصوص الصفات الخبریةء انظر: 
تأويله الاستواء» ص(٤٠‏ - ١٤)ء‏ وتأويله اليدين والعينين والوجهء ص(50١)‏ وما 
بعدها. لكنه في كتاب «العقيدة النظاميةة» ص(77 - ۳۳) رجح تفويض معانبها إلى 
الرب تعالی» وأوجب ترك التأویل» وهذا الكتاب ألفه بعد کتاب «الارشاد». 

لذا انظر: «الاقتصاد في الاعتقاده» ص(۱۱۰) فما بعدها؛ «الرسالة القدسیةه - 





+ فلا يثبت الصفات الخبريةلكاء وکذا الخزالر لكا(ته. هم) , 




















٦ی‏ عرض وتمهيد لمباحث الأصبهانية وٹ 
وأما الرازي» فقد أورد في كتابه «أساس التقديس» النصوص الکثیر: 
من القرآن والسنة الدّالَة على الصفات التي يسميها متقدمو الأشاعرة 
لالصفات الخبرية؛ ليبين أن المراد منها خلاف ظاهرها بزى ا 
ولكنه في معرض كلامه عن الصفات السبع؛ في كتاب «معالم أصول 
الدين» قال: «ولا يمتنع أن تكون تلك الذات موجبة لصفات أخرى 
حقيقية أو إضافة. 
وقال بعد ذلك: «اعلم أنه لا يلزم من عدم الدليل على الشيء عدم 
المدلول. .. إذا ثبت هذا فنقول: هذه الصفات التي عرفناها وجب 
الإقرار بهاء فأما إثبات الحصرء فلم يُدل عليه» فوجب التوقف فيه 
وصفة الجلال ونعوت الكمال أعظم من أن تُحِيط بها عقول البشرءلكا, 
وفي كتابه «محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين» ذكر أن بعض 
المتكلمين زعموا أنه لا صفة لله تعالى وراء السبع آو الشماني؛ وذکر 
إثبات أبي الحسن الأشعري؛ وأبي إسحاق الإسفراييني؛ والقاضي أبي 
بكر الباقلاني» وعبد الله بن سعيد ‏ لصفاتٍ أخرى غير السبع أو 
الشمان ثم قال: «والإنصاف أنه لا دلالة على ثبوت هذه الصفات؛ ولا 
على نفيهاء فيجب التوقف !لگا 
وکثیراً ما و وس آن مذهب الرازي في الصفات 
الخبرية هو الوق فلك 
لكن شيخ الإسلام وابن القیم ینقلان ما قاله في کتاب "أقسام 
= ضمن اإحياء علوم الدین؛ )1١65/1(‏ فما بعدهاء حيث يثبت الصفات السبع 
العقلية ولا يذكر شيئا هن الصفات الخبرية. 
ل في کتاب «أساس التقدیس*» ص(۹۸) وما بعدھا۔ 
[] 'معالم أصول الدین:ء ص(۸٤)۔‏ 
المصدر السابق» ص(٦٦).‏ 
[ 5] «محصل آفکار المتقدمین والمتأخرین»: ص(۱۸۷). 
(2] انظر مثلاً: «شرح الأصبهائيةة: ص(497)؛ «مجموع فتاوى شيخ 
الاسلام! (ط . الریاض) (۱۳۹/۱۳). 












وی مد وت 
أسرار هذه الحقائق» رأيت جو سا في هذا الباب طریقة 
القرآن العظیمء والفرقان الكريم» وهو ترك التعمق والاستدلال بأقسام 
أجسام السموات والأرضين على وجود رب العالمين» ثم المبالغة في 
التعظيم من غير خوض في التفاصيل؛ فأقرأ في التنزيه قوله تعالى: 
17 ونر شَره4 محمد: :+كاء وقوله: طلس كلو 
قف 5 [الشوری: ۱" وقوله: نز خر آل اکن [الصمد: »]١‏ وأقرأ 
فى الئیا تا قرلةا الجن ل یله ستوی 4 [طه: ۰۲0 وقوله تعالی: 
3 ین همه [النسل: ۰۲۰۰ ۰. وعلی هذا القانون کَقسْ». 
وقد أورد ابن القيم هذا ۳ آخرین في 
إثبات الاستواء والعلو, 
منزلة العقيدة الأصبهانية بين العقائد اتر 
بعد هذا النقد الموجز عقد ف أن الأصبهاني لم 
ينهج منهج المصئّفين للعقائد المختصرة من أهل السئة والجماعة فلم 
يستوف المسائل التي يذكرونهاء وما ذكره أشار إلى دليله إشارة مختصرة. 
إذ من شأن هؤلاء أن يذكروا ‏ بالإضافة إلى ما اتفق عليه المسلمون 
من توحيد الله تعالى: والایمان برسله والیوم الآخر ‏ ما يتميزون به 
عن المبتدعين: 
فيذكرون إثبات الصفات: وأن القرآن كلام الله غير مخلوق» وأنه 
تعالى يُرى في الآخرة» خلافاً للجهمية من المعتزلة وغيرهم . 
ويذكرون أن الله خالق أفعال العباد» وأنه مرید لجمیع الکائنات: 
وأنه ما شاء كان» وما لم يشأً لم يكنء خلافاً للقدرية من المعتزلة 
وغيرهم . 











اجتماغ | الاسلامیة: صس(۲۱6). 
المصدر السابق؛ ص(۲۱۵). 














ويذكرون مسائل الأسماء والأحكام والوعد والوعيد» وأن المؤمن 
لا يكفر بمجرد الذنب» ولا يُكَلّد في التارء خلافاً للخوارج والمعتزلة. 

ويحققون القول في الإيمان» ويثبتون الوعيد لأهل الكبائر مجملاً 
خلافاً للمرجئة. 

ويذكرون إمامة الخلفاء الأربعة وفضائلھم؛ خلافاً للشیعة من 

الرافضة وغیره لا 

على أن ابن تيمية فيما بعد بَيّن أن الأصبهاني لم يترك طريقة أهل 
السنة والجماعة فحسب» بل لم يبلغ بهذا المعتقد منزلة الأشاعرة 
المتقدمین كأبي الحسن والباقلاني؛ بل ولا بعض المتأخرين كالجويني 
والغزالي» وأنه ‏ كمتبوعه أبي عبد الله الرازي ‏ مُتَرَدُدُ بين الفلسفة 
والاعتزارلتا. 

فقد استدل الأصبهاني على كون الله متكلّماً «بأن الله آمر وناه؛ لأنه 
بعث الرسل لتبليغ أوامره ونواهيه ولا معنى لكونه متكلّماً إلا ذلكءلكا. 

وقد شرح ابن تيمبة هاتين المقدمتين» ثم قال: «ولقائل أن يقول: 
هذا الذي ذكره قليل الفائدة. . . وإنما المقصود إثبات أنه متكلّمٌ حقيقةٌ: 
بکلام یقوم بنفسه» خلافاً للمتفلسفة. . . وللجهمية من المعتزلة 
وغيرهم. . . وهذا القَذر الذي أثبته بته من كونه متكلّماً أمرٌ لا ينازعه فيه 
معتزلي؛ بل ولا اف هي یف بالات في ال 

وأردف: «ولقائل أن يقول: إن هذا السؤال لیس لازماً له في مسألة 

[1] «شرح الاصبهانیةه. صی(4۳ -41). 

لناوهذا يرضح الأطوار التي مر بها المذهب الأشعري» وكيف اتسعت 
وبين مذهب أهل السنة» واقترب ‏ على يد أبي عبد الله الرازي؛ ومن 
مد بعده كالآمدي والأرموي والأصبهاني ‏ من مذهب ١‏ والفلاسفة مع أنه 
ظهر في كلام هؤلاء من الوقف والحيرة والاضطراب ما يفوق سابقيهم. 
اشرح الأصبھا: ا ص(۷ ٤٤٥)۔‏ 
اشرح الاصبهانیة». صی(2۷۲ - 4۷۳). 
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«الكلامه» بل وفي ساثر المسائل» فإنه لم يغبت شيثاً من الصفات 
القائمة بنفسه» وإنما أثيت أحكام الصفات وأثبت الأسماء» والمعتزلة 
توافق على الأسماء والأحكامء بل والفلاسفة أيضاً توافق على إطلاق 
ما ذكره من الأسماء والصفات» فلا يكون في هذا الاعتقاد فرق بين 
مذهب الصفاتية أهل الإثبات: كابن كلذب والأشعري وأتباعهماء ولا 
بين المعترلة: كأبي علي وأبي هاشم وأبي الحسين البصري وأمثالهم» 
بل هذا الاعتقاد مشترك بين المعتزلة والأشعرية وغيرهم من الطوائف. 

ین هذا أنه لم يذكر في اعتقاده ما تتميز به الأشعرية عن المعتزلة: 
ولا ذكر أن القرآن كلام الله غير مخلوق؛ ولا ذكر مسألة «الرؤية»: وأن 
رؤية الله جائزة في الدنياء واقعة في الآخرة؛ ولا ذكر أيضاً مسائل 
«القدرا: وأن الله خالق أفعال العبادء وأنه مريد للكائنات؛ ولا ذكر 
ایشا مسائل الأسماء والأحكام»: وأن الفاسق لا يخرج عن الإيمان 
بالكُليّة ولا يجب إنفاذ الوعيد» بل يجوز العفو عن أهل الكبائر؛ ولا 
ذكر مسائل «الإمامة والتفضيل». 

وكل هذه الاصول ثُذکر في مختصرات المعتقدات. التي يُصَنْقُها 
متأخرو الاشاعرة: «كالعقيدة القدسیة» لابي حامد؛ و«العقيدة البرهانية' 
المختصرة من |رشاد آبي المعالي» ونحوهما؛ فضلاً عن الاعتقاد الذي 
يذكره أثمة الأشعرية: كالقاضي أبي بكر ودّوِيه؛ فإنهم يزيدون على ذلك 
إثبات الصفات الخبرية» وإثبات العلوء وأمثال ذلك؛ فضلاً عن 
الاعتقاد الذي ذكره الأشعري في «المقالات» عن آهل السنة وأصحاب 
الحدیث؛ فان فیه جُمَلاً مُقضْلة» فضلاً عما یذکره السلف والأئمة 
الکبار من الاثبات والتفصیل المبیّن لسن الفاصل بینها وبین کل 


بدعة , 








ولهذا كان أصحاب هذا المصنّف مع انتسابهم إلى الأشعر: 


إنما 
عم في باب الضقات دوق يما توك يه التحتزلة» لا قیرط یبا و قر 


ي“ 





سے عرض وتعهيد لمباحث الأصبه 
جج 


الأشعریة من الزیادات؛ وبحوث آبي عبد الله بن الخطیبأ تعطيهم 
ذلك» فإن الوقف والحَيْرة ظاهرٌ على كلامه في إثبات الصفات» وسألة 
«الرژیة» و«الكلام؛ وأمثالهماء بخلاف مسائل «القدر»» فإنه جازم فيها 
بمخالفة المعنزلة], 

وتابع ابن تيمية نقده قائلاً: «فإن قیل: فالمعتزلة لا تقر پمُلگر وئکیر؛ 
والصراط» والمیزان» ونحو ذلك مما ذکره هذا المصتّف. 

قيل: المعتزلة في ذلك على قولين: منهم من یت ذلك؛ ومنهم من 
ينفيه» على أن ما ذكره ليس فيه ما يدل على إثبات هذه الأمورء وإنما 
فيه الإقرار بكل ما أخبر به الرسول من هذه الأمورء وليس في المعتزلة 
ولا غيرهم من المسلمين من يقول: لا أُقِرُ يما أخبر به الرسول» بل کل 
مسلم يقول: إن ما أخبر به الرسول فهو حق» يجب تصديقه. . . 

فالمبتيع إذا نازع السّنّيء لا ينازعه في تصديق الرسول في کل ما 
أخبر به» لكن المنكر لشيء من السُنّةَ ينازع فيه: هل أخبر بذلك الرسول 
أم لا؟ وهل حَبَرُه على ظاهره أم لا؟ وهو لم يُنْبت لا هذا ولا هذا؛ إذ 
هما من عِلْم التّقِل ودلالة الألفاظء وليس فيما ذكره شيء من هذا 
وهذا. 





كما أن كلامه في التوحيد ليس مبنياً على أصول الأشعرية ولا أصول 
المعتزلة» بل علی آصول المتفلسفة: فهو متردد بین الْفلسفة والاعتزال؛ 
وأخذ من بحوث المنتسبين إلى الأشعرية ‏ كالرازي ونحوه ‏ ما قد يقوله 
مولاء ومولاءل, 

واذا نظرنا في «الرسالة القدسیة» لابي حامد الغزالي لته التي مثّل بها 

[1] المقصود أبو عبد الل الرازي فقد اشتهر باین الخطیب: وابن خطیب 
الري. 





اشرح الأصبهانيةاء ص(4۷4 -6۷). 
شرح الأصبهانية٤»‏ ص ۷٤ء‏ ۷۸٤)ء‏ وانظر أيضاًء ص(٥٥٦ء‏ ٥٥٢).ء‏ 
لذ هذه العقيدة هي الفصل الثالث من کتاب «قواعد العقائده ضمن كتاب - 
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ابن تيمية لعقائد الأشاعرة ١‏ 
بعقيدته هذه؛ نجد أن أبا حامد قال في أولها عمن أسماهم «عصابة 
السلتار 

«وعرفوا أن كلمتي الشهادة على إيجازها تتضمن إثبات ذات الإله» 
وإثبات صفاته» وإثبات أفعالهء وإثبات صدق الرسول: وعلموا أن بناء 
الإيمان على هذه الأركان» وهي أربعة» ويدور كل ركن منها على عشرة 
أصول: 

الركن الأول: في معرفة ذات الله تعالى: ومداره على عشرة أصول: 
وهي العلم بوجود الله تعالى: وقِدّمهء وبقائه» وأنه ليس بجوهرء ولا 
جسم. ولا عَرَضء وأنه سبحانه ليس مختصاً بجھة ولا مستقراً علی 
مکان» وأنه يُرىء وأنه واحد. 

الرکن الثاني: في صفاته. ویشتمل علی عشرة أصول: وهو العلم 
بكونه حياً» عالماً قادراً؛ مريداً» سميعاء بصیرا؛ متکلماً» منزهاً عن 
حلول الحوادث» وأنه قديم الكلام والعلم والإرادة. 

الرکن الثالث: - في آفعاله تعالی - ومداره علی عشرة آصول: وهي 
أن أفعال العباد مخلوقة لله تعالىء وأنها مُكْتَسَبَةٌ للعباد» وأنها مرادة لله 
تعالی؛ وأنه متفضل بالخلق والاختراع» وأن له تکلیف ما لا يُطاق؛ 
وأن له إيلام البريء» ولا يجب عليه رعاية الأصلح» وأنه لا واجب إلا 
بالشرعء وأن بعثة الأنبياء جا نت 
پالمعجز: 

- الإحياء علوم الدین» (۱۰6/۱ - ۰6۱۱۵ ویذکر الغزالي في آولها (۱۰6/۱) آنه 

کنبها في الاصل مفردة لأهل القدس. وسماها "الرسالة القدسية في قواعد 
العقائداء ثم أودعها في الفصل الثالث من هذا الكتاب. 

se ELE A‏ فان پا رز ونم نزن مر 


أصحابه الأشاعرة في عقائدهم المختصرة» وإلا فََمّةَ مخالفات ظاهرة لمذهب أهل 
السنة من بعض عناوين مباحث الرسالة القدسية. 





نبينا محمد ب ثابتة مؤيدة 
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الركن الرابع: في السمعیات: ومداره علی عشرة آصول: وهي 
إثبات الحشرء والنشرء وسؤال منكر ونكير» وعذاب القبر» والميزان» 
والصراط» وخلق الجنة والنار: وأحکام الامامت ون فضل الصحابة 
علی حسب ترتیهم» وشروط 8[ 

ثم فصّل الغزالي الكلام في هذه الأركان الأربعة؛ وأصولها 
الأربعيزلك, 
ولنتابع الآن شرح ابن تيمية لمسائل الأصبهاني ودلائله علیها. 
وجود الخالق: 

استدل آبو الحسن الأشعري على إثبات الصانع بتحول الانسان من 
حال إلى حال افقد کان تفه ثم عَلَقَة ثم لحماً ودماً وعظماً؛ وقد 
علمنا أنه لم ينقل نفسه من حال إلى حال. . . فلا بُدَّ أن له ناقلاً نقله 
من حال إلى حالء ودبره على ما هو عليلك, 

وهذه صورة من صور دليل حدوث صفات الأجسام» أو حدوث 
الأعراض. 

ولما أراد الأشعري تقرير حدوث التُظفّة سَلَكَ دليل حدوث 
الأجسام؛ إذ قال: «فإن قالوا: فما يؤمنكم أن تكون التُظقّة لم تزل 
قديمة؟ قيل لهم: لو كان ذلك كما ادعيتم لم يجز أن يلحقها الاعتمال 
والتأثير» ولا الانقلاب والتغيير؛ لأن القديم لا یجوز انتقاله 
وأن يجري عليه سمات الحَدّثهلكا, 

وقد سلك أبو عبد الله الرازي في كتابه «نهاية العقول» خمس طرق 
لإثبات ١‏ ملخصها: 

[1] فإحیاء علوم الدین؛ (۱۰۵/۱). 

لا اتبع الغزالي الرسالة القدسية يذكر مسائل الأسماء والأحكام» فخصص 
لها الفصل الرابع من قواعد العقائد. انظر: «إحياء علوم الدين» ۱٦٦/١(‏ ۔١٢۱)ء‏ 


[7] كتاب «اللمع» لابي الحسن الاشعري؛ ص(۱۸). 
[] المصدر السابق» ص(۱۹). 

















الأول: الاستدلال بحدوث الذوات؛ کالاستدلال بحدوث الاجسام: 
المبني على حدوث الأعراض» کالحركة والسکون. وامتناع ما لا نهاية 
له» وهذا طریق المعتزلة ومن وافقهم من الأشعرية كأبي المعالي. 

الثاني: الاستدلال بامکان الاجسام؛ وهو عمدة الفلاسفة کابن 
سوا 


الثالث: الاستدلال بإمكان الصفات. 

الرابع: الاستدلال بحدوث الصفات والأعراض» مثل صيرورة 
النطفة المتشابهة الأجزاء إنساناً . 

الخامس: الاستدلال بما في العالم من الإحكام والاتقان علی علم 
الفاعل؛ والذي يدل على عِلْم الفاعل هو بالدلالة على ذاته أَوْلَى . 

وقال عن الطريق الخامسة: «وهي عند التحقيق عائدة إلى الطرق 
الارم 0 

وذكر الطرق الأربع الأولى في کتاب «معالم أصول الدین؛ك وکتاب 
«محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين»كا, 

وجعلها في كتاب «الأربعين» سِمَاً؛ إذ أضاف مجموع الإمكان 
والحدوث في الذوات» ومجموع الإمكان والحدوث في الصفات. 

آما الاصبهاني» فقد استدل علی وجود الخالق بقوله: «فالدلیل علی 
وجوده الممکنات لاستحالة وجودها بنفسها» واستحالة وجودها 
بممکن آخره ضرورة استغناء المعلول بیلیه عن کل ما سواه؛ وافتقار 
الممکن الی یوب 

لذأ أوره ابن تيمية نص كلام الرازي من كتابه «نهاية العقول؛ عن هذه 
الطرق» وتكلم عليها في كتاب ادرء تعارض العقل والنقل» (۳/ ۷۲ ۔ ۸۷). 

[] انظر: هعالم اصول الدینہء ص(۳۸ - 4۰). 

لتنا انظر: «محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين»: ص(۱۱۷ ۔ 144). 
[] کتاب ۸ الأربعین؟ للرازي» صی(۷۰). 
[ع] 'شرح الأاصبھائیةہء ص(۷ء .)٦٤‏ 
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وقال شیخ الاسلام ابن تيمية في شرحه: ان هذا الدلیل ميني على 
مقدمتین : 

الأولی: آن الممکنات موجودة 

الثانية : آن الممکن لا یوجد الا بواجب الوجود. 

ولحظ ابن تيمية آن الاصبهاني لم یقرر المقدمة الأولی» وهذا یجعل 
طريقته مشابهة لطريقة ابن سينا وأمثاله من المتفلسفة في |ثبات واجب 
الوجود؛ وهي قولهم: إن نفس الوجود يشهد بوجود واجب» فإن 
الوجود إما ممكن وإما واجب»» ويرون هذه الطريقة أوثق وأشرف من 
الالتفات إلى الممكناتلكا 

ويقول ابن تيمية: إن هذه الطريقة صحيحة» لكن نتيجتها مجرد إثبات 
وجود واجب. ومذا لم ینازع فيه أحد من العقلاء | ین؛ ولا هو 
من المطالب العالية» ولا فیه (ثبات الخالق: ولا ثبات وجود واجب 
آبدع السماوات والارض وإنما فيه أن في الوجود وجوداً واجباً؛ وهذا 
يسلمه منكرو الصائع كفرعون والذَّهرِيّة المَخضّةء وإليه يؤول قول هل 
وحدة الوجود. 

وثمة محذور آخرء وهو أن ابن سينا ومن اتبعه يثبتون مغايرة الواجب 
لما سواه ببيان إمكان الأجسام» وإمكان الأجسام داخل في طريقتهم في 
تقریر توحیدھم المتضمن نفي صفات الله تعالولكا. 

بعد أن أرجع ابن تيمية سبب سلوك الأصبهاني هذه الطريقة إلى 

کونه اختصر عقیدته من کتب آبي عبد الله الرازيت - قرر وجود 








لتانقلت في هامش ص(48 ت3) كلام ابن سينا في ذلك من كتابه 
۷لاشارات والتبیهات» (۳ - ۰46۷/6 4۸۲). 
«شرح الأصبهانیة». ص(۸؛ - ۰۵۰ وانظر: «درء تعارض العقل والنقل» 
(۳ء ۷۵ء ۱۱۲ - ۰6۱06 وانظر: دلیل التوحید عند الاصبهاني؛ وشرح ابن 
تيمية فیما سيأتي؛ صس(۵۵) وما بعدها. 

[گ] قال این تیمیة في «درء تعارض العقل والتقل" (۳/ ۰۱14 ۱۲۵/۸): د 








متدمة التحفیق/ المبحث الثانی__ << 
سم سا ۹٠ا‏ 


الممكنات؛ لِيَيِمّ ما ذكره الأصبهاني من الدليل» ولتكون هذه الطريقة 





العقلية صحيحة موافقة لطريقة القرآن. 

فقال: «إنه يمكن تقريرها بما نشاهد من حدوث الحوادث» فإنًا 
نشاهد حدوث الحیوان والتبات والمعادن» وحوادث الجو کالسحاب 
والمطر وغیر ذلك. .. وهذه الحوادث کانت معدومة ثم وجدت؛ 
فعدمُها ينفي وجويّهاء ووجوذها ينفي امتناعها . 

ومن سلك هذه الطريق لم يحتج إلى أن يُتبت إمكانها بحدوثهاء ثم 
يستدل بزمکانها علی الواجب: بل نفس حدوئها دلیل علی [ثبات 
المحیث لها؛ فان العلم بان المحدّث لا بد له من محیث. أبیَنُ من 
العلم بأن الممکن لا بد له من واجب؛» فتكون تلك الطريق آبْيَنّ 
وأقصرء وهذه الطریق أخفی وأطول ا . 

وأشار ابن تيمية إلى أن بعض الناس يَسْتَدل على المحيث؛ بأن 
تخصيص الحوادث بوقت دون وقت» وبوصف دون وصفء لا بد له 

من مخسص؛ وقال: هذا الاستدلال وإن كان صحيحاً» فليس بمسلك 

سديد على الإطلاق؛ فإن العلم پأن المحدّث لا بد له من محلیث أبين 

من هنا. 

وهذا الذي يشير إليه الشیخ هو صورة من صور دلیل حدوث 

الصفات: یذکرہ الأشاعرة بعد أبي الحسولكا, وق 

طريقة إمامهم أقرب إلى طريقة القر 
= إن الرازي جعل طريقة ابن سينا هي العمدة الكبرى في إثبات الصاتع» كما ذكر 

ذلك في رسالة «إثيات واجب الوجود وانهاية العقول» و؟المطالب العالیة! وغیر 

ذلك من كتبه. 

«شرح الأصبهانية؛ عی(۵۱ - ۵۲). 
: «الإنصاف» للباقلاني» ص(١۱ء‏ ۲۷)ء و«التمهيد» لهء ص(۲۳ - 
۶ ول لارشاد» للجويني: ص(8١‏ - ١7)؟‏ و«الرسالة القدسية؛ للغزالي؛ ضمن 
«إحياء علوم الدين؛ (0103/1. 
[7] آورد این تيمية في «درء تعارض العقل والتقل» (۸/ ۰۹6-۷۰ ۰۱۰۸-۹۹ - 

















تيمية أن 

















ة الت اھ _ ٦ی‏ عرض وغرجھا 
ثم شرح ابن تيمية المقدمة لهذا الدليل» وختم كلامه مشيراً إلى 
طرق آخری إذ إن وجود الخالق 8# أمرٌ ظاهرٌ بين مركورٌ في الفظرء 
يمكن الاستدلال عليه بعدد من الظَُرّق؟ كأن يقال: الموجود إِنّا حادث 
وإمّا قديم» والحادث لا بُذّ له من قديم؛ والموجود إِمّا غني وإمّا فقير» 
والفقير لا بْدَ له من غني يحصل به ما لا يوجد الفقير إلا به؛ والموجود 
إِمّا مخلوق وإمّا غير مخلوق» والمخلوق لا بدٌ له من خالق» وهكذا. 
وقد بسط ابن تيمية ما اختصره في شرح هذا الدليل فيما بعدء حیث 
عقد ثلاثة فصول متتابعة» فصل یقم في الصفحات (۱۵6- ۳۰۳) 
تحدث فيه عن مسألة «حدوث العالم» وهي مسألة أغفلها الأصبهاني» 
وتف ابن تيمية أن يكون سبب هذا الإغفال «لِمّا رأى فيها من 
الاضطرابء لا سیما فیما عندہ من طريقة الرازي وأمغال:لثا ار 
لاعتقاده أن ما ذكره من الطريق إلى إثبات الصانع لا يحتاج إلى إثبات 
حدوث العالّم» فيمكن مع ذلك العلم به من جهة السمعلا. 
ثم ذكر ابن تيمية طريقة أهل الكلام من الجهمية والمعتزلة ومن 
وافقهم من الكلابية وغيرهم» وهي أنهم قالوا: «إن إثبات الصانع لا 
يمكن إلا بمعرفة حدوث العالّم؛ وذلك لا يمكن إلا بمعرفة حدرث 
الاجسام؛ ومعرفة حدوث الاجسام هو بمعرفة استلزامها للحوادث 
وأن ما لا يخلو عن الحوادث فهو حادثءلكا. 
- 1504 744) دليل الأشعري من كتابه «اللمع؛ وشرح الباقلاني له في اشرح 
اللمع؛ واعتراض القاضي عبد الجبار المعتزلي على أبي الحسن؛ وعقب على 
ا ايه 





بات دقيقة . 
اشرح الأصبھانیقاء ص(۵۹ - ۷۱). 

[7] للوقرف علی اضطراب الرازي في مسألة «حدوث العالم» براجع کتاب 
افخر الدین الرازي وآراژه الکلامية والفلسفیة؟ لمحمد صالح الزرکان؛ صس(۳9۸) 
وما پعدها . 

[۲) اشرح الأاصبهانیة»؛ ص(۱۵4). 

لد شرع الاصبهانیة» حی(۱۵4). 








وأوضح أن هؤلاء أخطؤوا من وجوه: 

منها دعواهم أن الرّبّ تعالى لا يُعرف إلا بهذه الطریق؛ ودعواهم 
أنها أول واجب على العِبّادء ودعواهم أنها طريقة الخليل نل 
والتزامھم للوازمها: کنفي الصفات والأفعالء أو رؤية الله أو غير 
ذلك. 


وقد رأى أئمة الإسلام أن هذه الطريقة فاسدة في العقل» كما هي 
بدعة في الشرع» وأنها إلى نفي حدوث العالّم» وعدم الدلالة على 
إثبات الصانع أقرب منها إلى إثبات حدوث العالّم وإثبات الصائع؛ 
ولهذا استطال الفلاسفة الدَّعْرِيّة القائلون بقِدّم الأفلاك على أصحاب 
هله الطريقة. 1 

ثم بَيّنَ ابن تيمية حدوث ما سوى الله من الأفلاك وغیرها؛ وامتناع 
لتم كو معه. 

واثبات الخالق واحدائه لما سواه» لا یمکن الا باثبات أفعاله 
وصفاته؛ وهذا أصل عظيم تَحَدَّثْ فيه طویلاًء تَكلم عن 
الاسباب والجگم في أفعال ال ۵ كما تَكَلّم في قُدْرّة العبد وأثرها 
في فعله» وناقش أقوال الفلاسفة والمتكلمين من الجَبْرِيّة والقَدَ 
ووازن بیٹھاء ثم أورد أقوال السلف ومقاربيهم وبعض الفلاسفة في هذا 
الأصلء واستدل عليه من القرآن والسئةء وعرض في آخر كلامه 
لمذهب الحرنانيين» وأبطل قولهم بالقدماء الخمسة. 

وفي الفصل الثاني (ص۳۰۳ - ۳۹۳) ذکر الطرق الأربع لأهل الكلام 
في |ثبات الصانع التي تقدمت الاشارة إليهاء وقرر أنها طرق صحيحة 
إذا قُرر إمکان آو حدوث بعض الاجسام آو بعض الصفات: لا کلها؛ 
وأن الاستدلال بما يُشاهد من الحدوث أبين الطرقء وأقربها إلى طريقة 
القرآن» وهي التي يسمونها احدوث الصفات٤ء‏ لکن طريقة القرآن 
الاستدلال يحدوث الأعيان» وذلك أکملء مع ما في القرآن من الطرق 











.مة التحقيق/ المبحث الثاني 





التي يبيّن بها رُبُوبِيّة ارب تعالی ومشیشته وقدرته؛ ورحمته وعنايته 
وإحسانه وإلهيته وحكمته. 

ومولاء المتکلمون یذکرون حدوث الصفات؛ لاعتقادهم آن ما 
نشهده من الحوادث |نما هو صفات. بناء علی [ثبات «الجوهر الفردا: 
وأن الحدوث نما هو اجتماع الجواهر وافتراقها. 

ووُحَ کف فساد قولهم «بالجوهر الفردا: ثم تحدث عن عمدتهم 
في |ثبات حدوث الأجسام؛ وهي قولهم: «نها لا تخلو عن الحوادث؛ 
وما لم یخل عن الحوادث فهو حادث»» وتکلم علیه کلاماً طویلاً» آورد 
فيه أقوال الناس في دوام الحوادث. وین بطلان قول المتکلمین 
والفلاسفة في هذه المسألة» وجرّه هذا إلى إيراد كلام ابن سينا والرازي 
في «الحركة» وناقشه مناقشة تفصيلية» كما أورد أقوال بعض المتكلمين 
في مسألة «القرآن» و«کلام ۰ وآظهر ما فیه من صواب وخطأ . 

والفصل الثالث فصل قصیر (ص۳۹۳ - ۳۹۷) أكد فيه الكلام على 
وضوح طريقة القرآن في إثبات الصانع وکمالها . 
وحدانية الخالق: 

قال الجويني في کتاب «الإرشاد؛ في بيان معنى الواحد: «الباري 88 
واحدء والواحد في اصطلاح الاصولییزل الشيء الذي لا ينقسم» ولو 
قیل: الواحد هو الشيء لوقع الاکتفاء بذلك. والرب ی موجود رده 
س عن قبول التبعیض والانقسام» وقد یراد بتسمیته واحداً أنه لا 
مثْل له ولا تفر بل 

وفسّل معنی «الواحد» في کتابه «الشامل»۰ فقال: «اختلفت عبارات 
أئمتنا في حقيقة الواحد عنام فالذي صار إليه الاکثرون أن الواحد 
هو الشيء الذي لا يضح انقسامدءلتا. 

[1] ذکر محققا كتاب «الإرشاد؛ أن في ن 
[7] "لارشادا: ص(۵۲). 














: الموحدین. 
الشامل!۰ صس(۳۹۵). 








ا[ ئا 
ثم قال: «والذي اختاره ی ۳ آن قال: الواحد هو الشيء: 
وحاول قدحاً فيما تقدَّم من العبارات» فقال: من قال حقيقة الواحد 
الشيء الذي لا یقسم. فقد رکب ال من وَطْمَيْنِء وشيخنا يَأتى تركب 

الد كما یی نرب الیللتا, 

وذکر الجويني " آسئلة: قال: ان الباقلاني وَجْهُها علی نفسه؛ 
وانفصل عنها . 

ثم قال : «وقد ذکر القاضي طريقة آخری» ووافقه علیها الأستاذ أبو 
بكرا وذلك آنهما قالا: . قير الحدي لانت التكقكس عق 
الانقسام والتجزی» وهو الواحد علی آنه لا یه شب 
ره الواحد علیآنهاملجا في دفع ار واللوی ولا لجا موا مها 

ثم قال: «وذهبت الفلاسفة إلى أن الواحد هو الشيء الذي ليس 
بكثير ولا کثرة. ومذه العبارة تقارن ما قدمناه من العبارات؛ فانیم 
يُعبّرونَ بالكثرة عن العددء وبالكثير عن المتعدد» ويُعبّرون عن المساحة 
باليظم» فرجع قولهم إلى نفي العدد والانقسامهلكا. 
0 


















الباقلائي [7] «اشامل۰ صس(۳:۵). 
«الشامل ا مزق 1 [] المقصود أبو بكر بن فورك. 

[ق] »الشامل»۰ ص(۰۳4۲ ۳4۷). 

ووجدت الباقلاني في کتاب «الانصاف!۰ صس(۳۰) یقرر آن صانع العالم واحد 
اضف ویقول: (ئما رید به آئه لا شبیه له ولا نظبر+ ونريد يذلك أنه ليس معه من 
پستحق الالهية سواء وقد قال تعالى: إا إل .0 ومعتاه لا اله الا اش 
والدليل على أن صائع العالم على ما فر ل إلا انه 

4 والدليل المعقول مستنيط من هذا التص المتقول. ۰۰» ثم ذکر دلیل 
التمانع. . وهنا يخالف المشهور عن الأشاعرة في تقريرهم اف وترکیزهم 
على توحيد الربوبية» ولعل ذلك من أسباب ثناء ابن تيمية على الباقلاني» انظر: 
«الحمويةا ضمن «مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية؟ (ط . الرياض) (88/89). 
«الشاسل»۰ صی(۰)۳۶۷ وذکر بعد ذلك: صی(۳۶۸-۳۶۷) أقوال 
المعتزلة في معنی الواحد. 











وقال الشَهْرَسْتَاني في كتاب «نهاية الإقدام»: "قال أصحابنا: 
الواحد هو الشيء الذي لا یصح انقسامه؛ ذ لا تقبل ذاته القسمة 
پوَجُوء ولا تقبل الک پوجه فالباري تعالی واحد في ذاته لا قسیم 
له وواحد في صفاته لا شبیه له» وواحد في أفعاله لا شريك له 
وقد آقمنا الدلالة علی انفراده بأفعاله» فلنقم الدلالة علی انفراده 
پذاته وصفاته. 


وقالت الفلاسفة: واجب الوجود بذاته لا یجوز آن یکون أجزاء 
كَمْيّة» ولا أجزاء حدٌ قولأء ولا ی وواجب 
الوجود لا يُتَصَوَّر إلا واحداً من كل وجهء فلا یور ولا یمق 
موجودان كل واحد منهما واجب بذاته؛ وعن هذا ثفوا الصفات» وان 
أطلقوها عليه فبمعنی آخره کما سنذکرهال, 

ویستدل آئمة الاشاعرة - قبل الرازي - علی وحدانية الخالق بدلیل 
التمانءلكاء أما الرازي فقد سلك في کتاب «معالم آصول الدین» دلیل 
التمانع ودلیلین آخرین : 

أحدهما: ما أسماء بالدلیل السمعي؛ إذ قال: «اعلم أن العلم بصحة 
الو لا یتوقف علی العلم بكون الإله واحداًء فلا جرم إمكازلكا إثبات 
الوحدانية بالدلائل السمعية: وإذا ثبت هذاء فنقول: إن جميع الكتب 
الإلهية ناطقة بالتوحيد» فوجب أن يكون التوحيد حقا»لكا. 

الثاني: دلیل الفلاسفة» وهو آن الالْهّین الو اشترکا في الأمور 
«نهاية الاقدام في علم الکلام۷: ص(۹۰ء ۹۱)۔ 
: «اللمع؛ لابي الحسن: ص(٢۲+ء‏ و و«الإنصاف» للباقلاني؛ 
ص(۰۳۰ ۳۱)؛ واالتمهیدا له» صس(۲۵) ادا للجويني» ص(۵۳): 
واالشامل؛ لب ص(۳۵۲) وما بعدها ؛ وانهاية a‏ ص(١۹ء‏ ۹۲)ء 

[۳] الم آصول اللین»» صی(۷5-۷4). 

[2] (مکان: کذا في «معالم آصول الدین»۰ ولعل الصواب: آمکن. 

[2] «معالم صول الدین»؛ ص(٤۷).‏ 

















المُعَْبّرة في الإلهية» فإما أن يمتازلكا أحدهما عن الآخر في أمر من 
الأمور» وإما أن لا يحصل هذا الامتيازء فإن كان الثاني فقد بطل 
التعدد وأما الأول فباطل لوجهين: 

أحدهما : أنهما لو اشترکا في الإلهيةء واختلفا في أمر آخر ‏ وما به 
المشاركة غير ما به الم فگل واحد منھما مرگب؛ وگل مرگب 
ممكنٌ» گل ممكن محدَتٌ فالإلهان محتثان: هذا حُلك. 


والثاني: هو أن ما به حصل الامتياز» إما أن يكون مُمْمَبَراً في الإلهية 


أو لا يكون. فإن كان الأول كان عدم الاشتراك فيه يوجب عدم الاشترا 







في الإلهية» وإن كان الثاني كان ذلك قَضْلاً زائداً على الأحوال المُعْتبَرّة 
في الإلهيةء وذلك صِفَه تَقْصِء وهو على الله محال»لك, 


وفي حین نری الرازي أضاف دليل الفلاسفة إلى دليل التمائع 
المشهور عند أصحابه الأشاعرة؛ فقد جاء بعده أبو الحسن الآمدي» 
ولد في دليل التمائ لكآ 

وبعدهما الأصبهاني سلك مسلك الفلاسفة دون الإشارة إلى مسلك 
المنكلمين» فقال: «والدليل على وحْدته أنه لا تركيب فيه بوجه: وإلا 
لَمَا كان واجب الوجود لذاته» ضرورة افتقاره إلى ما تَرَكّبٍ منہء ویلزم 





11ا في امعالم أصول الدین؛: فإما أن لا یعتاز وهو خطأ. 

[] "معالم أصول الدين؟» صی(۰۷۵ ۷5): وهذه المسالك تبین آن معنی 
الوحدانية عند الرازي یتضمن نفي الشريك ونفي الترکیب؛ وستأتي بعد قلیل 
الإشارة إلى نقل ابن تيمية كلامين له من كتابين يظهران حيرته في نفي التركيب أو 
لزومه. 
لٿ في كتاب «غاية المرام في علم الكلام؟ء ص(۲١۱‏ - ۱۵۵) قدح الآمدي 
في دليل التمانع ورجح دليل الفلاسفة؛ وفي كتاب «أبكار الأفكاره مخطوط /١(‏ 
ج۱۹۷ - ظ۱۷۱) ذکر ھذین الدلیلین ضمن عدد من الطرق العقليةء وقدح فيهاء 
وقال: إنها مضطرية غير والأقرب عو الدلیل السمعي: انظر: #شرح 
الاصبھائیة ص(۱۰5) رهامش (۳) في تلك الصفحة. 











مدد او الت فا 1 > عرض وتمهيد لمباحث الأصبهانية وشرحها 






من ذلك أن لا يكون من نوعه اثنان» إذ لو كان لزم وجود الاثنين بلا 
امتياز وهو محال»لك, 

وقال ابن تيمية في شرحه: «إن هذا الدليل أخذه من كلام أبي عبد الله 
الرازي» وهو سلك فيه مسلك المتفلسفة كابن سينا وأمثاله. فإن هذا هو 
عمدتهم فيما يّعونه من التوحيد» وهو حجة باطلة» ومقصودهم فيما 
يَدُعونه نفي الصفاتءل, 

ثم بَيّنَ ابن تيمية فساد هذه الحجة من سبعة وجورلتا, منطلقاً من 
قاعدة أهل السنة والجماعة في الألفاظ المتشابهة المجملة التي اصطلح 
المبتدعة على استعمالها في معارضة الكتاب والسنة» وقد تكون هذه 
الألفاظ موجودة في الكتاب والسنة أو في اللغة بمعان أَخَرٌ. هذه 
القاعدة هي التفصیل لمعاني هذه الألفاظ بحيث يُقبل ما وافق القرآن 
والستة» ورد ما خالفهماللا, 

وفي هذه الوجوه تكلم في ألفاظ «التركيب» واالکثرة» و«الافتقار 
والجزء" والغیر» و«واجب الوجودة؛ في مثل قول الفلاسفة: لو قامت 
به الصفات لكان مركباًء وقولهم: إثبات الصفات يفضي إلى الكثرة في 
ذاته» وقولهم: إنه يلزم افتقاره إلى ما ركب منه» وذلك ينافي وجوب 
الوجود» وقولهم: إن المرگب مُفمَقِرٌ إلى جُرْئء وجزؤه غَيْرُه. 

تلم في هذا السیاق عن لفظ ؛القدیم» عند المعتزلة» وقولهم: «إذا 
الصفات قلتم بتعدد القدماء». 











[1] شرح الاصبھایہء ص(۷ء .)٦٦‏ 








5 شرح الأ ۰ ص(٦۴٦).‏ 
لعا تشرح الأصبهائيقة ص(14 - ۱۰۳). 





[] تحدث ابن تيمية في عدد من مؤلفاته عن هذه القاعدة» وذكر أن المتاظر 
لهولاء المبتدعة له موقفان - حسب المصلحة ‏ إما التفصيل» أو الامتناع عن 
موافقتهم في التكلم بهذه الألفاظ نفياً وإثباتاًء انظر مثلاً: «درء تعارض العقل 
والتقل؟ (۲۲۹/۱) وما بعدھا۔ 











مقدمة التحقیق/ المبحت الثاني 


۷ [ 

ومصطلح «الترکیب» و «الکثرة» الذي جعل مُضّْف الأصبهانية تفه 
عُمدتّه في التوحید. نقل ابن تيمية نصین من کتابین لامام هذا المضَتّف 
آبي عبد الله الرازي» يدلان على حيرته فيهء إذ رأی في کتابه «الأربعین» 
من لوازم الواجب لذاته أن يكون مُتَرّهاً في حقيقته عن الکثرة. وهذا 
پستلزم نفي الصفات. بینما قرر في کتابه «نهاية العقول» أن وقوع الكثرة 
مما لاب منه. وآن ذلك لا ينافي وجوب الوجوولل, 

وهذه حال أهل الكلام: فالآمدي زَيّفْ کل الطرق العقلية الدالة علی 
التوحید. وهذا الاصبهاني» قلَ الق أنه مع وهو يقول للشيخ إبراهيم 
الجعبري: «بثْ البارحة آفکر في دلیل عقلي على التوحيد ليس له 
معارض؛ قلم آجدالت, 

والذي آوجب حيرً مولاء واضطرابّمم وشگهم فسادٌ أدلتهم التي 
ظنوها عقليةٌ . 











شيخ الإسلام أن التوحيد الذي بعث الله به رسوله ڳل يتضمن 
ثلاثة أنواع: توحيد الصفات» وتوحيد الربوبيةء وتوحيد الإلهيةلك. 
وعقد فصلاً (ص۱۰۷ - ۱۱5) لتوحید الصفات: تابع فيه مناقشة 
المتفلسفة في نفیهم الصفات. وادخالهم هذا النفي في مسمی 
(الئوحیداء وتسمیتهم انحراقهم «العلم الأعلی»؛ ووازن بين هؤلاء 
وسلفهم الیونانیین. 
ثم عقد فصلاً آخر (ص۱۱۲ - ۱۵4) تلم فیه عن النوع الثاني» وهو 
توحيد الربوبية» فذكر أن هذا التوحيد هو الغاية عند كثير من أهل انر 
والکلام وبعض الصوفیةء مع أنه لم يذهب إلى نقيضه طائفة معروفة من 
بتي آدم. 
اشرح الاصبھائیةہء ص(۸۰۔ ٥۹)۔‏ 
اشرح الاصبهانیةا, ص(١۱۰ء‏ ١۱۰)۔‏ 
[۲] «شرح الأصبهانیة»؛ ص(۱۰۲ - ۱۰۷). 

















ڪڪ 2 

وآورد الدلیل المشهور عند انار في اثبات هذا التوحید؛ وهو دليل 
التمائع» زین تسده وخطأ الآمدي في الاعتراض عليه» بش من 
يزعم من النْظار أنه معنى قوله تعالى: : کار ی فیا عل إلا أيه 
نا 4 [الانبیاء: ۰]۲۲ لاعتقادهم آن توحید الربوبية الذي قرروه هو 
توحيد الإهية الذي بيه القرآن» ودعت الیهالرس لا 

ولیس الأمر کذلك؛ فلم يكن مشرکو العرب یعتقدون في الأصنام 
أنها مشاركة لله في خلق العالمء بل كانوا يقرون بتوحيد الربوبية؛ وکان 
شركهم كشرك غيرهم من الأمم في توحيد الإلهية. 

وتحدث ابن تيمية عن هذا الشرك وآن غالبه من سببین : 

۱ - الغلو في الصالحین وتصویر تماثیلهم ومن هذا شرك العرب» 








وشرك قوم نوح 28# . 
١‏ - عبادة الكواكبء واتخاذ الأصنام لهاء ومنه شرك قوم 
إبراهيم ورڈ 


ویعد ذلك قَسل القول في تقربر لقن توحیدالربیة؛ وأنه يستلزم 
توحيد الإلهية؛ کقول اش تعالی : 0p‏ َد ا ين ر ونا ڪات ممم 
یل لک لن لب ہی کم یکا حم نشم عل بي السوسنود: ]٩۱‏ 
م مقدمة-في بيان امتناع وجود العالّم عن خالقين متما 
وصح ما دلت عليه هذه الآية الكريمة من إبطال أمرين لاذه 
الم رهما ذعاب کل له بما خلق: 
ول بعضهم على بعض» وذكر استلزام هذا التوحيد أيضاً للصفات من 
المشيئة والقدرة وغيرهماء وناقش في هذا الصدد قول بعض الفلاسفة: 
«إنه تعالى يوجب بذاتهبل2 








وبهذا فرغ ابن تيمية من الكلام عن وجود الله ووحداليته» وتابع 


[1] تشرح الأصبهانية»» ص۱۱۹ ۔ 1714). 
«شرح الاصبهانیة»: ص(۱۲4 -۱۳۱). 
[۳] «شرح الأصبهانیة». صی(۱۳۲ - ۱26). 





مقدمة التحقيق/ المبحث الثاتي 





شرحه لأدلة الأصبهاني على الصفات السبع كما يلي: 
صفة العلم : 

قال الأصبهاني: «والدليل على علمه إيجاده الأشياء» لاستحالة 
إيجاده الأشياء ج آل بهاءلنا, 

وقال شيخ الإسلام: هذا الدليل مشھور عند تار المسلمين أوليهم 
وآخريهم» والقرآن قد دل عليهء كما في قوله تعالی: ال م من عق 
۴ رز لیف آ4 [الملك: ۲۱6 والمتفلسفة أيضاً سلكوه. 

ویّه من وجهين» ثم ذكر طريقاً عقلياً آخرء وجو اتن اتقات 
ما هو عاليمء واللمٌ صفةٌ كمال» ويمتتع ننع أن يكون المخلوقٌ أكملٌ من 
الخالق» كلكو سورت فیجب آن یکون الخالق عالم وبيّنه 
من طريقيزلكا 
صفة القدرة: 

استدل أبو الحسن الأشعري في كتاب «اللمع؛ على قُثْرة الله 
بطريقين: فقال: «لو كان لم يزل حياً غیرٌ قادر لوجب أن يكون لم یزل 
عاجزاً» موصوفاً بضد القدرة. 

ولو كان عجزه قديماً لاستحال أن يقير وأن تَحْدُتَ الأفعالٌ یا 

بالاستدلال بفعله للأشياء على تُثرته يوجد في عامة کنب 
الأشاعرولكا 








نمس مع ذلك أنه سبحانه «مخشتار»: ليبطلوا القول 





اشرح الاصبهانیتا» ص(۰۷ ۳۹۲). 
اشرح الأصبھائیةہء ص(٦۳۹ء‏ ۴۹۷). 
کتاب !اللیع٥ء‏ صس(۲). 

لكا انظر : "الانصاف» للباقلاني» ص(۴۱ء ۳۴)؛ «لمع الأدلة؛ للجويني» 
ص(۸۲)؛ "الارشاد" له. ص(۱٩‏ - 61۳+ «الرسالة القدسیة» للغزالي من «إحياء 
علوم الدین؛ (۱۰۸/۱)؛ «معالم آصول الدین» للرازي: صس(48). 





ومن هنا قال الأصبهاني: «والدليل على قُْرَيِْ إيجاده الأشياء: وهي 
إما بالذات وهو محالء وإلا لكان العالّم وگل واحلٍ من مخلوقاته 
قديماً» وهو باطلء فتعیّن آن یکون فاعلاً بالاختیار: ومو 
المطلوب!گا, 


وقد شرح ابن تيمية هذا الدليل» ثم تحدث عن لفظ «الاختیار! في 
القرآن والسنة وکلام السلف» ونقد قول المتکلمین «بالقادر المختارا 
وقول الفلاسفة «بالموچب بالذات؟» مبیناً آن مذهب السلف یزیل 
الإشكالات الواردة على قَوْلَي المتكلمين والفلاسفة. 

إذ السلف يقولون: ما شاء اللہ کان وما لم یشأً لم یکن؛ وان العبد 
فاعل قادر مختار» وال تعالی خالق فعله وقدرته ومشیلته» ولا منافاة 
بین آن یکون الرّب قادراً مختارآء ما شاء كان وما لم يشأ لم يكنء ومع 
أن كل ما شاءه فهو مُحَدَتْء كائن بعد أن لم یکن لیس معه 








ويُضم إلى ذلك أنه سبحانه يَخُنّق الأشياء بالأسباب؛ وأنه يَخُنّق 


ثم ناقش الأشاعرة المنکرین للأسباب والجگم؛ وأورد حجج أبي 

عبد الله الرازي على نفي الحِكْمّة عن أفعال الله وأحكامه» وأجاب عنها 
ج جاگ 

[] ذكر الرازي في «معالم أصول الدين؟» ص(۹٤‏ - )٠١‏ أربع حجج في 


إبطال القول بالموجب بالذات» وانظر: «محصل آفكار المتقدمين والمتأخرين» لهء 
ص(٦٦1۔ .)٦٦١‏ 


0۰ 








صفة الحياة: 








قال الأصبهاني: «والدليل على أنه حي علمه وقدرته؛ لاستحالة قيام 
العلم والة لحي يلا 
وا بر ابن تیعیة أن ھذا دلیل مشھور للْاركً ولم یتوقف عندہ۔ 


صفة الارادة: 

استدل الأشعري على الإرادة بآن الحي إذا كان غيرٌ مرید لشيء 
أصلاًء وجب أن يكون موصوفاً یشڈ من آغیفاہ الإرادات؛ كالسهو 
والكراهة والإيناء والآفات20 

واستدل الباقلاني بترتيب الأفعال واختصاصها بوقت دون وقت» 
ومکان دون مکان» وزمان دون زمان» وذلك یدل علی آنه آراد هذاللا, 

ويوجد هذا الدلیل عند الجويني والغزالي والراز یلق 

وبه استدل الاصبهاني فقال: «والدلیل علی (رادته تخصیصه الاشیاء 
بخصوصيات واستحالة المخصّص من غير مخصّص لتا 

وقال ابن تيمية: إن هذا دليل مشهور للنظَان وكَرَريلكا. 
صفة الكلام: 

مذهب الأشاعرة في الكلام أنه المعنى القائم بالنفس» وهو الذي 
تدل عليه العبارات المتواضع عليهاء وقد تدل عليه الخطوط والرموز 


اشرح الأصبھائیةاء ص(۰۷ 4۵۰). 

ا انظر: هذا الدليل في «اللمع؛ للأشعري؛ ص(٢۲)؛‏ ودالإنصاف+ 
للباقلائي» ص(۳۱)؛ و«التمهيد؛ له؛ ص(57)؛ والمع الأدلة» للجويني؛ 
ص(۸۳)؛ و«الرسالة القدسية» للغزالي ضمن «إحياء علوم الدين) (۱۰۸/۱ء 
4 ؛ وامعالم أصول الدين» للرازيء ص(٥٤).‏ 
«للمع»» ص(۳۷- ۰6:۰ لكا «الإتصاف». ص(09. 

[] انظر: «الإرشاده للجويني. ص(14)؛ وهالرسالة القدسیة» للغزالي ضمن 
فإحیاء علوم الدین» (۱۰۹/۱)؛ وامعالم أصول الدين؛ للرازي» صی(۵4). " 
اشرح الاصبهانیة»» ص(۰۷ 4۵۱). 

[7) «شرح الأصبهانیة». ص(0۱؛ - 4۵۲). 




















والإشارات» وكل ذلك أمارات على الكلام القائم بالنفس» وليس 
بحروف ولا أصوات» وهو قديم أزلي أبدي» لا أول لوجوده ولا آخر 
له وهو شيء واحد لا یختلف ولا تخر . 

واستدل أبو الحسن الأشعري والباقلاني والجويني على إثبات صفة 
الكلام بأنه تعالى لو لم يوصف بالكلام لوجب أن يوصف بضده من 
الكَرّس والسكوت والعِيٌ» والله یتعالی عن ذلكات, 

أما الرازي» فقد ذكر في «المحصّل؛ هذا الدليل ضمن عدد من 
الأدلة: قال: «إن الأصحاب احتجوا بها على كونه تعالى متكلّماً» وهي 
ضعيفة٠»‏ واستدل بإخبار الرسول بي والعلم بصدق الرسول لا يترقف 
علی العلم بکونه متکملتا, 

وذکر هذا الدلیل في «معالم آصول الدین!» وأضاف: «ولان کونه 
تعالی آمراً وناهیاً من صفات الجلال ونعوت الکمال؛ والعقل يقضي 
إثباته لله تعالى,لكا, 

وبهذا استدل الأصبهاني؛ إذ قال : «والدلیل علی کونه متکلماً انه آمر 


وناو؛ لأنه بعث الرسل لتبليغ أوامره ونواهیه» ولا معنی لکونه متکلْماً 
2 


[] انظر : «الانصاف» للباقلاني» ص(1۲- ۰0۱۲۰ وبخاصة ص(۹4 - 
۸ والمع الادلة» للجويني؛ ص(۸۹ - ۰/۹۳ وهالارشاد» لم. صی(۹۹ - ۱0۱۳۷ 
و#الرسالة القدسیة» للغزالي ضمن (حیاء علوم اللین!: صی(۱۰۹ - 46۱۱۰ 
وامعالم آصول الدین» للرازي» ص(1۱ - 15): و«محصل أفكار المتقدمين 
والمتأخرین» له. ص(۱۷۲ - ۰۱۷۶ ۰۱۸۶ ۱۸۵). 

[7] «للمع»: ص(۰۳۱ 6۰)؛ و"الاننصاف؟» ص(۳۳)؛ واالارشادا 
ص(۰۷۲ ۰۷۳ ۰۷۵ ۷). 

ل امحصل آفکار المتقدمین والمتأخرین»» ص(۰۱۷۳ ۱۷۶). 

[7] «معالم آصول الدین»: ص(57): وكلامه هذا يدل على أن الكلام عنده 
يعود الی معنی الأمر والتهي؛ وانظر: «انسحصل»» ص(١۱۸)۔‏ 

لقاشح الأصبهایةه: ص(۰۷ 4۵۳). 





مقدمة التحقيق/ المبحك الثاتي __ مح 
ڪڪ ڪڪ ڪڪ | ۾ 





وشرح شيخ الإسلام هذا الدليل» دون أن يثير جزئيات الخلاف بين 
أهل السنة والأشاعرة في معنى كلام الله فعقد لشرحه فصلين 

الفصل الأول: یستخرق الصفحات (16۳ - 66٩۳‏ بداآه بذکر آن 
السلف يثبتون كلام الله بالسمع والعقل» وقابل بين أدلة السلف العقلية 
الموافقة للقرآن وأدلة غيرهم من أهل الفلسفة والكلاءل2 

ثم أخذ في شرح دليل الأصبهاني» فأشار إلى آنه سلك طريقاً 
سمعية؛ الْباعاً لمتبوعه أبي عبد الله بن الخطیب الرازي» ثم بيّن هذه 
الطريق؛ والفرق بينها وبين الطريق الذي أثبت بها الأصبهاني السمع 
والبصر في قولە: اوالدلیل على كرنه سمیعاً بصيراً السمعيات». 

ثم أورد هذا الاعتراضس: إذا آثبت المنبث تَكَلّمَه بالسمع؛ وَجَب آن 
يكون السمعٌ قد عُلِمَتْ صِحتْه قبل العلم بكونه متكلّماً. لكن الرسول إذا 
قال: «إن الله أرسلني إليكم» يأمركم بتوحیده؛ وينهاكم عن الإشراك 
به» ماک فان لم یعلموا قبل ذلك جواز کونه متکلماً لم یعلموا (مکان 
إرساله» فلا پثبت السمع. وأجاب عنه من وجهین. 

ثم بِيّن أنه يمكن إثبات الكلام بطريق أَعَمَّ ما ذکره الأصبهاني؛ فانه 
استدل بالأمر والنهي خاصة» والتحقيق أن الخبر يدل أيضاً على أنه 
زا 

ثم وقف ابن تيمية ليقول اتا تی اساي قال 
الفائدة» وإنما المقصود إثبات أن الله متكلّم حقیقةً بکلام ی 
خلافاً للمتفلسفة وللجهمية من المعتزلة وغيرهم» وهذا الذي اعتنى به 
السلف. 

وبعد استطراد آشار ابن تيمية فيه إلى ميل الأصبهاني ومتبوعه الرازي 
إلى المعتزلة والفلاسفة بَيِّنَ صفة الکلام عند أهل السئة والجماعةء 











1 شح الاصبھائیةہء ص(1۵۳ - 10۸). 
[] شرح الأصبھائیةہء ص(۸٦٦‏ ۔ ٤۷٦)۔‏ 





رض وتمھید لمباحث الأو 
جم _عرض وتعويد لم 





وذکر آن قدماء الصفاتية من السلف والكلابية والكرّامية والأشعرية کانوا 
یحققون هذا المقام» وییٌنون ضلال الجهمية من المعتزلة وغیرهم فیه» 
لکن الرازي آعرض عنه وقال: «هذا بحث لفظي؟۰ وزعم أنه قليل 
الفائدة. 
ن ابن تيمية أن الرازي غَلِط غَلَّطاً عظيماً في هذا القولء وساق 
أقوال السلف في بيانهم لحقيقة مذهب الجهمية وردّهم عليهم» وأن من 
قال: إن كلام الله مخلوق؛ فحقيقة قوله أن الله تعالى لا يتكلم؛ وكلام 
الخات می کل کا الکریہ تی اد اف الى اوخا الاد راقرا 
وإذا كان كلامه ما خلقه في غیرہ كان کُلُ كلام كَلَّامَه إذ المتکلم من 
ام به الکلام فلا يكون متكلّماً بكلام يكون في غيره كسائر الصفات 
والأفعال. 

وزاد ابن تيمية هذا المعنى بياناًء مشيراً إلى خطأ الأشعري ومن اتّبعه 
في أنهم لم يطردوا هذا الأصل في الصفات الفعلية» وبهذا عارضتهم 
الجهمية والمعتزلة» فقالوا: کما آنه خالق عادل بخلق وعدل لا یقوم به» 
بل هو موجود في غیره» فکذلك هو متکلّم بکلام لا یقوم به. بل یقوم 
بغیره. وآما السلف وجمهور المسلمین فانهم طردوا اأصلهم» وقالوا: بل 
الأفعال تقوم به» كما تقوم به الصفات» والخلق لیس هو السخلوقل 

والفصل الثاني يقع في الصفحات (445 - ۵۰۸) ذکر فیه رف سمعية 
وعقلية أخرى في إثبات كون الله متكلّماً غيرٌ ما ذكره الأصبهاني 

وعَرَضَ فيما بين ذلك لمسألة «قيام الأفعال الاختيارية بالله وتسمی 
«مسالة حلول الحوادث» قَذَكَرّ ن الاي اا یا على قولين» 














المعتزلة في قولهم بخلق القرآن» ولا یبطل مذهب الفلاسفة في قولهم 
بِقِدَم العالّم» إلا على قول المثبتين. 
[] شرح الأصبھائیةء ص(٤۷١‏ ۔ ٤۹٦)۔‏ 





مقدمة التحقيق/ الميحث الثاني ناتف چرخ 


صفتا السمع والبصر: 
استدل الأشعري على صفتي السمع والبصر 
الأول: أن الحيّ إذا لم يكن موصوفاً ب آفة تمنعه من إدراك 
المسموعات والمبصرات إذا وُجَدَتَء فهو سميع بصير» فلما كان الله 
تعالی خی لا تجوز عليه الآفات من الصَّمّم والعَمّى وغیر ذلكء إذ 
كانت الآفات تدل على حدوث من جازت عليه - صح أنه سميع بصير. 
الثاني : أن الحي إذا لم يكن سميعاً بصيراًء كان موصوفاً بضد ذلك 
من الصَّمّم والعَمّى والآفات» ومُحَالٌ جواز الآفات على الله؛ لأنها من 


بدليلين عقليين: 








سمّات الخد . 

واستدل الباقلاني بالدلیل الاني؛ بالاضافة لی الادلة السمعیتلتا, 
واستدل به الجويني أیض, 

ول ا اط صفتا كمال ولو لم يتصف الله 
بھما لکان المخلوق أکمل من 

۳ الرازی؛ فأورد في «المُحَصَّلالثا في الاستدلال على السمع 


والبصر دلیلین : 
قال في الأول: النا أنه تعالى حي والحيُ يصح اتصافه بالسمع 
والبصرء ٭ وگل من صح اتصافه بصفة» فلو لم يتصف بها اتصف 
بضدهاء فلو لم يكن الله تعالى سميعاً بصيرًء كان موصوفاً بضدّهماء 
وضدهما تقصل: وَالنَقْصُ على الله تعالى مُحال؟. 
ثم آورد علیه بعض الاعتراضات. وقال في آخر ذلك: «قکان 
الرجوع في هذه المسألة إلى التمسك بالآية أَوْلَىء فالمعتمد التمسك 
بالایات!. 








للمع»» ص(۰۲۵ ۲۱). 

لانصاف»۰ ص(۰۳۲ 6۳۳ [ت] شع الاطله صی(۸۵). 
ل5] "الرسالة القدسية»: ضمن «إحياء علوم الدين» (۱۰۹/۱)۔ 
[2] امحصل أفکار المتقدمین والمتأخرین:ء ص(۱۷۱ - ۱۷۲). 








وقال في الثاني: «ومن الأصحاب من قال: السميع والبصير أكملٌ 
ممّن لیس بسمیع ولا بصير» والواحد منا سميع بصيرء فلو لم يكن الله 
تعالى كذلك» لكان الواحد منا أكمل من الله تعالى» وهو مُحال» وقال: 
«وهذا ضعیف", وذکر سبب ضعفه عنده. 

ویبدر مما قاله في کتاب «معالم آصول الدین» أنه لا یرفض الدلیل 
العقلي في (ثبات السمع والبصر, لکنه یم علیه الدلیل السمعي: فقد 
قال: فیثبت بما ذکرنا آن الابصار والسماع نوعان من الادراك مغایران 
للیلم. وذا ثبت هذاء فنقول: الدلائل السمعية دالة على كونه تعالی 
سميعاً بصيراً؛ والعقل أيضاً يُقوي ذلك: لما آن هذین النوعین من 
الإدراك من صفات الكمال» ویجب وصف ان تعالی بکل الکمالات: 
فوجب علينا إثبات هذه الصفاتء إلا أن یذکر الخصم دليلاً عقلياً يمئع 
من إجراء هذه الآيات والأخبار على ظواهرهاء ولكن ذلك معارضة» 
فمن ادعاها فعليه البيان»لكا. 

وقال الأصبهاني: «والدليل على كونه سميعاً بصيراً السمعيات,لكا, 

وشرحه ابن تيمية في الصفحات  008(‏ 917) فاستشهد ببعض 
النصوصء ثم ذكر ثلاثة أدلة عقلية. 

وأطال الكلام في الدليل الأول منهاء وهو أنه لو لم يتصف بالسمع 
والبصر لانّصف يضد ذلك وهو العمى والصّمّم بناءً على أن القابل 
للضدين لا يخلو من اتصافه بأحدھماء إذ لو جاز غُلُوْ الموصوف عن 
جمیع الصفات المتضادات لَِم وجود عَيْنِ لا صفةً لهاء وھو وجوڈ 
جوع :بلدا ترشن يو بد 

حيث رد على من زعم من الفلاسفة تجويز جوهر خالٍ عن جميع 
الأعراض» منبّهاً إلى أن من قر خلو الحي القابل للسمع والبصر 

[1] امعائم أصول الدين»؛؛ ص(٥٤)۔‏ 

لكا تشرح الأصبهائيقف (۷ء .)٤۰۸‏ 








التحقيق/ المبحث الثاني 52 عرض وتمهيد لمباحث الا 
والكلام عن هذه وضدهاء فيو مشابه للقرامطة القائلين برفع النقيضين 
عن الله . 

وأورد في هذا المجال مقالة ابن حزم في نفي اتصاف الله سبحانه 
بالصفات؛ ثم مقالة أبي يعقوب السْحِسْتَاني أحد أئمة القرامطة في نفي 
اتصاف الله تعالى بالتقيضينء ورد عليهمالنا. 





الغالب في كتب الأشعرية الاستدلال على الرّة بالمعجزاتل» ومع 
أن الغزالي والرازي سلكا هذا الطريق فإنهما في مواضع أَكَرٌ ضتّفاهء 
وسلكا طريقاً آخر. 

فقد قال الغزالي في كتاب «المنقذ من الضلال»: «فإن وقع لك الشك 
في شخص مُعَيِّنٍ أنه نبي أم لا؟ فلا يحصل اليقين إلا بمعرفة 
أحواله. . . 

فمن هذا القبيل اطلب اليقين بالنبوة» لا من قَلْبٍ العصا ثعباناًء وشق 
القمر؛ فإن ذلك إذا نظرتٌ إليه وَحْدّهء ولم تنضم إليه القرائن الكثيرة 
الخارجة عن حَدٌ الحَضرء ريما ظننت أنه سحر وأنه تخييل» وأنه من الله 
تعالی إضلال؛ ا 

وقال الرازي في كتاب «معالم أصول الدين» بعد أن ذكر دليل 
المعجزات: «وفي المسألة طريق آخرء وذلك نا في الطریق الاول نثبت 
ُبُوّته بالمعجزات. ثم (ذا ثبتت يرنه استدللنا تبوتها على صحة أقواله 
اشرح الأصبھائیةہء ص(۵۱۰ - ۵۳۲). 
نظر: «لانصاف؟ للباقلاني» ص(۵4)؛ المع الأدلةه للجويني؛ 
ص(۱۱۰)؛ «الرسالة القدسیة* للغزالي ضمن «إحياء علوم الدين» (۱۱۳/۱): 


«محصل آفکار المتقدمین والمتأخرین» للرازي» ص(۲۰۸)؛ ومعالم أصول 
الدین؛ له» ص(۹۱ء ۹۲)۔ 


آورد این تيمية هذا النص في «شرح الأصبهانیةا: ص(٦۵۹ء‏ ۵۹۷)ء 
نقلاً عن كتاب «المنقذ من الضلال»۰ وقابلته علیه. 












مقدمة التحقيق/ المبحث الثاني 





اس 5096 





وأفعاله» وآما في هذه الطریق. فا نبیّن آن کل ما أتی به من الأقوال 
والأفعال فهو آفعال الأنبياء» فوجب أن يكون هو نبياً صادقاً حقاً من 
عند اش تعالی !2ا 

وقرر هذا الطريقء وقال: «وهذه الطريقة عندي أفضل وأكمل من 
الطريقة الأولى؛ لأن هذا يجري مجرى برهان «الَلِمّ؛... وأما الطريق 
الأول فإنه يجري مجرى برهان «الإنُه. . . ہلگا, 

ولا ذکر هذا الطريق في «المحصل؛ قال: «وهذه طريقة اختارها 
الجاحظ؛ وارتضى بها الغزالي في كتابه المنقذءل. 

أما الأصبهاني؛ فقد استدل بالمعجزات لكا وشرح ابن تيمية دليله في 
آربعة فصول؛ تقع في الصفحات (۵۳۷ - ١٠۷)ء‏ بَيّن فيها أن هذا 
الدليل مشهور عند أهل الكلام والتَطَره وهو دلیل صحیح؛ لکنهم 
يخطئون في حصرهم الاستدلال بهذا الطريق؛ وفي بعض الطرق التي 
يقررون بها دلالة المعجزة على الصدق. 

الفصل الأول من هذه الفصول الأربعة؛ فصل کبیر یقع في (ص۵۳۷ 
- 748)؛ وموضوعه بيان خطأ من حصر العلم بالتبُرّة بدليل مُعَيّن دون 
رہ وبيان أن دلائله متعدحة. 
وذكر من هذه الدلائل ‏ مع المعجزات -: 
١‏ الاستدلال بكمال ربوبية الله تعالى وكمال صفاته. 
١‏ الاستدلال بما يأتي به النبي من الخبر والأمر. 
٠‏ الاستدلال بحال النبي وصفاته. 
4 الاستدلال بعاقبة النبي ومتبعيه وعاقبة مخالفيه . 








ل3] «معالم آصول الدین»» ص(۹۳). 

[7] انظر: سائر کلامه في «معالم آصول الدین». ص(۰۹4 6۹5 وانظر: 
تفسیر برهان (لم) وبرهان (إن) في کتابنا هذا. ص(۱۰۹ ۱2). 

[7] «محصل آفکار المتقدمین والمتأخرین» ص(۲۰۸). 

لثاشح الأصبھائیةہء ص(۰۸ ۵۳۷). 


مقدمة التحقيق/ الميحت الثاني 





وعرضن لهذه الدلائل مرة آخری علی هذا النحو: دلالة حالة المخیّر 
عنه وهو الله ا ودلالة حال المخبّر به من الخبر والآمرء ودلالة حال 
المخبر وهو مُدّعي التْبُرّة ودلالة حال المخبرین: : مصدقهم ومکذبھم۔ 

فإن المقصود إنما هو معرفة صدق مُدَّعي ال 
وحي من الله مشتملة على علوم وأعمال؛ وقد عُلِمَ جِنْسُها وجِنْسٌ 
أهلهاء وغلمت سنة اه ی[ وحکمته في خلقه وآمره» وأنیانه والمفترین 
عليه» وأتباع ومكذيي هولاء ومولاء. - 





والناس یرون بين الصادق والكاذب بأنواع من الأدلة فيما هو دون 
دعوی الَبوۃ من الصناعات والمقالات والمقاصد والأخلاق؛ كالفلاحة 
والنساجة والكتابة وعلم النحو والطب والفقه؛ والدّيانة والأمانة 
والنصيحة والمحبة. فکیف بدعوی ال 

وشرح هذه الطرق» واستدل عليهاء وضرب لها الأمثلةلكا. 

وڙگڙ في أثناء ذلك على شخصية أشعرية بارزة» لها رأي غريب في 
حفیقة او هو أبو حامد الغزالي (ص !لاه ۷٦٥٦ء‏ 8175) فمَهّدَ لذلك 
بذکر مذهب ابن سينا والفارابي وابن عربي في حقيقة التُبوّة» ثم نقل 
نصوصاً طويلة من كتاب «المنقذ من الضلال؟؛ يحكي فيها الغزالي سيرته 
العلمية» وأنه انحصرت عنده الفِرّق الطالبة للحق في أربع: المتكلمين» 
والفلاسفةء والباطنية» والصوفية» وقد استقصى ما عند هذه 
وانتهى إلى تفضيل الصوفية على غيرهم» وقال: إن جميع حركاتهم 
وسكناتهم. في باطنهم وظاهرهم مقتيسة من نور مشكاة النبرّة 

ومن هذا المنطلق تكلّم الغزالي عن حقيقة ال فذكر أنها طور آخر 
وراء العقل ينفتح فيه عين أخرى بها الغيب» وما سيكون في 
المستقبل» وأموراً أخرى» العقل معزول عنھاك وشبّھھا بالمنامات: 

لكأ "شرح الا 8ء صی(۵۳۷ - ۵۷۲ 1۷1 _ 046( . 

0 «شرح الأصبهانيةا» ص(0۹۳). 




















مقدمة التحقيق/ المبحث الثاني 9 المت عرض وتمھید لمباحث ال 7 


وذكر أن ثَمّةَ معارف من جِنْسها كيلم الطب والثجومء ثم قا ل: «فأما 
معجزات الأنبیاء» فلا سبيلَ إليها للعقلاء ببضاعة العقل أصلاًء وأما ما 
عداها من خَوامنٌ التّمُوٌةء قإنما ينركه بالتوق من سلك طريق 
التصو فللا 

ثم استدل على التُبرّة بأحوال مدّعيهاء وضعّف طريق المعجزات» 
إلى أن قال في جواب من يقول: «طريق النْبُرّة لم أَجَرّب صِذْقَه فم 
أعلمٌ وجوده وتحققه؛ وان أقررت بامکانه؟»۰ قال: «ٍنك لا تقتصر علی 
تصديق ما وقلاتهم فاسمع أقوال 
الأولياء فقد جَرّبُوهء وشاهدوا الحقَّ في جميع ما ورد به الشرع؛ أو 
اسلك سبيلهم تدرك بالمشاهّدة بعض ذلك . 

وعلّق ابن تيمية على أقوال الغزالي هذه؛ فبيّن أن فيها ما هو حقء 
لکن طریق الصوفية لا یتهض بانکشاف جمیع ما جاء به الرسول و۰ بل 
ولا بأكثره» واوضح خطاً الغزالي فیما ادعاه للکشف عند الصوفية» وأن 
الغزالي نفسه تَبَيّن له في آخر عمر ن طريق الصوفية ال اختا ه علی 
سائر الطرق لا يُحَصّل مقصودہء 0 

وكذلك ما ذكره من أن الو 
الغيب. . . إلخ فيه ما هو حقء لكن فيه شَبَهُ بأصول الفلاسفة» الذين 
يزعمون أن الفَيْض داثمٌ مِنَّ العَقْل القَعّالء وإنما يحصل في القلوب 
بسبب استعداد الأشخاص» من غير أن يكون من الملا الأعلى سبب 
يخص شخصاً دون شخص بالخطاب والتكليم. 

ثم نقده في حصره الطالبین للحق في آربع فرّق حادثة» لیس منها 
الصحابة ولا التابعون ولا تابعوهم؛ وأنهی هذه المناقشات بتعلیق علی 
حصر الغزالي معرفة صدق النبي بأحواله فقط بأنه مخطی کخطاً من 
















ة آخری فوق العقل بر بها 





مقدمة التحقيق/ المبحث الثاني 






حصرها بالمعجزات» والتحقيق أن العلم بار يحصل بطرق متعددة: 
المعجزات وغير المعجزات. 

وبعد هذه المناقشات لکلام الغزالي عن نفسه وعن ابر أورد 
آقوال العلماء في الغزالي وعمّب علیها . 

ثم عاد شيخ الإسلام» فتحدث عن طرق العلم بصدق النبي بما زادها 
إيضاحاً . 

وفي الفصلين الثاني والثالث تكلّم عن طرق أهل الكلام في تقرير 
دلالة المُجزة على صدق النَِي؛ جعل الفصل الثاني (ص1۹5 -۷۰۱) 
في طریق المعتزلة» والفصل الثالث (ص۷۱۱-۷۰۲) في طریق 
الاشاعرة وموافقیهم وفي أثناء ذلك تحدّث عن «التحسين والعقبیح 
العقليين؛ الذي قال به المعتزلةء واعتمدوه في تنزيه الله عن إظهار 
المعجزة على يدي المتنبئ الكذاب» ولم یقل به الأشاعرة؛ وبیّن 
الصواب في هذه المسألة. 

وفي الفصل الرابع (ص۷۱۲- ۷۱۵) شرح دليل الأصبهاني على ثبرّة 
نبيئا محمد ولو وهو قوله: «والدليل على نُبُوّة نبينا محمد تلو القرا 
المعجرٌ نظمّه ومعناهل, 
مسائل الأسماء وا الأحكام: 

قلت فيما سبق نقد شيخ الإسلام للأصبهاني؛ لأنه لم يذكر مسائل 
الاسماء والاحکام؛ وآن الفاسق لا یخرج عن الایمان بالكُلَيّة» ولا 
يجب إنفاذ الوعید بل يجوز العفو عن أهل الكبائر» والأشاعرة ‏ فضلاً 
عن أهل السنة ‏ يذكرون ذلك في عقائدهم المختصرة. 

لكن الأشاعرة لهم مذهب في مسمى «الإيمان» يخالف مذهب أهل 
الستة والجماعة. 
فقد قال أبو الحسن الاشعري: «الایمان هو التصدیق باه وعلی 














اشرح الاصبهانیةا. صی(۰۸ ۷۱۲). 





ذلك مو یر ود تن بها القرآن: قال الله تعالى: لإوَمَآ أن 
ین“ آیوسف: ۱۷]؛ أي: بمصدّق لناء وقالوا 





وقال أبو بكر الباقلاني في كتاب «الإنصاف»: «واعلم أن حقيقة 
الایمان هو العصدیق». واستدل بمثل دلیل آبي الحسن؛ ثم قال: 
اواعلم أن محل التصديق القلب. . . متا 

وقال في كتاب «التمهيد»: «الإيمان هو التصديق بالله تعالى» وهو 
العلم؛ والتصديق يوجد بالقلب» واستدل ا 

وقال الجويني: «والمرضي عندنا أن حقيقة الإيمان التصديق بالله 
تعالى» فالمُؤين با من صدقه [کذا] ثم التصديق على التحقيق كلام 
لس ولکن لا ببث الا مع العلم»» ثم استدل عليه بمثل ها دلگ 

وکذا الغزالي والرازيلثا 

وذكروا أن التصديق لا يزيد ولا ينقصرا 

وقد تحدث ابن تيمية عن هذه المسائل في الصفحات (1۵۷ - 











[1] کتاب "اللمع»» ص(۱۲۳) لکنه قال في کتاب *الابانةا. ص(۲۷): 
«ونومن بعذاب القبر وبالحوض. ۰ . وآن الایمان قول وعمل؛ یزید وینتص" وحکی 
في کتاب امقالات الاسلامیین» (۱/ ۳۶۵ - ۳۵۰): اجملة قول أصحاب الحدیث 
وأهل السنة» وفیها :)۳٣۷/۱(‏ اویقرون بأن الإیمان قول وعمل» يزيد وينقص» 
ولا يقولوث: مخلوق ولا غير مخلوق». وقال في آخر هذه الجملة: «وبكل ما 
ذکرنا من قولهم نقول» والیه نذهب». 

الإنصافا» ص(۸٤).‏ ۱ 

لنا كتاب «الإرشادة» ص۳۹۷۱)۔ 

لقا انظر: كتاب «إحياء علوم الدين» للغزالي (١/١١١)ء‏ وكتاب امعالم 
أصول الدين» للرازي» ص(۱۲۷). 

لتاانظر: «الإنصاف» للباقلاني؛ ص(۰)5۰ «الارشاده للجويني: 
ص(۳۹۹)ء «إحياء علوم الدين؟ للغزالي (۰)۱۲۰/۱ «محصل أفكار المتقدمين 
والمتأخرین» للرازي» ص(۲۳۹). 











٦ء‏ وجاء حديثه على صفة الاستطراد؛ إذ كان يتحدث ضمن مبحث 
ابو عن الغزالي وكلام العلماء فیه فقال: «قذمٌ آهل العلم 
والإيمان. . . هو لمن خرج عما جاء بہ الرسول 8گ ... ومدحھم هو 
لمن وافق ما جاء به الرسول یلو ومن کان موافقاً من وجه ومخالفاً من 
وجهء كالعاصي الذي يَعْلَم أنه عاص» فهو ممدوحٌ من جهة موافقته» 
مذمومٌ من جهة مخالفته» وهذا مذهب سلف الامة وأئمتها من الصحابة 
ومن سلك سبيلهم في مسائل الأسماء والأحکام». 

ومن هنا ا ھت سابل » فذكر مذاهب الفِرّق 
المخالفة للسلف في هذه المسائل» وشُبْهَتهِم المشتركة؛ ثم بین دلالة 
اسم «الإيمان» مفرداً ومقروناً بالعمل» وذكر وجوه زيادته ونقصانه. وأن 
تصدیق القلب يقتضي العمل؛ وأن جمهور السلف ناقشوا القائلين بأن 
الایمان في اللغة هو التصديق من وجهين: 

فیٹھم من 8 بأن اصل الایمان في اللغة التصدیق. ثم یقول: 
التصديق يكون بالقول والعمل. 

ومنهم من يقول: إن الإيمان هو الإقرار» وليس مرادفاً للتصديق. 
اليوم الآخر: 

يذكر الأشاعرة مسائل ما بعد الموت في عقائدهم؛ ويسمونها 
تا ويقولون بلزوم قبولها وإثباتها؛ لأن العقل جوّزهاء والسمع 
ورد بھالتا 

وعلى هذا ذا المع قال الأصبهاني ‏ بعد أن ذكر الدليل على نبوة نبينا 
محمد ید -: ثم نقول: کل ما آخبر بہ محمد 8چ من عذاب القبر؛ 
انظر: الانصاف» للبلاقلاني» ص(80؛ *الارشاد» للجويني. 
ص(۳۷۵)؛ «لمع الاهلةه له. ص(۱۱۲ - ۱۱۳)؛ الاقتصاد في الاعتقاد للغزالي؛ 
ص(۰۱۹۹ ۲۰۰)؛ «الرسالة القدسیة» له ضمن *حیاء علوم اللین) (۱۱8/۱)؛ 
«محصل آفکار المتقدمین والمتأخرین» للرازي» صی(۰۲۳۲ ۷۳۵). 








ومُنْکر ونَکیر؛ وغير ذلك من أحوال القيامة» والصراطء والميزان» 
والشفاعة» والِجَنّة والنا فھو حقٌ؛ لأنه ممکن؛ وقد أخبر به الصادق» 
فيلزم صدقديلك. 

وتکلم ابن تيمية علی ذلك في سبعة فصول (ص۷۱ - ۰6۷۲۸ قال 
في الفصل الأول: ان العقيدة الأصبهانية اشحملت علی الکلام في 
الإيمان بالله سبحانه وبرسله وباليوم الآخرء وهذه الأصول الثلائة هي 
أصول الإيمان الخبرية العلمية التي اتفقت عليها الرسل. 

وعلّق في الفصل الثاني على تسمية الأشعرية لهذه المسائل 
«السمعيات». وذكر أن المعاد يُعلم بالعقل أيضاً عند طوائف من أتباع 
الائمة الاربعة» ومن المعتزلة» وأن الغلاسفة الإلهيين يثبتون معاد 
التفوس بالعقل. 

رفي الفصل الخامس آشار الی آن بعض الاشعرية کهذا المصئْف؛ 
یذکرون الایمان بالسمعیات علی طریق الاجمال» لا التفصیل؛ وآرجع 
ذلك إلى ضَعْف عِلْمِهِم بالاحادیث الصحيحة في هذا الباب. 

وناقش في الفصل الثالث اضطراب الفلاسفة والقرامطة في معاد 
الأبدان. 

وذكر في الفصول: الرابع والسادس والسابع إنکار بعض اھل البدع؛ 
كالخوارج والمعتزلة» لبعض ما يكون بعد الموت» مما أخبر به 
الرسول يه وهؤلاء إذا أثبتوا الرسالة لزمهم إثبات ما أخبر به الرسول 





عليه الصلاة والسلام. 
فكما يُعلم أنه صادق في دعواه أنه رسول ال یلم نه صادق في 
كل ما يحبر به عن الله: وإذا تَبَتَ صِدْقُه في کل ما خر به عن اله 





فمما أخبر به عنه القرآن» وقد أخبر أن القرآن کلام ال لا کلامه؛ 
ومما أخبر الله به في القرآن أن الله أنزل عليه الكتاب والحكمة» وهي 





«شرح الأصبهانیةا: ص(۸: ١٦۷۱)۔‏ 





به عن الله من القرآن وغير القرآن. 

هله أبوز قضايا الكتاب» وقد ذكرت فيما سبق في عرضي لشرح ابن 
تيمية لدليل الأصبهاني على كون الله متكلّماًء أن شيخ الإسلام لم يناقش 
بتفصيل مذهب الأشعرية في کلام اللہ وركز على بيان غلط أبي عبد الله 
الرازي في محاولته التقليل من فائدة الخلاف بين الصفاتية والجهمية في 
مسألة قيام الكلام بالله 8هللا ۱ 

وقد أشار ابن تيمية إلى مذهب الأشعرية في هذه المسألة» لما تكلّم 
على منزلة أبي الحسن الأشعري لاء دون نقد لجزثيات المذهب. 

وأيضاً فمن المسائل الرئيسة التي خالف فيها الأشعريةٌ أهلّ السنة 
قولیم بالجبّی وهم يُسَمّون «الجَبْرية المتوسطة؛ لإثباتهم الككشبء كَرْقاً 
بينهم وبين الجبرية الخالصة وهم الجهمية. 

لكن ابن تيمية قال: إن هذا الگسٰب لا حقیقة له ولم بُمَّصل الكلام 
فيه» إلا أنه عَرّض لجوانبٌ من مذهب الأشاعرة في القَدّر؛ِ كنفيهم 
الأسباب والحجكالعا, 

ومسألة ثالثة: هي رؤية المؤمنين لربهم في الآخرة» فقد لحظ شيخ 
الإسلام ابن تيمية آن الاصبهاني لم یذکر هذه المسألة» وأصحابه 
یذکرونها في عقاندهم المختصریتا, لکن مما 
أثبتوا رؤية من غير مواجهة للمرئي. 

وقد أشار ابن تيمية إلى ذلك: وذكر أن المخالفين لهم قالوا: هذه 
للعقل مُحَالَفَةٌ للنصٌ: فإن الرسول به أخبر عن الله تعالی؛ 

Am 











به الأشعرية أنهم 








اشرح الا : ص(4۸۱) فما بعدها , 
: #شرح الاصبهانیة»: صس(۳۷۵) فما بعدها . 
انظر: «شرح الأصبهانیة»» صی(۱۷۱) وما بعدها؛ وانظر: ص(1۰7) 







وا بعدها . 
[] انظر: شرح الاصبهانیةن» ص (47). 





3 ي ۳ عرض 
وقال: (إنكم ترون ربكم كما ترون الشمس والقمر لا تُضامون في 
رؤيته): وهذا أبلغ ما يكون من كمال الرؤية ووضوحهال» ولم یل 
الشيخ الكلام فيها . 

ولعل المانع لابن تيمية من التفصيل هو ما ذكره في غير موضع من 
شرح الأصبهانية» وهو أن البسط لا يحتمله شرح هذه العقيدة 
المختصرة» فاکتفی بما في کتبه الاخری من تفصیل لهذه الامورل 





[] انظر: «شرح الاصبهانیة». صی(۳۷5-۳۷۵). 

فص اقشة مذهب الأشاعرة في مسألة «كلام اله» في كتاب 
في المسائل التي تضمتها الجزء الثامن من «مجموع 
0 (ط. الرياض) وفي إثبات الرؤية مع نفي الجهة في 
بداية اتفسیر سورة الأعلی!: ضمن امجموعة تفسیر شیخ الاسلام؟» ص(۲) فما 
بعدها» حيث علق على المناظرة المشهورة بين ابن فورك الأشعري ومحمد بن 
الهيصم الكرامي حول هذه المسألة. 
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المبحث الثالث 


توثيق الكتاب ومنهج تحقيقه 





























-[ ۷۹ )اس - 
توثيق نسبة الكتاب إلى المؤلف: 

أخبرٌ شيخ الإسلام ابن تيمية أنه شرح «الأصبهانية»؛ جاء ذلك في 
كتابه «النبوات»؛ إذ أشار إلى أن المتكلمين تكلّموا في الثُبوات وغيرها 
EEE‏ وآنه صف في الرد عليه , 
.. ثم بعد هذا لب الكلامٌ على تقرير أصول الدين 








من دلائل اه في مصلّف یتضمن شرح عقيدة صتفها شيخ النثّار 
بمصر» شمس الدين الأصبهاني» فظلب مني شرحها فشرحتهاء وذكرت 
فيها من الدلائل العقلية ما يُعلم به أصول الدين. . .)5 

كما أنه أحال في عدد من مصنفاته إلى «شرح الأصبهانية»؛ فقال في كتاب 
«الرد على المنطقيين»: «وكذلك بَينّا طرق الناس في إثبات العلم بالّْات؛ 
في اشرح الأصبهانية؛ وکتاب (الرد علی النصاری وغيرههاء 20 





وقال أيضاً: «وأصل هذا كله ما اذَّعوه من أن إثبات الصفات تركيب 
وهذا أخذوه عن المعتزلة» ليس هذا من كلام أرسطو وذويه» 
وقد تكلَّمْنا في بيان فساده في مصنّف مفرد في توحید الفلاسفةء وفي 
«شرح الأصبهانية؛ و«الصفدية؛ وغير ذلكهلكا. 
وقال في «منهاج السنة | ابل محمد بن زكريا الرازي مع إلحاده 

في الإلهيات وَالتيوّات»ونصبرته لقول دیمقراطیس والحرنانیین القائلین 
اب ٦البوات٥ء‏ صی(۱۵۳). 

ا المصدر السابق» ص(18214). 

لما «الرد على المنطقيين»: ص(۲۵4)؛ وانظر: «شرح الأصبهانیةه: 
ص(۵۳۷) وما یعدها . 
[] «الرد علی المنطقیین!: ص(۳۱8 وانظر: «شرح الأصبهانیة!: 
ص(1۳) وما بعدها . 















مقدمة التحقيق/ المبحث الثالت 





بالقدماء الخمسة» مع أنه من آضعف آقوال العالّم؛ وفیه من التناقض 
والفساد ما هو مذکور في موضع آخر ک «شرح الأصبهانیة»: والکلام علی 
معجزات الأنبیاء والرد علی من قال: |نها قوی نفسانية» المسماة 
#بالصفدیة» وغير ذلك - فالرجل من أعلم الناس بالطب. . . :ا , 

وقال في کتاب «درء تعارض العقل والتقل» وهو یتکلّم عن ابن سینا: 
«فادّعی ما هو أفسد من ذلك» فقال: ان الحركة لا توجد شیثاً بعد 
شي» وانما هي شيء موجود دائماً؛ وان ما یوجد شیناً بعد شيء لا 
وجود له في الخارج بل في الذهن؛ وهنه مکابرة بت قد بُسط الكلام 
عليها في اشرح الأصبهانيةيلنا. 

وقال في امجموع فتاوی شيخ الإسلام ابن تيمية»: «وقد بسطت 
الكلام في الرد على من أنكر قدرة الرب في غير موضعء كما قد کتبناه 
على «الأربعين؛ و«المحصل) وفي «شرح الأصبهانیة؛ وغیر ذلكل, 

كما ذكره المترجمون لابن تيمية» والمعرّفون بکتبه؛ والمصتّفون في 
أسامي الكتب. 

والكتاب الذي بين أيدينا هو «شرح الأصبهانية» لشيخ الإسلام ابن 
اتيمية» والأدلة على ذلك ما يلي: 

-١‏ كُتب اسمه في جميع النسخ التي اعتمدتها في تحقيق الكتاب 
دون غيره» وسيأتي وصفها بإذن الله. 

۲ - اسلوب ۵ شیخ الاسلام وآلفاظه ومعانیه» التي یمیزها عن غیرها 














ص(۲۷۸) وما بعدھا۔ 
21 ادرہ تعارض العقل والنقل» (148/4)؟ وانظر: «شرح الأصبهانيةة» 
ص(٣۳۳)‏ وما بعدھا۔ 
[] ہسجموع فتاوی شیخ الإسلام ابن تیمیةہ (ط. الرياض) (۷/۸)ء وانظر: 
«شرح الاصبهانیة» ص(۳۹۸) وما بعدها . 








الكتاب ومنهج تحقیقھ 





۳ الموضوعات التي ذكر أنه بحثها في «شرح الأصبهائية» ‏ فيما 
نقلثُ عنه قبل قليل - موجودة في هذا الکتاب؛ وقد ینت مواضعها فيه. 

4 - ذکر شیخ الاسلام في هذا الشرح بعض کتبه» فقال: 3... 
وذكرنا تفسير طثُلّ هُوَ َه ة4 في مصلّف مفردہ وکذلك القول على 
كونها تعدل ثلت القرآن» في مصنّف مفرد أيضاًء وبَيّنَا أن من معاني 
اسمه «الصمد؛ آنه الغتي عن کل ما سوادهلثا. 

وقال: «وقال تعالی: «فلْ هر آل اکا © أنه اند 6 ل 
جيذ رک لک و وم یک از گل لک 469 (السمد: ۱- 
0 [في] تفسیر هذه السورة» وفي تحقیق آنها تعدل ثلث 
تجمع ما يستحقه الله تعالى من صفات النفي 
والاثبات. .. لغب 
ث المراجع المصنّفة في أسامي الكتب؛ شرح شیخ الاسلام 
ابن تيمية للعقيدة الأصبهانية: ولم تذکر لھا شرحاً غیر 











عنوان الکتاب وحجمه: 
سَمٌی شیخ الإسلام کتابہ ھذا «شرح الأصبهانية؛ كما هو ظاهر في 
النقول التي تقدمت. أما الذين كتبوا في ترجمته وأسماء كتبهء فقد 
ذكروا هذا الكتاب على النحو التالي: 
قال ابن عبد الهادي في كتاب «العقود الدرية من مناقب 
ل تشرح الأصبهانيةة» ص(51). 


7 «شرح الأصبهانية؛ ص(4۳۳). 
[ك] جاء فی اکشف الظنون» (۲/ ۱۱5۷ 











الأصبهانية ‏ شرحها الشیخ 
۳ وفي «هدية العارفین! لابن تيمية (۰)۱۰۵/۱ وذکر (۱/ 
)٦‏ من تصانیفه «شرح عقيدة الأصبهاني»؛ وترجم للاصبهاني (۱۳/۷) ولم 
الأصبهانية بين مصنقاته» لکنه ذکر امختصر في الکلام وشرحه". 

وسائر الذين ترجموا للأصبهاني لم يذكروا هذه العقيدة: ما عدا السبكي الذي 
أثبتها بنصهاء ولكن لم يذكر لها شارحاً. 
















مقدمة التحقيق/ سدست ےآ توثيق الكتاب 
ن 


الإسلام ابن تیمیة» وهو یذکر مصنفات ابن تيمية (ص۳۷): «وکتاب 
شرح عقيدة الأصبهاني؛ یسمی الأصبهانیة». 
وذكر أ بن القيم في «أسماء مولفات ابن تیمیةه تحت عنوان: ومما 
في الأصول مبتدثاً آو مجیباً لمعترض آو سائل» ذکر (ص۱4) 
«شرح عقيدة الأصفهاني». 
وقال ابن القیم فیما بعد (ص۲۹): «وله رسائل تتضمن علوما؛ 
وذکر منها (ص ۰ «شرح العقيدة الأصبهانیة» . 
ولم يذكر ابن عبد الهادي وابن القیم حجم الکتاب. 
وقال ابن القيم في «النونية؛ (ص۱۷۸) (ط. الخیریة بمصر ۱۳۱۸ھ): 
وكذاك شرح عقيدةٍ للأصبها ني شارج المحصولِ شرح بيان 
فيها النَبوّات التي إثباتها ‏ في غاية التقرير والتبيان 
والله ما لأولي الکلام نظیرہ أبداً وکتبهم بکل مکان 
وكذا حدوث العالّم العُلُوِيِ والسُقْلِي فيه في أنم بیان 
وقال البزار في كتاب «الأعلام العلية في مناقب شيخ الإسلام ابن 
تيمية» (ص۰)۲ في كلامه عن مؤلفات ابن تيمية» «ومنها مجلدان» 
كنكاح المحلّل وإبطال الحيل» وشرح العقيدة الأصبهانيةة. 
وقال البزار بعد هذا مباشرة: «ومنها مجلد ودون ذلك». وذكر في 
مذا التوع (ص ۲۷): «کتاب شرح العقيدة الأصبهانیة. 
وذكر الكتابَ الصفديٌ في «الوافي بالوفیات» (۷/ »)۲٤‏ وابنْ شاکر في 
«فوات الوفیات» (۰)۷۹/۱ وابنْ رجب في «الذیل علی طبقات الحنابلة» 
(۲/ ) باسم «شرح عقيدة الأصبهاني»: وذکروا آنه مجلاكت, 
في النسخ الخطية التي اعتمدتها في التحقیق جاء اسم الکتاب في 
تقدم ص(۳۰) تعلیق (۳). 
ذکر الصفدي بعد شرح عقيدة الأصبهاني؛ انقض الاعتراض علیها 
لبعض المشارقة" آریع کراریس. 

















توثیق الکتاب ومنهج تحقيقه 





5 باط[ 
بعضها «شرح العقيدة الأصبهانية»» وفي بعضها الآخر اشرح عقيدة 
الأصبهاني». 

ويظهر مما سبق أن الكتاب يُعرف بكل هذه الأسماء الثلاثة: شرح 
الأصبهانية» وشرح العقيدة الاصبهانية؛ وشرح عقيدة الأصبهاني؛ لكني 
إذ وجدت مولفه شیخ الاسلام یذکره في کل المواضع التي وقفت علیها 
في كتبه باسم «شرح الأصبهانية» فقط»ء ولا يذكر غير ذلك» أثبت هذا 
الاسم عنواناً للكتاب دون غيره. 





تاريخ تأليف الكتاب: 

كتب لشرح الأصبهانية مقدمة» يبدو أن كاتبها أحد تلامذة ابن تيمية» 
حدد فيها سبب شرح شيخ الإسلام للاصبهانیة ومکانه: وتاريخه. 

قال هذا الكاتب: «سئل شيخ الإسلام. .. وهو مقيم بالديار 
المصرية» في شهور سنة اثنتي عشرة وسبعمائة» أن يشرح عقيدة 
مختصرة أَلَمّها الشيخ شمس الدين محمد بن الأصبهاني. الإمام المتكلم 
المشهور؛ الذي قيل: إنه لم يدخل إلى الديار المصرية أحد من رؤوس 
علماء الكلام مثله» وأن يِييْن ما فيها . ..1. 

ثم ذكر صاحب هذه المقدمة أن شيخ الإسلام أجاب إلى ذلك» 
«واعتذر بأنه لا بُدّ عند شرح ذلك الكلام من مخالفة بعض مقاصده لِما 
توجبه قواعد الاسلام؛ فان اتحق احق آن يُتَبّع» والله ورسوله أحق أن 
يُرْضوه إن كانوا مؤمنين. . ٠.‏ . 

ثم مَدْحَ الكاتبُ هذا الشرح بأنه اشتمل ‏ مع اختصاره ‏ على عُرَرٍ 
قواعد أصول الدين. 

وبعد هذا أثبتَ نص عقيدة الأصبهاني» ثم شَرْحَ شیخ الاسلام لها . 

ففي هذه المقدمة بيان أن شيخ الإسلام ابن تيمية شرح هذه العقيدة» 
إجابة لطلب» وأن مكان ذلك هو مصرء وزمانه أثناء إقامة الشیخ بها» 
بل علی وجه التحدید في شهور سنة (۷۱۲ه). 











أما الأمر الأول» وهو أنه لب من الشیخ آن یشرح الاصبهانية 
رّحها؛ فقد قاله ابن تيمية في كتاب «النبوات» ونقلتٌ كلامه في ذلك قبل 
صفحات. كما أنه أشار إلى ذلك في مواضع من شرح الأصبهائييلك 

وآما تعبین المکان والزمان؛ فالأصيهاني تولّى القضاء في مصرء 
وجلس للتدريس في عدد من مدارسهاء وتخرّج به المصریون؛ کما یقول 
الذهبي فيما نقلته عنه فیما سبق؛ فقد تكون هذه الأمور حَلَّفَّتُْ له منزلة 
في مصر بعد وفاته سنة (۸1۸۸). فإذا أضيف إلى ذلك كَوْن هذه العقيدة 
مختصرة جداء تحصّل عندنا علد من الأسباب لشهرة هذه العقيدة 
وتداولها. 

والزمن الذي تحدده هذه المقدمة ظرفاً لسؤال شيخ الإسلام شَرْحَها 
- مواتٍ لذلك: إذ إِنَّ سئة (17١/اه)‏ هي آخر سنوات إقامة شيخ الإسلام 
بعصر. 

وقد سبق وصف حالة الشيخ في مصرء وما حصل له في السنوات 
الأربع الأولى من المجالس والمناظرات والسجن في القاهرة 
والإسكندرية» وما أعقب ذلك في السنوات الثلاث الأخيرة» من إكرام 
السلطان الملك الناصر بن الملك المنصور قلاوون لهء بعد عودة ملكه 
له» وزوال دولة المظفر الجاشنكير بيبرس. 

فقد بادر بإحضار الشيخ من الإسكندرية؛ حيث كان مسجوناً» إلى 
القامری قَقَدِم مُعرّزاً مُبَجّلاً في شوال سنة (۷۰۹ھ)ء واجتمع بالسلطان 
في يوم الجمعة الرابع والعشرين منهء وأكرمه وتلقاه في مجلس حمل فيه 
قضاة المصریین والشامیین والفقهاء وأصلح بينه وبين © 

قال ابن عبد الهادي: «ثم إن الشيخ بعد اجتماعه بالسلطان» نزل إلى 
القاهرة» وسکن بالقرب من مشهد الحسين» وعاد إلى بث العلم 
لتاانظر اشرح الأصبھائیةہء ص(۰۴۳٥ء‏ ۴۳۹۰ء ۸٤٤٦ء ٣٥٥‏ ۹٥٥٤ء‏ 3843 


ل انظر «العقود الدريةء: ص(۲۷۸)؛ واالبدایة والنھایقہ (٤۱/٥٢)؛‏ وہذیل 
طبقات الحنایلة» لابن رجب (4۰۰/۲) 











ونشرہ: والخلقٌ يشتغلون عليه ويقرؤون» ويستفتونه ويجيبهم بالكلام 
والكتابةء والأمراء والأكابرٌ والناسٌ يترددون إليه» وفيهم من يعتذر إليه» 
ويتتصل مما وقعء فقال: قد جعلث الكل في حل مما جری. 

ویعث الشیخ کتاباً الی آقاربه واصحابه بدمشق؛ يذكر ما هو فيه من 
الم العظيمة والخیر الکثیر» ويطلب فيه جُمْلَةٌ من كب العم يُرْسَل بها 
إل . 


وقد استمر الشيخ على هذه الحال حتى خرج من مصر في شوال سنة 
(۷ھ) بصحبة السلطانء بنية الغزو الذي لم يتحقق فرجع إلى بلده 
دمشق. 
فهذا السؤال إذن جاء بعد آن استقرت الأمور لصالح الشیخ؛ وآجمع 
الناس: خاصتهم وعامتهم على ما يستحقه من الإكرام والاتباع . 
وصف نسخ الکتاب: 

حققت الكتاب على خمس نسخ خطية لشرح الأصبهانية مع الطبعة 
الأولى له وفيما يلي وصفها: 

١‏ مخطوطة الهيئة المصرية للكتاب (دار الكتب المصرية) = ص. 

ذُكرث هذه المخطوطة في «فهرس دار الکتب المصریةء فهرس 
الكتب العربية الموجودة بالدار لغاية سنة (۱۹۲۱م)) جزء )١(‏ صفحة 
(۱۸۸) (ط. القاھرة ١٣۱۳ھ‏ ۱۹۲۵م)ء هكذا: «شرح أبن تيمية ‏ وهو 
شیخ الاسلام تقي الدین آحمد بن عبد الحلیم - علی العقيدة 
الأصفهانية» مخطوط (6)۸۲۱. 

المخطوط مغلّف» وجه ورقة الغلاف لم يكتب فيه شيء» وفي 
ظهرها کتب بخط دقیق: #وصل في الشرح الی قوله: والدلیل علی 
قدرته إيجاده الاشیاء. ولا آدري هل آتم الشرح آم لا» وکتب تحته بخط 
أكبر من الأول: «صح أنه أتمه؛ ‏ 


[1] «العقود الدریة*» ص(۲۸۳)؛ وانظر: «البداية والتهاية» ٢٥ /۱٤١(‏ ۔ 8ه). 


مقدمة التحقيق/ الميحث 





وفي وجه الورقة الأولى كتب كلام بخط صغير» عدد سطوره ثمانية 
عشر سطراً» يبدأ السطر من آسفل الصفحة وينتهي بأعلاهاء ثم أكمل 
هذا الكلام في الطرة اليسرى لهذا الوجه بشكل أفقي خلافاً لأول 
الكلام» وجاء قي منتصف السطر الثالث من هذا الکلام: افصل؛ قالت 
الفلاسفة: لو كان العالم محدثء فمحيثه إما أن يكون مساوياً له من کل 
وجه أو مخالفاً له. . . إلخ». 

وجاء تحت التکملة تملكك شرب علیه بخطوط» وحاولت قراءته 
هكذا : ملك الفقير آحمد [ثم شيء مطموس بقدر کلمتین] سنة ثمانية 
[مکذا رجُحتُ] وئمانین وألف في شهر رجب» غفر اله له ولوالدیه 
وللمسلمين أجمعين. 

وكتب تحت هذا: ثم دخل في نوبة الفقير إليه تعالى الحاج محمد 
السفاريني [ثم كلمة مطموسة] عامله الله بلطفه [كتبث بطلفه] الخفي 
والجلي. 

وتحت هذا إلى اليمين كتب: توحيد عمومية (21)4!/171 وتحته 
«خصوصية (۰8)۸۲۱ والی الیسار ختم دائري هو «الکتبخانة الخديوية 
المصریةا۔ 

وفي ظهر الورقة الأولى يبدأ الكتاب» هكذا: «بسم الله الرحمن 
الرحيم» رب يسر يا كريم» سثل شيخ الإسلام؛ وناصر السنة» فريد 
الدهر. ٠.‏ إلخا. 

بای ابرم اي ت ر 9 لوزن ۰ 
9 وقال تمالی: ام یب 
اموا ومیاو الگلکت سو هر وه کن 2 
والحمد لله وحده». 

ثم تب بخط صغير مغاير: «الحمد لله الموفق للصو [كذاء والمراد 
للصواب]ء وبعد فقد قَرأتُ هذا الكتاب» وهو شرح عقيدة الأصفهاني» 





المبحث الثالث 





لابن تيمية» من أوله إلى آخره» قراءة بحث وتحقيق وتدقيق» على شيخ 
الإسلامء وبركة الأنامء الشیخ شهاب الدين السلى [كذا بلا نقاط] 
المالكي: وقرأت عليه شرح الهداية في الحكمة لابن السيدء قراءة بحث 
وتحقیق؛ وقرأت عليه كتباً عديدة» مثل قراءة هذين الكتابين» وكتب لي 





إجازة بذلك» وسألته ‏ فسح الله في أجله ‏ أن يجيزني بھذین الکتابین 
وبغيرهماء وبإقرائهما وإقراء غيرهما من كتب الكلام وأصول الفقه 
والنحو والصرف والمعاني والبيان والمنطق والتصوف والحديث 
والتفسیر والفقه وغیر ذلك؛ فأجازني بذلك» وبكل ما تجوز له وعنه 
روايته» والله أعلم» القارئ لما ذُكر محمد بن علي الحموي الفلوجي 
الشافعي الواعظ غفر الله (۵. 

وتحت هذا كُتب بخط أكبر ما يلي: «الحمد لله رب العالمين» ما 
ذكره مولانا الشيخ محمد بن الفلوجي صحيح. وقد أجزته بإقرائه من 
جميع ما ذكر لمن شاء أنّى شاءء والحمد لله أولاً وآخراء كتبه الفقير 
أحمد الميلى [كذا الحرف الذي بعد الميم له نقطة في أعلاه ونقطتان 
تحته]ء ثم كلمة يظهر أنها «المالكي»؛ ثم كلام رسم هكذا (اطو البوم٤ء‏ 
وقد يكون المراد ١لطف‏ الله به». 

وعن يمين هذا كتب بخط ثالث: «أنهاه مطالعة مراراً مالكه الفقير 
لیه تعالی الحاج محمد السفاريني الحنبلي؛ عفی عنه بمنه وکرمه». 

وتحته ختم مربع صغير» حروفه غير واضحة؛ وا يذكر تاريخ النسخ» 
لكن تاريخ التملك الذي يوجد في الصفحة الأولى هو (۱۰۸۸ھ). 

هذا المخطوط لم ترقم أوراقه؛ أو أن التصوير لم يظهر الترقيم» لکن 
رقمت صور أوراق هذا المخطوط بعد التصوير بقلم أزرق من قِبّل 
موظفي دار الكتب» وهي سبع وثمانون ورقة» في الصفحة ما بي 
وعشرين إلى خمسة وعشرين سطراً» في السطر ثلاث عشرة كلمة في 
الغالب» والخط نسخ معتاد» وأكثر الحروف غير منقوطةء وفيها تحريف 





















وسقط في بعض كلماتها. ویوجد أسفل آخر السطر الأخير في ظهر كل 
ورقة کلمات هي مفتاح لوجه الورقة التالية. 

هذه المخطوطة ناقصة» فهي تنتهي عند قول ابن تيمية: «فصل» وأما 
قوله: والدليل على أنه حي علمه وقدرته. . . إلخ» (شرح الأصبهانية» 
ص2»)4050 ولكنها فيما أنت به تزيد على النسخ الأخرى بزيادات 
أضافت إضافات قيمة على المطبوع۔ 

تقع هذه الزیادات في الصفحات (۰۵۰ ۵۲ - ۱۵۳ اه 208 ۰ - 
۳ 1۵5 - ۰11 ۲۷ - ۰۹۵ ۱۰۵ - ۰۲۰۰ ۲۷۸ - ۰۳۹۵ ۳۲۹۹ - 
۰ ومجموعها یشکل 6۳ من حجم الکتاب. 

۷۲ -() مخطوطة مکتبة نصیف» بالمکتبة المركزية لجامعة الملك 
عبد العزیز بجلة ‏ ن. 

(ب) مخطوطة مکتية طلعت بدار الکتب المصرية < ط. 

المخطوطة الأولی (ن) ورد ذکرها في فهرس لمخطوطات مکتبة 
نصيف» طبع على الآلة الكاتبة "الاستنسل» ص(۸)» رقم (۱۱۷) 
وفي مذا الفهرس البیانات التالية: «اسم الناسخ حامد التقي تاريخ 
النسخ (۱۳۲۷ه)۰ عدد الصفحات (۰۲)۱۱۹ في صفحة العنوان ما 
لي: 

شرح العقيدة الأصفهانية 
لشیخ الاسلام» حجة الأعلام 
تقي الدین أحمد بن 
تيمية رضي الله 
عنه 

وعن سار هذا کتب هذا الرقم . 

وتحت هذا الرقم: «مِمَّا مَنَّ الله به علی عبده محمد بن حسين 
نصيف» من أهالي جدةء الحجازا. 

في الصفحة الأولى حسب ترقيم المخطوط؛ يبدأ الكتاب: 





شش جس .( ور 
«بسم ال الرحمٰن الرحیم؛ سثل شیخ الاسلام آبو العباس 
تقي الدین... إلخ۷. 
وجعل الناسخ في يمين هذه الصفحة هامشاًء ترجم فيه للأصبهاني 
نقلاً عن السيوطي في کتابه «حسن المحاضرة في آخبار مصر 


والقاهرة». 
وفي نهاية الصفحة الثامنة عشرة بعد المائة وبداية الصفحة التاسعة 
عشرة بعد المائة» تنتهي هذه المخطوطة هكذا: «... فأما هذه كَمَبْيّه 


على أن نفي هذه الصفات نقائص ومعايب ومذام يمتنع/ وصف الرب 
بهاء والله قل اعلم». 

وبعده «تم علی ید الحقیر حامد ابن الشیخ آدیب التقي لقباً؛ 
الحسيئي نسباًء الاثري مذهباًه في (۲۷) صفر الخیر سنة ألف وثلائمائة 
وسبعة [کذا] وعشرین في المکتبة الظاهرية بدمشق الشام من نمرة (۲۰) 
من الکواکب». 

وتحت هذا كتب بخط صغیر «تمت مقابلته على الأصلء يوم الاثنين 
في ١‏ ربيع الأول سنة (۷ه) [هكذا] مع الشيخ عبد اله الرواف 
النجدي» کنبه حامد التقي». 

عدد صفحات هذه المخطوطة (۱۱۹) صفحة؛ في الصفحة الواحدة 
تسعة عشر سطرآًن في السطر ثمان کلمات أو تسع غالباء وخطها 

ومخطوطة (ن) هذه لا تكمل الكتاب» فهي تنقطع عند قوله افصل» 
ثم قال المصنف: والدلیل على نبوة ۲ ولكنها تساير مخطوطة 
(ص)ء أو المطبوعة (ك)؛ في مواضع تكون مخطوطتا (خ» س) الاتي 
الکلام عنهما - انقطعتا فیها . 

المخطوطة الثانية (ط): ذکرث في فهرس داخلي لدار الکتب 
المصرية ورقمها (علم الکلام طلعت ۵۰۹). 











وجه الورقة الأولى هو صفحة العنوان» كُتب في أعلاها: 


علم الكلام طلعت علم الكلام 747 
۹ 
وکْتب تحته علی شکل مثلث رأسه إلى أسفل: 
شرح عقيدة الأصفهاني لشيخ الاسلام 
العلامة أحمد بن رضي 





الله عنه» ونقع الله تعالى 
پعلومه؛ نقلت من ۶ 
من الکواکب في المکتبة 
العمومية بدمشق الشام 
حرسها الله وسائر 
بلاد المسلمين 
آمين 
وإلى يسار كلمة «آمين» كتب مرة أخرى: الكلام طلعت 
۹ 
في الصفحة الثائية حسب ترقيم المخطوط؛ وهو ظهر الورقة الأولى 
- يبدأ الكتاب: «بسم الله الرحمن الرحيم؛ سثل شيخ الإسلام؛ أبو 
العباس؛ تقي الدین. ۰ . إلخ؛. 
وينتهي في صفحة (۳۱۹) هكذا: «فوجب بذلك تصديقه فيما أخبر 
به» وإن لم يكن ذلك من القرآن» وال 5 آعلم». 
وتحته: «تم شرح عقيدة الأصفهاني لشيخ الإسلام العلامة أحمد ابن 
تيمية» نفع الله تعالى بعلومه؛ على يد حامد ابن الشيخ أديب التقي لقبأ» 
الأثري [كُتبت: المجتهد؛ ثم شُطبت وكتب فوقها الأثري] مذهباً: في 
المكتبة العمومية بدمشق الشام» من المجلد العشرین من الکواکب: 
وکان تمام النسخ في ه جمادی الأولی سنة آلف وثلائمائة وتسعة [کذا] 
وعشرین سنة (۱۳۲۹». 











وتحت هذا كُتب: عدد صفحاتة مسطره. 
۳۹ 1۹ 


وکتب في هامش الصفحة الأیسر: «قوبلت الکراریس حسب الطاقة؛ 
مع أن الأصل غير ظاهر الحروف». 

عدد صفحات هذا المخطوط (۳۱۹) صفحۃ (یبدا الکتاب فی 
الصفحة الثانية كما قدمت)؛ عدد سطور الصفحة (15) سطرآ في 
السطر الواحد من سبع إلى تسع كلمات» والخط تعليق. ويوجد في 
أسفل ظهر كل ورقة عبارةٌ هي مفتاح لوجه الورقة التالية. 

وفي آخر هذه المخطوطة اضطراب في ترتيب المباحث وزيادات عن 
النسخ الأخرى» يبدأ صفحة )۷٠۲(‏ من طبعتنا هذه» وقد أشرت إلى 
هذا الاضطراب في مواضعهء وأثبت الزيادات في الهامش. 

هذا وقد كان علمي بوجود هذه المخطوطة واطلاعي عليهاء بعد 
فراغي من مقابلة التُسخ» فوجدتها منقولة عن الأصل الذي نقلت عنه 
مخطوطة (ن)ء كما أن ناسخ المخطوطتين واحد. 

لكن مخطوطة (ن) تنتهي قبل شروع شيخ الإسلام في الكلام عن 
دليل الأصبهاني على نبوة نيا في سین أن لوطا () تست 
نهاية الکتاب . 

وكلام الشيخ عن هذا الدليل يبدأ في (ط) في منتصف صفحة 
(ء فمخطوطة (ن) تقابل في (ط) الصفحات (۲ - ۱6۱) وهو آقل 
من نصفها؛ إذ تبلغ صفحات (ط) (۳۱۹) صفحة. 

وقد قابلت مواضع من مخطوطة (ن) علی ما یمائلها في مخطوطة 
(ط) - خاصة تلك المواضم التي خالفت فیها مخطوطة (۵) نسخاً 
أخرى ‏ حتى اطمأننت إلى تطابقهما في ذلك: فقررت اعتماد مخطوطة 
(ط): لتحل محل مخطوطة (ن) حيث ائتهت» عند قول ابن تيمية» 
ص(0۳۷): افصل, ثم قال المصنف: والدليل على نبوة الأنبياء 
المعجزات. . . إلخ1. 








مقدمة التحقیق/ العبحث الثالث 1 


۳- مخطوطة محهد |حیاء التراث العربي (محهد المخطوطات 
العربية) > خ. 
ورد ذكر هذه المخطوطة في «فهرس المخطوطات المصورة بجامعة 
الدول العربیة* تصنيف فؤاد سيدء القاهرة» دار الریاض للطبع والنشر 
(۱۹ء) (ج١‏ ص١1‏ برقم 155): هكذا: «شرح العقيدة 
الأصبهانية» وهو الشرح الصغيرء تأليف آبي العباس أحمد بن تيمية 
الحراني» تقي الدين» نسخة كتبت في القرن السابعء لا لہ لي (٣۲۳۲ء‏ 
۸ق ANAT‏ 
صفحة العنوان هي وجه الورقة الأولى؛ كُتب فيها بخط كبير: 
«شرح العقيدة الأصفهانيةه 
وتحته بخط أصغر منه: 
«وهو الشرح الصفیر» 
وتحت هذا بخط أصغر أيضاً: 
للإمام شيخ الإسلام. بركة الأنام الامام» الرباني» 
|سام الأئمة؛ ومفتي الأمة» وبحر العلوم وت 
القرآن» علم الزهادء وأوحد العباد. قامع المبتدعين» 
أبي العباس تقي الدين أحمد بن تيمية قدس الله 
روحه» ونور ضريحه؛ وجمع بيئنا 
وبينه في دار كرامته بمنه 





وكرمه آمين 
وعن يسار عنوان الکتاب کُتب: سطر (۲۳)ء أوراق (۷۸)» وتحت 
هذا كتب أيضاً أوراق (۷۸)» وتحته ختم دائري هو كما استظهرته -: 
«هذا وقف سلطان الزمان الغازي سلطان سليم خان ابن السلطان 
مصطفی خان عفى عنهما الرحفن». 
[1] مکتبة لا له لي إحدى المكتيات الملحقة بالمكتبة السليمانية باستانيول» 
وهذا يعني أن أصل المخطوط في هذه المكتية. ۱ 








55 5 
لد لے 1 ٩۳‏ 


وتحت الختم رقم (٣۲۴۲)۔‏ 

يبدأ الكتاب في ظھر الورقة الأولى كذا «بسم الله الرحمن 
الرحيم» سئل شيخ الإسلام أبو العباس أحمد بن تيمية قدس الله 
روحہ... إلخا. 

وفي ظهر الورقة الامنة والسبعین تنتهي المخطوطة هکنا: 
«. . .وإن لم يكن ذلك من القرآن. 

تم الشرح الصغيرء وهو الجواب المختصر [ثم كلمتان غير 
واضحتين] لله الذي بنعمته تتم الصالحات [ثم كلمة غير واضحة] 
الصلوات وعلى آله وأصحابه». 

وعن يمين آخر هذا الكلام ختم الوقفية الممهور على صفحة 
العنوان: اهذا وقف سلطان الزمان. . . إلخ». 

عدد أوراق هذه المخطوطة ثمان وسبعون ورقة» في الصفحة ثلاثة 
وعشرون سطراًء في السطر إحدى عشرة كلمة غالباًء والخط نسخ حسن. 

وقد جاء في هوامش صفحات المخطوطة ما يفيد أنها مقابلة؛ إذ يرد 
كلمة «بلغ مقابلة» كما سأذكر ذلك إن شاء الله في مواضعه. 

ولكن ليس في المخطوطة ذكر لناسخها ولا تاريخ النسخ» وقد أخطأ 
واضع فهرس المخطوطات المصورة بجامعة الدول العربیة؛ في قوله: 
"نها کتبت في القرن السابع»۰ لذ هذا ينافي ما ورد في بعض النسخ أن 
أبن تی سئل أن يشرح هذه العقيدة في شهور سنة (١١۷ه)ء‏ أي في 
العقد الثاني من القرن الثامن. 

4 مخطوطة المكتبة السعودية بالرياض = س. 

ورد ذكر هذه المخطوطة في فهرس خاص بالمكتبة السعودية بالرياض 
تب بخط الید» وورد فيه أن رقم المخطوطة العام (۹) والرقم 
الخاص (٦۸)۔‏ 











اج نیمخت 
الصفحة الأولی هي صفحة العتوان؛ کتبت کما يلي: 
کاب شرح الحقيدة الأصفهانية» وهو الشرح الصغیر؛ 
تألیف الشیخ» الامام» العالم الرباني » إمام الأثمة ‏ ومفتي الأمة وبحر 
العلوم »سيد الحفاظ . وفارس المعاني والألفاظ . وفريد العصرء وقريع 
الدهر شيخ الإسلام: ب رکة الأنام؛ علامة الزمان؛ وترجمان 
القرآن.علم الزهاد. و آوحد العباد.قامع المبتدعین. وآخر المجتهدین؛ 
تقي الدین آبي العباس آحمد ابن الشیخ. الامام العلامة؛ 
شهاب الدین؛ آبي المحاسن عبد الحليم ابن الشيخ 
الامام العلامة شیخ الاسلام: مجد الدین 
أبي البركات عبد السلام بن أبي محمد 
عبد الله بن آبي القاسم الخضر بن محمد 
ابن الخضر بن علي بن عبد الله 
ابن تيمية الحراني» نزیل دمشق 
الحتبلي رحمه الله تعالى 
ورضي الله عته بمنه 
وکرسے 
سیق 
وعن يسار هذا كُتب بخط صغير «ملك علي الحمد الصالحي». 
وفي الصفحة الثانية يبدأ الكتاب: «بسم الله الرحمٰن الرحیم؛ وبه 
نستعین» سثل شیخ الاسلام» أبو العباس» أحمد بن تيمية. . . إلخ*. 
وفي الصفحة العاسعة والعشرین بعد المائة تنتهي هذه المخطوطت: 
هكذا: «... وإن لم يكن ذلك من القرآن. والحمد لله والصلاة 
والسلام على خاتم رسل الله محمد وآله وصحبه أجمعين. تم الشرح 
الصغير» وهو الجواب المختصر عن عقيدة الاصبهاني؛ لإمام عصره» 
وحافظ دهره العلامة الشهیر. والفهامة النحريرء شیخ الاسلام؛ آبي 
العباس آحمد تقي الدین بن تيمية الحراني الامشقي الحنبلي؛ نفعنا الله 
تعالی والمسلمین بعلومه: وتخمده برحمته؛ آمین». 











قدمة / العبحث الثالث کے تاب ومتھ 
وتحت هذا كُتب اوكان الفراغ من نسخ هذا الكتاب المبارك في 
بغداد في جامع مرجان [يمكن تقرأ مرحبان] عليه الرحمة والرضوان» 
وأسکته الله تعالى فسيح الجنانء نهار الجمعةء في الساعة السابعة هنه» 
ثاني يوم من شهر ربیع الأول. سنة تسع وعشرین وثلثمائه وألف» بقلم 
الفقير إلى الله تعالىء خادم العلماء إبراهيم بن عبد الله البغدادي 
مسكناًء والحنفي مذهباً» وصلى الله على سيدنا محمد وعلى آله وصحيه 


آجمعین». 
وتحته ٍلی الیمین گتب: «سنة (۱۳۲۹ه6* ومقابله في الیسار: #شهر 
ربيع الأول». 


وعن يسار الكلام من قوله: «وكان الفراغ. . . إلخ» كُتب كلام غير 
واضح قرأت منه: بلغ مقابلة... وقد بذل غاية الجهد. .. أولاً 
وآخراًء في بغداد دار السلام ۷ ربيع الأول سنة ۳۲۹ه. . . والحمد لله 
رب العالمين. 

بعد هذا ترجمة لصاحب شرح العقيدة الأصفهانية شيخ الإسلام ابن 
تيمية» في صفحتين ونصف» ثم ترجمة لمصنف متن العقيدة الأصفهانية 
في أكثر من صفحة قليلاً» ثم فهرس تفصيلي للكتاب في خمس 
صفحات ونصف. 





وجاء في ترجمة شيخ الإسلام عن كتاب شرح الأصبهانية: "وكانت 
نُسَحُه لا توجد في الديار العراقية: فلما سافر العلامة السيد نعمان 
خير الدين الألوسي مصتّف «جلاء العينين إلى إسلامبول» وجد نسخة 
منها في إحدى خزائن الکتب؛ فاستکتبھا سنة (1707ه)ء وكانت سقيمة 
الخط جداء ثم قلت عنها هذه النسخة في بغداد» فزاد كاتبها على 
السّقّم سَتَماء وقد أفرغت الطاقة» وبذلت الجهد في تصحيحها حتى بان 
أمرهاء وکان علی ظهر النسخة الاولی آن هذا الشرح هو الصغیره نم 
منه آن للشیخ شرحین: صفیر وکبیر» ولم نسمع بذلك» ولا رآینا من نبّه 








علیه» وکان علی الشارح آن یَبّه على ذلك في أول هذا الشرح؛ ولم 
يتبين لنا حقيقة الأمرء وعلى كل حال إن هذا الشرح كنز من كنوز 
العلم. . . إلخ1. 


المخطوط يقع في )١75(‏ صفحةء لكن استمر الترقيم للصفحات 
حتى نهاية ترجمة الأصفهاني في الصفحة ١75‏ وجاء الفهرس في خمس 
صفحات ونصف بلا ترقيم. 

في نهاية الفهرس ختم مستطيل باسم المكتبة السعودية بالرياض» 
وفيه ارقم التسجيل العام . 

۸٦ الخاص‎ 

في الصفحة الواحدة ثلاثة وثلاثون سطراًء في السطر إحدى عشرة 
كلمة غالباًء والخط نسخ حسن» وقد وضع لبعض الموضوعات عناوين 
في الهامش» وتعليقات» ذكرتها في مواضعها . 

6 - مطبوعة مطبعةء كردستان بالقاهرة = ك. 

ضمن المجلد الخامس من «مجموعة فتاوى شيخ الإسلام 
تقي الدین ب الحراني؛ المشتمل علی التسعينية والسبعينية وشرح 
العقيدة الاصفهانية». طبع بمطبعة کردستان العلمية بالقاهرة سنة 
(۱۳۲۹ه), 

وقد جاء في صفحة العنوان: «طبع علی نسختین عظیمتین: الأولی 
بخط آستاذنا العلامة فخر العراق السید محمود شكري الالوسي؛ 
والثانية بتصحیح العلامة المفضال الشیخ محمد جمال الدین القاسمي 
حفظهما الباري». 

ومذه آول طبعة للکتاب فیما آعلم» ثم ظبع طبعة آخری بتقدیم 
حسئین محمد مخلوف (ط. دار الکتب الحدییة) القاهرة. وهي لا تزید 
عن السابقة شيعاً 











منهج التحقيق: 

يتبين من وصف التّسخ أن مخطوطة (ص) لا تكمل الكتاب» ولكنها 
آوفی النسخ فیما أتت به» ولهذا فقد اعتمدتها أصلاًء وقابلت النسخ 
الأخری علیها» حتی نهایتها في صفحة (60۰) من طبعتنا هذه. 

ومن صفحة (400) عند قول ابن تيمية: «فصلء وأما قوله: والدليل 
على أنه حي علمه وقدرته. .. إلخ؟ اعتمدت المطبوعة (ك)للا؛ لأنها 
آفضل النسخ بعد انقطاع مخطوطة (ص)۰ وقد ظبعت - كما تقدم ذكر 
ذلك - عن نسختین خطیتین . 

وقد أشرت إلى بداية صفحات مخطوطة (ص) بخط مائل؛ وبجانبه 
في الهامش آرقام الصفحات» رامزاً لوجه ورقة المخطوطة بحرف (ج) 
ولظهرها بحرف (ظ). 

وبعد نهاية المخطوطة صارت الاشارة [لی صفحات المطبوعة (۵) 
التي حلت محلها. 

ولكن مخطوطة (ص) ‏ كما ذكرت في الكلام عنها ‏ فيها تحريف 
وسقط ویوجد شيء من ذلك آیضاً في ساثر النسخ» ومنها النسخة 
المطبوعة (۵). 

ولمعالجة هذا الأمر بذلت ما أستطيع من جُهْد ووقت تأمّلاً في 
النص: وقراءة في المواضع المشابهة من كتب ابن تيمية الأخرى وكتب 
غيره» سعياً لاستجلاء الفكرة والوصول إلى تسديد أطمئن إليه. ثم أثيت 
في المتن ما ورد في النسخة التي اعتمدتها أصلاً كما هوء وبيّنتُ في 
الهامش ما أراه حياله؛ إلا ما کان من قبیل التحریف الواضح؛ فاني 

[1] وهذا الفصل یقع في المطبوعة (۵) صفحة (۲۳ - ۰6۲4 وما قبل ذلك 
من صفحات وکذا ما جاء بعده مباشرة صفحة (۲4 - 8۲) تضمنته مخطوطة (ص) 
فیما تقدم» وقد قابلت (2) علیها کنیرها من النسخ. ثم أتابع اعتماد (2) من 
صفحتها (4۱). 














ES‏ توثيق الكتاب ومتهج 
أثبت الصواب. وأذكر في الهامش ما كان في المخطوطة من الخطأ أو 


التحريف. 

هذا وقد بیّنت أرقام الآيات القرآنية الكريمة في سورهاء وخرّجت 
الاحادیث الشريفة وقابلت ما أورده ابن تيمية من نصوص لغيره من 
العلماء أو رجال الفِرّق على کتبھمء سواء أكانت مطبوعة أم مخطوطة» 
إلا شيئاً لم أتمكن من الاطلاع عليه. 

كما وضعت عناوين جانبية للكتاب خارج النصء وَعَلّقت على ما 
رأيت أنه بحاجة إلى تعليق: من ترجمة لعلم» أو تعريف بفرقة» أو بيان 
لمعنى لغوي أو اصطلاحي؛ ونحو ذلك. 

ولا بُ من كلمة حول ما ورد في مخطوطتي (خ؛ س) من تسمية 
الكتاب بالشرح الصغير أو المختصرء فلم يرد في كتابات شيخ الإسلام 
أو مراجع ترجمته أنه شرح الأصبهانية مرتين. 

ومخطوطتا (خ» س) تنقطعان في مواضع کثيرة من الکتاب وفي 
بعض هذه المواضع يشاركهما غيرهماء وذلك في الزیادات التي انفردت 
بها مخطوطة (ص) عن ساثر النسخ؛ وفي بعضها الأخر تتقطعان عن 
نسخ (ذ» ط» 4۵ ویب هذه المواضع يُظهر جلیاً آن الاختصار 
في هانین المخطوطتین - ومو حذف بعض المباحث وبعض العبارات - 
تصرف طارئ على الكتاب» إما من الساخ» أو من بعض المنتسبين إلى 
العلم لاء وهذا یحدث كثيراًء خاصة في الكتب الكبيرة والمتوسطة 

وانقطاع مخطوطة (ص) يجعلنا لا نجزم بأن الكتاب قد كَمَلَ في 
صورته التي أقدّم لها الآن؛ ولکن هذا هو المستطاع بحسب ما وجدت 
من تُسخ الکتاب. 

وفي ختام هذه المقدمة لا بد من کلمة شکر وتقدیر؛ إذ كان تحقيق 
هذا الکتاب موضوع رسالة الدکتوراه التي أعددتها في قسم العقيدة 


نظر: مثلاً ص(۰۱۰ ۰۱۶ ۰۲۹ ۰۱۳6 ۱۳۸ 4۱ 435). 

















Ca] 
والمذاهب المعاصرة في كلية أصول الدين يجامعة الإمام محمد بن‎ 
سعود الإسلامية» بإشراف الأستاذ الدكتور محمد رشاد سالم عضو هيئة‎ 
الندریس بالکلیة کل ۔‎ 
لكنه توفي قبل مناقشة الرسالةء فتکونت لجنة المناقشة والحكم من‎ 

أصحاب الفضيلة الدكتور ناصر بن عبد الكريم العقل رئيس قسم العقيدة 
والمذاهب المعاصرة آنذاك مقرراً» والشيخ عبد الله بن محمد الغنيمان 
رئيس قسم الدراسات العليا بالجامعة الإسلامية بالمدينة النبوية سابقاًء 
والدكتور محمد رأفت سعيد عضو هيئة التدريس بالكلية عضوين» 
فشکر اله لهولاء جمیعاً علی ما بذلوا ونصحوا: وأسأل ال لم 
الجامعة المزيد من الرسوخ والتماء. 

ومع إعداد الكتاب للطباعة والنشر أنوّه بالاهتمام والجهد الذي 
بذله صاحب مكتبة دار المنهاج الشيخ عبد الله بن محمد السنان لإخخراج 
الكتاب بالمستوی اللائق بە؛ وقد أحسن إذ أطلع الشيخ عبد الله بن 
كاك و 
وأبدى ملحوظات علمیة وفنی 

وفقنا الله جميعاً لاصابة یی وامتثاله. وصلی ال وسلم علی 
نبینا محمد وآله وصحبه. 





محمد بن عودة السعوي 





الصفحتان الأولى والأخيرة [ظا - 
من مخطوطة دا 


ار الكتب المصرية (ص) 


5-5 
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فحة العنوان والصفحة الأولى من مخطوطة مکتبة نصیف؛ 


المكتبة المركزية لجامعة الملك عيد العزيز بجدة (ن) 























'صفحة العنوان والصفحة الأخيرة من مخطوطة 
مكتبة طلعت بدار الكتب المصریة (ط) 
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مده 
قال من ييل عاتسو ل فقا ا وتال وم 
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صور المخطوطات 
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صفحة العنوان والصفحة الأخيرة [ظ۷۸] 
من مخطوطة معهد إحياء التراث العربي (خ) 
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قدمة التحقیق ت الثالث خطوطات 
مهس سوم شف |[ 7و ] صور السخطوه 








صفحة العنوان والصفحة الثائية 
من مخطوطة المکتبة السعودية بالریاض (س) 
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د/ دوق اغوي 
























































شرح الأصبهانية 


| مسارم ارم 


رب یسر یا کری ہ5 


سئل شیخ الاسلام؛ ""وناصر السنة» فريد الدھر؛ وحید العصر 
بحر العلوم؛ بقية المجتهدین» وقدوة المحققین؛ تاج العارفین؛ ولسان 
المتکلمینلت» [مام الزاهدین» ومنار المجاهدین» ورحلة الطالبین» 
الامام الحجة النوراني» والعالم المجتهد الرباني" تقي الدین؛ آبو 
العباسء أحمد بن عبد الحليم بن عبد السلام بن تيمية» ى 
قدره في الدنيا والآخرة» وأسبغ عليه نعمه باطنة وظاهرةت "وهو 
مقيم بالديار المصرية» في شهور سنة اثنتي عشرة بعال أن یغیم 
عقيدة مختصرة مهال الشيخ شمس الدين محمد بن الأصفهاني ك 

لاا رب يسر يا كريم: في (ص) فقط؛ وبدلاً منها في (س): وبه نستعين. 

 »[‏ 8] ما بين النجمتين في (ص) فقط۔ 

ل1] هذا تجوز ممن كتب هذه المقدمة وإلا فشيخ الإسلام ابن تيمية لسان 
لأهل السئةء لا للمتكلمين. 

لا تفي الدين أبو العباس... إلخ كذا في (ص)؛ (خ» س): آبو العباس 
أحمد بن تيمية قدس الله روحه؛ (نء 2): أبو العباس تقي الدين بن تيمية قدس الله 
روحه ونوّر ضريحه. 

[#- #] ما بينهما في (ص؛ نء ك) فقطء وفيها: سنة اثني عشر وسبعماثة. 
وعو خطا. 
[ كذا في (صء ن)؛ (ك): أن يشرح العقيدة التي ألفها؛ (خ» س): أن 
يشرح العقيدة التي رتبها . 

لما (خ؛ س): الشيخ شمس الدين الأصفهاني؟ وفي (صء ن) قبل كلمة 
«الأصفهاني» بياض بقدر كلمتين. وفي هامش (ت) ُقِلثْ ترجمة الأصفهاني من 

















]١/ظ[‎ 


سيب تاليف اشرح 
الأسبياتية 
ومكاه وناريخ 


کتاب «حسن المحاضرة في آخبار مصر والقاهرة» للسيوطي. وفي هامش (ك) ‏ 


ہہ ۲۹۹ 


الإمام المتکل ا المشھور؛ الذي قيل: إنه لم يدخل إلى الديار المصرية 
أحد من رؤوس علماء الكلام مثلهء وأن يُييّنَ ما فيها . 
فأجاب إلى ذلك» واعتذر بأنه لا ید عند شرح ذلك الكلام من 
مخالفة بعض مقاصده لما توجبه قواعد الإسلام؛ فإن الحنٌّ أحنٌ أن 
تع ران وشوه ی آن يروه ان کافا ا لالترية: "٦ٰ‏ 
وال كتعالى يتعول: ج ب ار تخو وا مد نه ات 
[الحشر: "1 اين رک مین ین م4 [احزاب: 0۲7 فلا وق 
3 بوڈ فعا ا 
رجا گا کک تَا کلک (المساء: ٦5ا‏ طف ی اما ییا 
E‏ ۳7 پل اک ینگ کین رشان ف کنو کرو وله 3 4 
م توت پا راو ال كرك حب وخسن أرب [النساء: 09]. 
وليُعلم أن الشرح المطلوب» الآتي ذكره اشتمل ‏ ولله الحمدء مع 
اختصاره - علی عُر قواعدٍ أصول الين؛ الذي لم ينهض بتحقيق 
الحق فيلا إلا الجَهَابذة الثُقاد من سادات الأولين والآخِرين كما 
ستشهد ذلك» ويشهد به وقتّ التامل أهلُ العدل والإنصاف من المحقّين 
المحقّقين» والله سبحانه ولي التوفيقء والهادي إلى سواء الطریق؛ وهو 
حسبنا وئعم الوكيل. 
وأول العقيدة المذكورة قوليلكا: 
























= تعليق باسم محمود شكري» عرّف فيه بالأصفهاني صاحب هذه العقيدة» ونبّه إلى 
أنه غير شمس الدين محمود بن عبد الرحمٰن بن أحمد بن محمد الأصبهاني 
(ت۷۹ه) شارح «مختصر ابن الحاجب؟ في الأصول. 
من قوله: «الإمام المتكلم. . ٠.‏ إلى قوله في نهاية هذه الصفحة: «وأول 
العقيدة المذکورة قوله؛ ساقط من (خ» س). 
[] (ن): قواعد الدین. 
لكافيه: كذا في (ص)؛ (ك): فيهاء وسقطت من (ن). 
ا هنا يتهي السقط في (خء س) الذي أشرت إليه في أعلى هذه الصفحة» 
وجاء الكلام فيهما كذا: .... شمس الدين الأصفهاني وهي. 














الحمد لله حقّ حمده وصلواته على محمد رسوله وعبده. 

للعالم خالقٌ» واجبٌ الوجود لذاته» واحدٌء عالمٌ» قادرٌ حي مريدٌ: 
تكلم سميعٌ؛ بصي. 

فالدليزلك/ على وجوده الممكنات؟ لاستحالة وجویها بتفیها: 
واستحالةٍ وجودها بعمكن آخرء ضرورة استغناءِ المعلول بعلّته عن كل ما 
سواہ؛ وافتقار الممكن إلى عِلّته. 

والدلیل علی وَخدته آنه لا تركيب قيه بوجو لاما كان واجت 
الوجود ودای افتقاره إلى ما تركب منه؛ ويلزملك من ذلك أن لا 
يكورت من نوعه اثنان؛ إذ لو كان لَرِم وجودٌ الائنين بلا امتياز؛ وهو 
محال. 

والدليل على علمه إيجادٌه الأشياء؛ لاستحالة إيجاده الأشياء “مع 
الجهل بها. 

والدلیل علی رنه إيجاده الأشياء*]؛ وھي إما بالذات وھو مُحال؛ 
وإلا لكان العالّمُ وكل واحدٍ من مخلوقاته قديماًء وهو باطلء فتَمَيّن أن 
يكون فاعلاً بالاختيار: وهو المطلوب. 

والدليل على أنه حي عِلْمُه وقدرثه؛ لاستحالة قيام العلم والقدرة بغير 


الحي. 
والدليل على إرادته تخصيصّه الأشياء بخْصْوصيات» واستحالة 
التخصيصر لكا من غير مُخَصّص. 


والدليل على كونه متكلماً أنه آيرٌ وناو؛ لأنه بعث الرسل لتبليغ 
أوامره ونواهيه» ولا معنى لكونه متكلّماً إلا ذلك. 


والدليل على كونه سمیعاً بصیراً السّمْعِياتُ. 
اك): والدليل. لكا (ص؛ ۵): ويستلزم. 
[(ص): أن لا تکون.  ©[‏ #] ما بينهما سقط من (ن). 
ل (غ): للأشياء. لقا (غ: س): المخصص. 








العقيدة الأصهالية 
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من سائل لوو حل 
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۳ هه ااصانة 

والدليل على تُبُوّة الأنبياء المعجزاتٌ» والدليل على تُبُوة [نبينالت] 
محمد پا القرآنٌ المعجرٌ تَظْمُه ومعناه 

ثم تقول: کل ما أخبر به محمد يقتا من عذاب القبر, نکر 
وتَكِبرِء وغير ذلك من أحوال القيامة؛ والراط والميزانء والشفاعةء 
والجئة والثار ت وو ع لأنه مُمْكنٌ وقد أخبر به الصادق» فيلزملا 
صدئه والله الموقق. 

وأول الجواب» والشرح المطلوب من شيخنا أبي العباس لكا أحمد بن 
تيمية» المقدم ذکره - قوله: 

الحمد شُلشا رب العالمين 

ما في هذا الكلام من الاخبار بأن للعالّم خالقاً؛ وأنه واجبُ الوجود 
بنفسه. وأنه واحدّء عالِمٌ» قادن حیْ» مريدٌ» متكلمٌ» سميعٌ» بصيرٌ؛ 
فهر حنٌ لا ريب فيه. 

وكذلك ما فيه من الإقرار بنبوة الأنبياء [عليهم السلام ']ء ونبوة 
محمد ِء وأنه يجب التصديق بكل ما أخبر به من عذاب القبر؛ ومنكر 
ونكير» وغير ذلك من آحوال القيامة والصراط؛ والمیزان والشفاعة» 
والجنة والنار؛ فانه حق. 

فإن هذه الأسماء المقدسة المذكورة لله تعالى» منها ما هو في كتاب الله ؛ 
کاسمه «الواحد» واالعالم» واالقادر» واالحي» واالسمیع» واالبصیرا. 

01 وي ۳ وقال تعالی: ریځ 
سقطت من (ص» ن). 

[](خ» س؛ ك): محمد عليه السلام. 

[تاق سء ك): فلزم. 

لكا في اك (ص» ن): أبو العياس. 

لقا والله الموفقء وأول الجواب. . . إلخ: كذا في (صء ن)؛ وفي (خغء 
سء ك2): والله الموفق فأجاب رضي الله تعالى عنه: الحمد لله. . . إلخ. 
[] علیھم السلام: ليست في (صء ن6. 
























اك الین نے 


2 الا ہُو ال ا [البتره: ۲۵۰] وقال 





تعالی : «وَعَنتٍ یز تی َو (ط: ١١٦].۔‏ 








وقال تعالی: ¥ مک عبر @ 
لیم4 (التغابن: ۱۱۷ ۰۲۱۸ وقال تعالی: وه 3 
[البقرة: .]7١‏ وقال تعالى 
[الشورى: .]١١‏ ومثل هذا في القرآن ٠‏ 

وأما تسميته سبحانهلا بانه مرید. وآنه متکلم؛ فان هذین الاسمین لم السسرسدا 
يردا في القرآن؛ ولا فى الأسماء الحسنى المعروفة؛ ومعناهمال حق: 7ئ 
ولكن الأسماء الح لكا هي التي يُدْعَى الله تعالى ي تپ الي رل ر 
جاءت في الكتاب والسنةء وهي التي تقتضي المد لكا والثناء بنفسها. سخ 

والعلم والقدرة والرحمة ونحو ذلك هي في نفسها صفات مدح» 
والاسماء الدالة علیها اسماء ملک 

وأما الکلام والإرادةء فلما كان جنسه ینقسم الی محمود کالصدق 
والعدل؛ وإلى مذموم كالظلم والكذبكا؛ والله تعالى لا يوصف إلا 
بالمحمود دون المذموم ‏ جاء ما يوصف به من الكلام والإرادة في 
سبحائه: ليست في (خ. س). وكتب أمام هذا الكلام في هامش (س): 

1 أنه مريد وأنه متكلم لم يردا في القرآن. 

لكات س): فإن معناھما۔ 

للات سء ك): الأسماء الحسنى المعروقة. 

[5](ن): يدعى بها الله (ص» ن): كالأسماء التي. 

خ» س): المدحة. 

مم س): والأسماء الدالة علیها صقات؛ فقط . 

(خ؛ س): کالصدق والی مذموم کالکذب. وآمام هذا في هامش (س) 
کتب: مطلب انقسام الکلام والارادة إلى محمود ومذموم. 
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آسماء تختم ر 5 المحمود؛ كاسمه «الحكيم؛ و«الرحيم' و«الصادق؛ 
واالمومن» واالشهید» واالرژوف» واالحلیم» ودالفتاح٥ء‏ ونحو زيمت 
مما یتضمن معنی الکلام ومعنی الارادة, 

فإن الكلام نوعان : (نشاء واخبار . 

والاخبار ینقسم إلى صدق وكذب. والله تعالی یوصف بالصدق دون 
الکذب . 

[*والانشاء نوعان: إنشاء تکوین وانشاء تشریع» فانه سبحانه له 
لح والأمرء وانما آمره ذا آراد شیتاً آن یقول له: «کن": فيكون. 

والتکوین یستلزم الارادة عند جماهیر الخلائق؛ وکذلك یستلزم 
الكلام عند أكثر أهل الإثبات. وأما التشریع فیستلزم الکلام؛ وفي 
استلزامه الارادة نزاع» والصواب أنه يستلزم أحد نوعي الإرادة؛ كما 
سيتبي لكا إن شاء الله تعالى*؟. 

والإنشاء يتضمن الأمر والنهي والإباحة» والله تعالى يوصف بأنه يأمر 
بالخير وينهى عن الشرلكاء فهو سبحانه لا يأمر بالفحشاء. 

وكذلك الإرادة قد نزه نفسه عن بعض أنواعها؟ + كقوليلك: ریا الہ 

ما اد [خانر: ۰۲۳۱ وقوله: وید یم شنز ولا ید 
بص ات42 [البقرة: 148], 

فلهذا لم يجئ في أسمائه الحسنى المأثورة» المتكلم والمريدلكا. 

2 (ص): تخصص + (۵): تخص. 

كت س): کاسمه الحلیم والرحیم والصادق ونحو ذلك. 

لكا مما: سقطت من (س). 

[۔ 8] ما بين النجمتين ساقط من (خ» س). 

لقا (2): كما سنبین۔ 

لقا (صء ن): يأمر بالمعروف وينهى عن المنكر. 

© (ك): بقوله تعالی۔ 

[1] المتکلم والمرید: سقطت من (خ: س). 
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7 
وآما ما یوصف به الرب/ تعالی من الکلام والارادی فقد دلت علیه (ع/۳] 
آسماوه الحستی . 

وقد اتفق سلف الأمة وأئمتها على أن الله تعالی متکلم بکلام افاقاللنعلر 
قائم جع وائ كلاه غیر حفلوقم وانهمریة وار قاد ی ی 
وأن إرادته ليست مخلوقة» وأنكروا على الجهمية- من فرمخطرف 
جو وس و ۔۔ 2 ركذلك الإراة. 

ل1] الجهمية أتباع أبي محرزء جهم بن صفوان» من آهل خراسان» وينسب 
إلى سمرقند وترمذء مولى لبني راسبء أخذ عن الجعد بن درهم. انظر ترجمة 
الجعد فيما يأتي صفحة (۲۲) هامش »)١(‏ وكان الجهم صاحب خصومات وكلام؛ 
وأشهر بدعه نفي الأسماء والصفات. وقوله: إن الإيمان هو المعرقة بالقلب فقطء 
وإنه لیس للعبد فعل ولا قدرة على الفعلء بل ذلك للهء وأن الجنة والنار 3 
قتل بمرو سنة ۱۲۸ه. 

وقد توسع السلف في اطلاق لقب «الجهمیة على فرق أخرى قالت بنفي 
الصفات أو بعضهاء ذكر ابن تيمية في «التسعينية»» ص(١4‏ - 47): ضمن المجلد 
الخامس من مجموعة فناوى شيخ الإسلام: ط. کردستان» ۳۲۹٠ه»‏ ما ملخصه: 
الجھمیة ثلاث درجات: فشرُھا: الغالیة الذین ینغون آسماء الله وصفانه» وإن سموه 
بشيء من أسمائه الحستى قالوا: هو مجاز؛ ويدخل في هذا أتباع جهم والقرامطة 
الباطنية والصابئة الفلاسفة؛ والثانية: المعتزلة ونحوهم الذين بقرون بأسماء الله 
الحسنى في الجملة لكن ینفون صفاتهء والثالثة: الصفاتية المثبتون المخالفون 
للجهمية. لکن فیهم نوع من التجهّم؛ وهم الذين يقرون بأسماء الله وصفاته في 
الجملة؛ لكن يردون بعضهاء كابن كلاب والأشعري ونحوهما. 

انظر عن جهم والجهمیة: «الرد علی الزنادقة والجهمیة» للامام آحمد» ص11 
وبا بعدها ؛ «خلق آفعال العباده للبخاري؛ ص(۱۱۸ - ۰)۱۳۷ کلاهما ضمن مجلد 
بعنوان #عقائد السلف» نشرته منشأة المعارف بالاسكندرية ۱۹۷۱م؛ «مقالات 
الاسلامیین» (۱/ ۰۲۱6 ۳۳۸)؛ *البده والتاریخ؟ لمطغر بن طاهر المقدسي (۶/ 
۲ االفرق بين القِرق»» صی(۲۱۱ - ۲۱۲): «التبصیر في الدین!» ص(۱۳ - 
5 "الیلل والیحل» للشهرستاني (۱۰۹/۱ - ۱۱۲)؛ کتاب «التسعینیة! لابن 
تیمیة» ص(۳۱- ۱6۲ «مجموح فتاوی شیخ الاسلام ابن تیمیةه. ط. الریاض (۸/ 
۰۲۳۰-۵۹ ۰۳۱۱/۱۲ ۱۳۱۲ ۱۳5۸/۱6 0۳۵۳-۳۰۱ «الخططه للمتريزي 
٩0۳۵۷ ۰۳۵۱ ۰۳۵۰ /۷(‏ «تاریخ الجهمية والمعتزلة! لجمال الدین القاسمي؛ 
«تاریخ الطبري؛ (56/1؛ *البداية والنهایة» لابن کثیر (۲۹/۱۰ - ۲۷)؛ «ميزان = 




























المعتزليلتا وغيرهم الذين قالوا: إن كلام الله مخلوق» خلقه في 
غیره» وانه کلم موسی بکلام خلقه في الهواء. 


الاعتدال» للذهبي (8۲1/۱)؛ «لسان المیزان» لابن حجر (۱8۲/۲): 
«الأعلام؛ للزركلي (141/1): "تاريخ التراث العربي» لسزكين المجلد الأول 
ول كلم 

للا أشهر ما قيل في سبب تسمية المعتزلة بهذا الاسم آن الحسن البصري 
(ت١11ه)‏ سثل عن مرتكب الكبيرة: وفي مجلسه واصل بن عطاء الغزال 
(ت11ه)ء فقال واصل: إن مرتكب الكبيرة لا مؤمن ولا كافرء بل في منزلة بين 
المنزلتين: ثم اعتزل في مكان آخر من مسجد البصرة» وائضم إليه عمرو بن عبید 
(ت147ه) أو (147ه) فسميا وأتباعهما من يومثذ بالمعتزلة. 

المعترلة فرق كثيرة» لكل فرقة آراء خاصة بهاء لكن اتفقرا على خمسة أصول 
ستروا تحتها معاني باطلة -: ۱ - التوحید» وجعلوا منه نفي الصفات؛ وانکار 
الرؤية» والقول بان القرآن مخلوق؛ ۲ - العدل» وجعلوا منه آنه تعالی لا یشاء ما 
یکون ویکون ما لا یشاء؛ وأنه لم يخلق أفعال العباد؛ ۳- الوعد والوعيد؛ قالوا: 
إن الله صادق لا یخلف المیعاد؛ ولا بد آن ینفذ ما وعد أو توعد به» ومنه قضوا 
على مرتكب الكبيرة بالخلود في الثار؛ ٤‏ - المنزلة بين | وهي لمرتکب 
الكبيرة؛ حيث يخرج من الإيمان ولا يدخل في الكفر؛ 0 الأمر بالمعروف والنهي 
عن المنکر وضمنوه قتال الائمة والزام غیرهم بمذهبهم بالسيف وما دونه. 

قوي أمر المعتزلة والجهمية في عهد المأمون والمعتصم والواثق» فحملوهم 
(سنة ۲۱۸ - ۲۳۲ه) على امتحان الئاس في القول بخلق القرآن. 

انظر عن المعتزلة ورجالها وآرائهم: امقالات الاسلامیین! (۲۳۵/۱) وما 
بعدها ؛ #التبیه والرد» للملطي» ص(4۱-۳۵)؛ «أصول الدین! للبغدادي؛ ص(۲۲: 
١ ۳ ۲‏ "الفرق بین الفرق»» ص(۱۱- ۱0۲۰۱ *التبصیر في اللین» 
صس(۱)۵۸-۳۷ «الفصل" لابن حزم (۲/ ۰۱۱۳ ۰۱۲۲ ۰۱۲۲ ۰۲/۳ ۵ ۰۲۲ 4۳ 
٤٤/٤ ۱۲۲۹ ۰۱۸۷ ء۱1٦٦ EY CAY co‏ ٦٦ء‏ ۰۱۷۱ ۱6۱۹۲ الملل 
والشحل» (۱/ ۵4) وما بعدها ؛ امجموع فتاوی شیخ الاسلام ابن تیمیة"» ط. الرباض 
(۱۳/ ۰۹۹-۹۷ ۰۱۳۰-۱۲۱ ۰۳۹/۱6 ۰ء «تاریخ الجهمية والمعتزلة؛ 
لجمال الدین القاسمي؛ #ضحی الاسلام» (۲۰۷-۲۱/۳)؛ «مذاهب الاسلامیین» 
لعید الرحمن بدوي (۱/ 4۸6-۳۷): «المعتزلة» لزهدي حسن جار اه ط . القاهرت 
٦ھ‏ ولعبد الجبار بن أحمد الهمذائي المعتزلي كتاب «شرح الأصول الخمسة» 2 
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واتفق سلف الأمة وأئمتها على أن [القرآن] للا كلام الله منزل غير 
مخلوق» مثه با وإليه يعوة. ومعنى قولهم: منه بَدَا؛ أي هو المتكلم 
لم يمخلقه في خيرة 01 کنا له جهن یالتعا یرم 
بَدَا من بعض المخلوقات» وإنه سبحانيلتا لم يقم به كلام؟. 

ولم برد انت أن كلاميلثا قارق ذاته؛ فإن الكلام وغيره من 
الصفات لا يفارقلكا الموصوف» بل صفة المخلوق لا ا 
وتتقل الی غیره» فكيف تكون صفة الخالق تفارقه وتنتقل إلى غيره! 
ولهذا قال الإمام أحمد: كلام الله من الله ليس ببائن م©. ["ورَدٌ 
بذلك على الجهمية المعتزلة وغيرهم الذين يقولون: كلام الله بائن 
منه*] خلقه في بعض الأجسام. 

ومعنى قول السلف: إليه يعود؛ ما جاء في الآثار: (إن القرآن يُسرى به» 
حتى لا يبقى في المصاحف منيلكا حرف» ولا في القلوب منه آية)لكا, 





اإنه 





حققه الدكتور عبد الکریم عثماتء ط. القاعرةء ۱۳۸۵ھ ۔ ۱۹۱۵م وله كتاب 
«المفني في أبواب التوحيد والعدل» يقع في عشرين جزءاًء عثر علی أربعة عشر 
جزءا منها نشرتها الدار المصرية للتأليف والترجمة. 

[] القرآن: سقطت من (ص؛ ن: ك). وآمام هذا الموضع كتب في هامش 
(س): مطلب أن القرآن مئه بدا وإليه يعود. 

لت اكلمة ابدا» بالمد أي ظهر وخرج؛ وبالهمز أي ابتدأء وكلاهما صحيح 
هناه انظر (ص ۱۳ - ۱۷) و(ص۳۷4). 

[۳](خ» س): وانه هو سبحانه. لَ](خ» س): ولم پریدوا. 

لقا (صء نء ك): أنه كلام. [3](ك): لا تفارق. 

لكا أورد ابن أبي يعلى في كتابه «طبقات الحتابلة» (١/٢٢۲)؛‏ عن عَبْدُوُس بن 
مالك العتلار قال: «سمعت آبا عبد ال آحمد بن حثبل كه يقول : أصول ات 
عندنا التمسكك ہما كان عليه أصحابٌ رسول اله يق والاقتداء بهمء وت 
۰ لی آن قال ۲۸۲/۱ : «والقرآنُ كلام اف وليس بمخلوقء وا 
أن یقول: لیس بمخلوقء وآن کلام اللہ لیس ببائن منه» ولیس شيء منه مخلوق". 

[ - ]ما بینهما سقط من (ص). لفا(ص): من 

لكاروى ابن ماجه في ستنه  ١144/1(‏ 148) رقم (4059): کتاب 






معنی قول السلف 
عن القرآن: منه 
دوه مود 


الفتن؛ باب ذهاب القرآن والعلم» عن علي بن محمد ثنا آبو معاوية عن أبي مالك - 





وقد قال تعالىللا عن المخلوق: «كَرتَ ڪين ترح ين مه إن 
1 2 
ذاته» وتنتقل إلى غيره. 

وما جاءت به الآثاراا عن النبي ية والصحابة والتابعين لهم بإحسان 
وغیرهم من أئمة المسلمین؛ كالحديث الذي رواه أحمد في مسندہ؛ 
وكتبه إلى المتوكل في رسالته التي أرسل بها إليهلكا عن النبي كي أنه 


< الاشجعي عن ربعي بن حراش عن حذيفة بن الیمان» قال: قال رسول الله 285: 
(یدرس الاسلام کما یدرس وشي الثرب؛ حتی لا یدری ما صیام ولا صلاة ولا 
نسك ولا صدفة» وليسرى على كتاب الله يق في ليلة» فلا في الارض مه 
آية؛ وتبقى طوائف من الناس؛ الشيخ الكبير والعجوز يقولون: أدركنا آباءنا على 
هذه الكلمة: لا إله إلا الله. فنحن نقوٹھا)۔ 

قال البوصيري في «مصباح الزجاجة؛ في زوائد ابن ماجه (۳۰۷/۲): (ھذا 
إسناد صحيح؛ رجاله ثقات). 

وروى الحديث الحاكم في «المستدرك» (5/ 417/6 048) من طريقين عن أبي 
معاوية بهذا الإسناد. وقال عنه: حديث صحيح على شرط مسلم. 

وهناك أخبار وآثار كثيرة بمعنی ما أورد اب هنا . 

انظر : «المستدرك» (۰5۰4/6 ۱0۵۰5 #ستن الدارمي! (۲/ ۱۳۱۵ «تفسیر 
الطبري» (۱۵/ ۱۱۰ وانظر بخاصة: «الدر المنشور» (۲۰۱/۶- ۲۰۲) عند تفسیر 
قوله تعالی: تین شا َدعَب ای اوتا إل م کا مد ف و عا ويلا 
[الإسراء: .]۸٦‏ 

(خء س: ۵): وقد قال الله تعالی۔ 

لتاخ س): لم تفارق۔ 

من قوله: «وما جاءت به الآثا الی قوله في ص۱۸ : #ذکره الخلال 

في كتاب السئة عن عبد الله بن أحمد» سقط من (خ» س). 

هي رسالة أرسلها الإمام أحمد بن حنبل كظثه إلى عبيد الله بن يحبى بن 
خاقان» (ت۲۹۳ه) وزير المتوكل جواباً لكتاب منه يخبرء «أن أمير المؤمنين 
أمرني أن أكتب إليك كتاباً أسألك من أمر القرآن» لا مسألة امتحان» ولكن مسألة 

معرفة وبضيرة». 

وقد أورد نص هذه الرسالة عبد الله بن أحمد بن حنبل في کتایہ (السنةاء ص(15 

-۱۹)؛ وأبو نعيم في ترجمة الإمام أحمد من كتابه حلية الأولیء» (۲۱۹-۲۱۲/۹) - 





























قال: (ما تقرب العباد إلى الله بمثل ما خرج منه). يعني القرآن» وفي 
لفظ: (یأحب الیه مما خرج متهل, 
خرج 


وقول أبي بكر الصّدّيق ضهء لما سمع كلام مُسَيْلِمتككا: «إن هذا 


- ونقلها عنه الذمبي في ترجمة الامام حمد من کتابه «تاریخ الاسلام! وقد نقل هذه 
الترجمة عن نسخة خطیة لکتاب تاريخ الإسلام» في دار الكتب المصريةء الأستاذ 
أحمد شاكر في مقدمة «المسند ثم أفردها برسالة مستقلة نشرتها دار المعارف بمصر 
في العام الذي نشرت فيه الجزء الأول من «المسنداء عام 1178ه- 1447م. 
وقال الذهبي عن رسالة أحمد هذه مقدمة المسند؛ (۱۲6/۱): فرواة هذه 
الرسالة عن أحمد أثمة أثبات أشهد بالله آنه آملاها علی ولده». 
لذاروی الإمام أحمد في مسندہ؛ ط. الحلبي (558/5)؛ والترمذي في 
جامعه «تحفة الأحوذي؛ (۲۲۹/۸۔ ٢۲۳)؛‏ فضائل القرآن؛ باب حدثنا أحمد بن 
منيع. . . إلخ بسنديهما عن بكر بن خنيس عن ليث بن أبي سليم عن زيد بن أرطاة 
عن آبي آمامت. قال: قال النبي ةِ: (ما أذن الله لعبد في شيء أفضل من ركعتين 
يصليهماء وإن البر ليذر على راس العید ما دام في صلاتہء وما تقرب العباد 
إلى الله يك بمثل ما خرج منه). يعني القرآن. 
قال الترمذي: «هذا حديث غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه» وبكر بن 
خنیس قد تكلم فيه ابن المبارك وتركه في آخر أمره؟. 
واضاف المبارکفوري (۲۳۰۸) ليث بن أبي سليم وقد اختلط 
أخيراً ولم يز حديه فترك؟ . 
وانظر في الرجلين أيضاً: «ميزان الاعتدال» (1/ 44" ©/ 87١‏ 478). 
وروی الحدیث الترمذي (۲۳۰/۸) عن زید بن أرطاة عن جبير بن نفير عن 
لل مرسلاً» ولفظہ: (إنکم لن ترجعوا إلى الله بأفضل مما خرج منه) يعني 
القرآن. 
وآورده الامام آحمد في رسالته لی المتوکل «کتاب الستة لعبد الّه بن أحمدء 
ص(۱۷)؛ عن جبير بن نفير عن رسول اه إل وآورد آیضاً *العرجع السابق» 
ص(۱۸)* عن + بن الارت موقوفاً رب إلى الله بما استطعت فإنك لن 
تتقرب 7 الله بشيء أحب إليه من كلامه؛. وأورده عن خباب البخاري في كتاب 
خلت أفعال العباد» صس(۱۳۲) ضمن مجموع «عقائد السلف؟؛ ورواه البيهقي في 
كثاب «الأسماء والصفاتاء ص(٢١۲).‏ 
[7] آبو شمامة مسیلمة بن حبیب؛ أو ابن ثمامة بن كبير بن حبيب بن الحارث» - 






























ما 





کلام لم یخرج من [ل؛ آي من رباا. وقول ابن عباس» لما سمع 
قائلاً یقول لميت لما وضع في لحده: *اللهم رب القرآن اغفر له»» 
فالتفت لیه ابن عباس ققال: ام القرانْ کلام الله لیس بمربوبء من 
خرج والیه یعود». وعذا الکلام معروف عن ابن عباس وا1 


- قدم سنة عشر مع قومه بني حنيفة وافداً إلى رسول الله وسمعه يل وهو يقول: 
إن جعل لي محمد الأمر من بعده تبعته» فأقيل إليه ‏ وفي یده قطعة 
فقال: (لو سألتني هذه القطعة ما أعطيتكهاء ولن تعدر آمر الّه فيك ولئن أدبرت 
اليعقرنك الله). 

ثم ادعى أنه أشرك مع التبي يي في النبوة» ولما مات النبي عليه الصلاة 
والسلام زعم أنه استقل بالأمر من بعده واستخف قومه فأطاعوه» فوجه إليهم أبو 
بكر الصديق خالد بن الوليد على رأس جيش كبيرء فكانت وقعة اليمامة في سئة 
۱ و1١‏ انتهت بهزيمة المرتدين وقتل مسيلمة الكذاب. 

انظر: صحیح البخاري "فتح الباري» ۸٩/۸‏ رفم (4۳۷۳) کتاب المفازي؛ 
باب وفد بني . إلخ؛ سيرة ابن هشام (القسم الثاني)؛ ص(۵۷7 - ۰۵۷۷ 
۹ء ٦٠٦٠-١٦٦)؛‏ اطبقات ابن سعدہ (۱/ ۲۷۳ ۳۱١۲‏ ۔۳۱۷)+ «تاريخ 
الطبري؛ (۱۳۷/۳ ۰۱۳۸ ۱65 - ۰۱8۷ ۰۲۷-۲۷۱ ۲۸۱ -۳۰۱)؛ «البده 
والتاریخ» (/۱3۰ - ۱6۱۹۳ «الکامل؛ لابن الأثیر 0۲۹۸/۷ 0۲۹۹ ۰۳۰۰ ۳2۰ 
۱۳۹۵۰ «البداية والنهایت» (۰۳۱۵/۲ ۳۲۷-۳۲۰ ۳6۱- ۱0۳۲ افتح الباري» 
elel +6۹۰ -۸/۸(‏ (۲۲۰/۷). 

[0) بعد معركة اليمامة بعث خالد وفداً من بني حنيفة إلى أبي بکر؛ ولما 
قدموا عليه سألهم أن یسمعوه شیتاً من کلام مسیلمة؛ فاستعفوه» فعزم علیهم حتی 
قرؤوا منهء فقال الصديق: ويحكم! إن هذا الكلام لم يخرج من إل ولا بّرء فاین 
پلهب بکم! انظر: «تاریخ الطبري» (۳۰۰/۳). 

وفي اغریب الحدیث» لابي عبید (۲۳۰/۲) «قوله: من ال يعنی: من رب+ 
ویروی عن الشعبي آنه قال في فوله: لا ی فى ین لا ولا که (التربة: 
۰ قال: اش آو قال: رباًء ومما یبین هذا قول جبریل ومیکائیل؛ انما | 
«جبرا وامیکا» لی فال*» وهو شبیه بقول ابن عباس: نما هو کقولك: عبد الله 
وعبد الرحشن في جبریل ومیکائیل». وانظر غریب الحدیث» (۹۹/۱ - 
۰ #النهاية في غریب الحدیث والأثر» (1۱/۱). 

آورد ابن تيمية قول ابن عباس في کتاب «منهاج الستة" تحقیق الدکتور - 






























گس سے سے اڑا 
وقول السلف: القرآن كلام الله غير مخلوق منه بدا وإليه يعودء كما 
استفاضت الآثار عنهم بذلك» كما هو مذکور عنهم في الکتب المنقولة 
عنهم بالأسانيد المشهورة ‏ لا يدل على أن الكلام يفارق المتكلم وينتقل 
إلى غيرهء/ ولكن هذا دليل على أن الله تعالى هو المتکلم بالقرآن؛ ومنه 1ظ/٢]‏ 
سمع» لا أنه خلقه في غيره» كما فسره بذلك أحمد وغيره من الأئمة؛ 
قال أبو بكر الأعيزلك: سغل أحمد عن قوله: القرآن كلام الله منه 
خرج؛ وإليه يعود. فقال أحمد: منه خرج: هو المتكلم بهء وإليه يعود. 


- محمد رشاد سالم (187/1 - ۱۸۷)» وفي كتاب «التسعينية»: ص(47) ضمن 
المجلد الخامس من مجموعة فتاوى شيخ الإسلام ط. كردستان القاهرة؛ 
۹ھ من روایة الإمام عبد الر. ابي حاتم في كتاب «الرد على 
الجهمیة!» وآورده في کتاب التسعينية » ص(1۵) من رواية الطبراني في 
کتاب "السنة" بسندیهما عن عمران بن حدير عن عكرمة عن ابن عباس. 
وهو في كتاب «الحجة في بيان المحجة» لابي القاسم التيمي: (۳۳۰/۱) من 
روایة ابن أبي حاتم. 
لذا أبو بكر الأعين: كذا في (ص)؛ وهو الصواب انظر ص(۱۸ ت٢)ء‏ 
وفي (ن): أبو بكر الأثرمء وقي (ك2): أبو بكر الأشتر. 
والاعین هو محمد بن آيي عتاب؛ واسم آبي عتاب طریف؛ وقیل: الحسن بن 
طريف. نقل عن الامام احمد آشیاء مات ببغداد سنة ۲6۰ه. 
الجرح والتعدیل؛ (۲۲۹/۷)؛ اریخ بغدادہ (۱۸۲/۲ - ۱0۱۸۳ 
#طبقات الحتابلة» (۲۹۹/۱ - ۰۳۰۰ 0۳۳۱+ «الوافي بالوفیات* (۲/ ۱0۳۳5-۳۳۵ 
اتهلیب التهذیب" (۲۳۹/۹- ۳۳۵). 
والأثرم هو أبو بكر أحمد بن محمد بن هانئ الطائي ‏ ويقال: الكلبي - 
الأثرم: الإسكافي. تفقه على الإمام أحمد وروى عنهء وكان حافظاً صادقاً ذكياً. 
توفي سئة ١171هء‏ وقيل: 8/ااهء وذكره ابن كثير في وفيات سنة 1457ه. 
انظر عنه وعن مصنفاته : 
«تاريخ بغدادة (4/ 1١١١‏ 115)؛ «طبقات الحنابلة»  53/1(‏ ١۷)؛‏ اتذكرة 
الحفاظ؛ (؟/ ٠لاه ‏ الاه)؛ «العير؛ (0۲۱/۲: «البداية والنهایة» (۱۰۸/۱۱)+ 
«تهذیب التهذیب! (۷۹-۷۸/۱): «الأعلام؟ (1/ 8 5)؛ «تاريخ التراث العربي؛ 
المجلد الأول (۲۲۹/۳). ولم أجد فيمن نقل عن الإمام أحمد من يسمى أبا بكر 
الالء 

































00-5 و( ا 
ذکره الخلالل في كتاب السنتلنا عن عيد الله بن أحمرلكالكا. 
[#0وما جاءتلكا به الآثار مشل قول خباب بن الارت‌لتا: (تقرّب 





ابو بکر آحمد پن محمد بن هارون الخلال (ت۳۱۱ه) من کبار آثمة 
الحتابلة» صرف عنایته إلى جمع علوم الإمام أحمد وتطلبهاء وسافر لأجلهاء 
وصنفها کاًد من کنبه: »الجامع» وهالعلل» و«السنة» و#الطيقات» وغيرها. انظر في 
ترجمته وکتبه: «تاریخ بخداده (۰/ ۱۱۲ - ۱6۱۱۳ اطبقات الحتابلة» (۱۲/۷ - 
8 «تذکرة الحفاظ» (۳/ 6۷۸5-۷۸۵ «العبر» (۱6۸/۲): «البداية والنهایةه 
۷ «الأعلام» (6۲۰۹/۱: «تاریخ الادب العربي! لبروکلمان (۳۱۳/۳- 
۶ «تاریخ التراث العربي» لفواد سزکین؛ المجلد الأول (۲۳۳/۳ - ۲۳4). 

[7] نقل ان تيمية في کتابه «التسعینیةا. ص(٦٦)ء‏ ضمن المجلد الخاس من 
امجموعة فتاوی شیخ الاسلام قول الخلال في کتابه ۱۸ 
آحمد قال: ذکر آبو بکر الاعین قال: سثل آحمد بن حنبل عن تفسیر قوله: القرآن 
کلام الله منه خرج والیه یموده فقال آحمد: منه خرج هو المتکلم به والیه یمودا. 

وقد اطلعت علی صورة لمخطوط في المتحف البريطاني (مخطوطات شرقیة 
6 عنوانه (الجزء الأول من كتاب المسئد من مسائل أبي عبد الله أحمد بن 
محمد بن حنبل. رواية أبي بكر الخلال). واشتمل هذا الجزء على أبواب في 
الإمامةء والخلافة» والقدر» والایمان والقرآن. وفیه (۱۵۸/) النص الذي نقله 
ابن نيمية بلفظه . 

وقد حقق الكتاب الدكتور عطية 
حسب ما اطلعت علیه - خمسة اجزاء 
فيه كلام الإمام أحمد هذا. 

ل هنا يتهي السقط في (خ» س) الذي بداً في ص(4١).‏ 

[]] آبو عبد الرحشن عبد الله ابن الإمام أحمد بن محمد بن حنبل الشيبائ 
(۲۱۳ - ۲۹۰ع) لقة حافظ» سمع من آأبیه ‏ فأكثر ‏ ومن غیرہ. انظر عنه وعن کٹ 
تاریخ بخداد (۳۷۹/۹ - 40۳۷۹ «طبقات الحنابلة» (۱۸۰/۱ 46۱۸۸ 
الحفاظه (۲/ 376 - 6117+ «البداية والتهایت» (۹6/۱۱ - +٩۷‏ «تهذیب التهلیب» 
۱٤/١(‏ ۔١٤۱)؛‏ «الأعلام» )1/9( «تاريخ الأدب العربي» (۳۱۳/۳)؛ «تاریخ 
التراث العربي» المجلد الاول (۲۳۲/۳ - ۲۳۳). 

[ق] (خ» س): فما جاءت. 
خباب بن الأرت ب 

















'اوسمعت عبد الله بن 





تيق الزهراني بعنوان «السئة1 ونشر منه 
في مجلدين» ولم يصل إلى الموضع الذي 









ة بن سعد بن خزيمة بن كعب التميمي. - 





إلى الله بما استطعت» فإنك لن تتقرب إليه بشيء أحب إليه مما خرج 
منه)» وروي ذلك مرفوعالثاء ونحو ذلك أَوْلى أن لا يدل على أن 
الكلام يفارق المتكلم وينتقل إلى غيره» ولكن هنا دليل على أن الله هو 
المتکلم بالقرآن ومنه شمع؛ لا أنه خلقه في غیرہ“]۔ 
وقد بيّن السلف والأئمة وأتباعهم فساد قول الجهمية [وأتباعه,لكا] ندتراين 
- الذين يقولون: كلامه مخلوق ‏ من وجول کثیرة؛ مثل قولهم: لو بنوا: کال 
كان مخلوقاً في غيره لكان صفة لذلك المحل ولاشتق لذلك المحل 
منه اسم؛ کما في ساثر الصفات؛ مثل: العلم والقدرة والسمع والبصر 
والحياة؛ وکما في الحرکة والسکون؛ والسواد والبیاض وساثر 
الصفات التي يُشترطكا لها الحياة» فإنها إذا قامت بمحل كانت صفة 
لذلك المحل دون غيره؛ واشتق لذلك المحل منها اسم دون غيره» فإن 
الصفتل [ذا قامت بمحل عاد حکمها على ذلك المحل دون غيره: 
رسمي بالاسم المشتق منها ذلك المحل دون غیره. 
> صحابي؛ من السابقين وممن عذب في اللهء شهد بدراً والمشاهد كلها مع 
رسول اللہ ِء وروی عنہ. نزل الكوفة؛ ومات بها سنة سبع وثلاثين. 
انظر: «الطبقات الكبرى؛ لابن سعد (۳/ ۱٦١‏ ۔ ۷٦۱)؛‏ (حلیة الأولیاءہ (۱/ 
٩6۳۰-۳9۹ ۰۱۶۷ ۳‏ #الاستیعاب في معرفة الاصحاب؛ (۲/ 4۳۷ -4۳۹)+ 
«أسد الغابة في معرفة الصحابة» (۱۰۱/۲ -۱۰۸)؛ #الاصابة في تمییز الصحابةه 
۲9 ۔ ۹٥۲)؛‏ اتھذیب التھذیب؛ (۳/ ۱۳۳ ۔ +)۱۳١‏ «الأعلام» (۳۰۱/۷). 
للا انظر فیما سبقء (ص١٥٥‏ ت١)۔‏ 
[- ۶ ص۱۸ - ۱۹] ما بینهما سقط من (ص). 
وأتباعهم: زيادة من (ك). 
ضاخ سء ۵): 
مطلب في فساد قول الجهمية من وجوه. 
لقا (ك): تشترط؛ (خ): الني لا تشترط؛ (س): الني لا يشترط . 
لقامن قوله هنا: «فإن الصفة. ‏ .» إلى قوله في ص١1:‏ «والتنبيه على آنه» 
سقط من (خ» س). 





جوه. وکتب آمام هذا الموضم في هامش (س): 












و۳ شي "اسيياضة 

وطَرّْدُ هذا عند السلف وجمهور أهل الإثبات: أسماكلكا الأفعال: 
كالخالق والعادل وغير ذلك. 

وأما من لم يَطْلرُدُ ذلك» بل زعم آنه یوصف بصفات الأقعال» وهي 
عنده المفعولات المبايئة له» ويُشتق له منها اسم فقوله متناقض؛ ولهذا 
نقضت المعتزلة قول هؤلاء بما سلموه لهم وبَسْظ هذا له موضع آخر. 

والمقصود هنا التنبيه على الفرق بين المتكلم والمريد وغيرهماء 
حیث جاءت النتصوص باسم العلیم» واالقدیر) واالسمیع! 
و«البصيراء ولم تأت باسم «المرید» والمتکلم" بما يدل على 
مطلق الإرادة والکلام؛ وإنما جاءت بما يدل على الكلام المحمودء 
والإرادة المحمودة» لا باسم يشترك فيه المحمود والمذموم؛ وأن 
الكلام والارادة مما یقوم بالرب تعالی؛ ویوصف به» ليس ذلك أمراً 
منفصلاً عنه» كما ترعم الجهمية والمعتزلةء والتنبيه على أن لو 
كان كلام الله مخلوقاً في محل» لكان ذلك المحل هو المتكلم به 
وکانت الشجرة مثلاً هي القائلة لموسى: إل لد 3 








له إل 
نَأ تَأمْبّن» [طه: 014 ولوجب أن يكون ما أنطق الله به بعض 
مخلوقاتيلثا كلاماً له. 

وقد قال تعالی: رکال اورم لِم کیم علا لوا کت ال ات 
اَی کل کو4 (نصلت: .]۲١‏ وقد كان النبي ب يُسَلّم عليه الحَجَرٌ؛ 
وقال: (إني لأعرف حجراً بمكة كان يُسَلّم علي قبل أن أبعث» إئي 

ل (ك): في اسماء۔ 

لتاولم تأت: كذا في (ك)» وفي السخ الاخری: لم يأت. 

[] هنا ينهي السقط في (خ» س)ء وجاء الکلام فيهما هكذا: . . . واشتق 
لذلك المحل منها اسم دون غيره فلو كان كلام الله مخلوقاً. . . 

لك (صء ن): القائل. 

قفي (ص): في هذا الموضع سهم يشير إلى وجوذ سقطء وكتب في 
الهامش: لعله من الجمادات. 











وال هو الذي أنطق هذه الأجسامء/ فلو كان ما يخلقه من النطق 
والكلام كلاماً له. لكان ذلك كلام الله كما أن القرآن كلام الله وکان 
لا فرق بين أن ينطق هوء وبين أن يُنْطِق غيرّه من المخلوقات» وهذا 
ظاهر الفساد. 


وكان قدماء الجهمية تنكر أن يكون الله يتكل لكأ فإن حقيقة مذهبهم 


[1] الحدیث عن جابر بن سمرۃ يَه؛ وهو بلفظه في «صحيح مسلم؛ (4/ 
۲ ) رقم (1770) كتاب الفضائل» باب فضل نسب النبي وَل وتسليم الحجر 
علیہ قبل النبوۃ؛ وفي (مسند أحمدہء ط. الحلبي (٥/۸۹ء‏ ۹۰)۔ 

وبلفظ مقارب في امسند أحمد٤ء‏ ط. الحلبي (١/٥۱۰)؛‏ وفي اجامع 
الترمذي؛؛ اتحفة الأحوذي؛ (۹۸/۱۰) آبواب المناقبء باب ما جاء في آيات نبوة 
النبي پا وما قد خصه الله به. 

لا اورد الهيشمي في امجمع الزوائده (۰0۱۷۹/9 (۲۹۸/۸ - ۲۹۹) عن 
أبي ذر الغقاري قال: (كنت أتبع خلوات رسول الله يه وأتعلم منهء فذعبت يوماً 
فاذا هو قد خرج فاتبعته: فجلس في موضع فجلست عنله. .۰.) وفیه (۰.. 
فتناول النبي ف سبع حصیات؛ آو تسع حصیات؛ فسبحن في یده حتی سمعت 
لهن حنيناً كحنين التحل؛ ثم وضعهن فخرسن...) وكذا في يد أبي بكر وعمر 
وعشمان وإ . 

قال الهيشمي (۲۹۹/۸): «رواه البزار باسنادین» ورجال آحدهما ثقات» وفي 
بعضهم ضعف. وقد تقدم في الخلافة له طريق عن أبي ذر أيضاً رواه الطبرائي في 


الأوسطا. 
البيهقي 








وأورده ابن كثير في «البداية والنهاية» /٦(‏ ۱۳۲ ۔ )٣۳۳‏ من روایة 
وأيي نعیم وانظره في «دلائل النبوة» لأبي نعيمء ص(۳۱۹- ۰0۳۷۰ وانظر: افتح 
الباري؛ (093/5). 

0ا ك): كثير. 

[] أمام هذا الموضع كتب في هامش (س): مطلب إنكار قدماء الجهمية أن 
يتكلم ربنا وفيه قتل الجعد بن درهم. 





جانا 


الراربلعب 
الجهميافي 
کلام اڈ رن 





أن الله لا يتكلمء ولهذا قتل المسلمون أول من أظهر هذه البدعة في 
الإسلام» الجعد بن دره.للاء ضی به خالد بن عبد الله القشري ا في 


[1] الجعد بن درهم؛ من الموالي: آول من آظهر القول بنفي صفات الله 
تعالی في المسلمین» وقتله على ذلك بأمر الخليفة هشام بن عبد الملك الأميرٌ خالد 
القسري بواسط العراق في يوم أضحى قبل سنة ٠١١ه.‏ ذكر الزركلي في «الأعلام» 
آن وفاته تحو سنة ۸۱۱۸+ ولم آر من حدد ذلك في كتب التاريخ 
والتراجم المتقدمة» لکن خالداً غزل عن العراق في جمادی الأولی ستة ۱۲۰ه. 

قال ابن تيمية في «الحمویة» ضمن امجموع فتاوی شیخ الاسلام»: ط. 
الریاض (۲۰/9 -۲۱): «وقد قیل: [ن الجعد أخذ مقالته عن آبان بن سمعان؛ 
وأخذها أبان عن طالوت ابن أخت لبيد بن الاعصم؛ وأخذها طالوت من لبید بن 
الأعصم اليهودي الساحر الذي سحر النبي ي وكان الجعد بن درهم هذا - 
قيل ‏ من أهل حران» وكان فيهم خلق کثیر من الصابئة والفلاسفة ٥٠٠‏ 

وقد روى خبر مقتل الجعد البخاریٔ في #خلق آفعال العبادا؛ ص(۱)۱۱۸ 
وعثمان بن سعید الدارمي في الرد على الجهمیة»: ص(۲۸). وکلاهما ضمن 
مجموعة نشرته منشأة المعارف بالاسکندرية عام ۱۹۷۱ بعنوان اعقائد السلف»1 
والييهقي في «الأسماء والصفات»» صس(۲۵6)+ وغیرهم. 
نظر ترجمة الجعد ومصدر تلقیه هذا المذعب وانتشاره في: "للباب» (۱/ 
۲- ۲۸۳)؛ «الکامل! (4۲۹/۵)؛ *التسعینیةا: صس(۳۹-۳۵) ضمن المجلد 
الخاسس من «مجسوعة فتاوی شیخ الاسلام؟ ط . کردستان بالقاهرة؛ امجموع 
فتاوى شيخ الإسلام ابن تيميةهء ط. الریاض (۲۰/9- ۰6۲۳ (10/۱۰- 060۷ 
ة ۰۳۵۱۰ 60۰4 (۱۷۷/۱۳)؛ اریخ الإسلام» للذمبي (4/ 
۸ ۲۳۹)+ «ميزان الاعتدال» (۳۹۹/۱))؛ ٦البدایة‏ والٹھایةہ (۹/٣٥۳)؛‏ السان 
المیزان» (۲/ ۰۱۰۵ "الاعلام» (۱۲۰/۲). 

لا خالد بن عبد الله بن يزيد بن أسد البَجَلي القَسْري. ولاه الوليد بن 
عبد الملك مكة سنة ۸۹ه. فلم يزل بها حتى عزله سليمان بن عبد الملك 
٦ھ‏ ثم ولاه هشام بن عبد الملك العراق سنة ٥٠١‏ آو ٦‏ ا ل 
بأمر الوليد بن يزيد سنة ١۲٠ه.‏ تسب إلى خالد وقیل في معتقده 
وسیرته آشیاء . ولکن علماء ٠‏ لاله کرو له له الخد ين رة 
وقد صرح بأنه إتما قتله لنفيه الصفات. 

انظر: «تاريخ الطبري» (5/ 54٠‏ ۱6۵۲۲ «ترتیب تاریخ دمشق» لابن عساكر 
(ہ/ ٦۷‏ ۔ ۸۰)؛ ٦اللباب:‏ (۳/٣۳)؛‏ ٦الکامل: /٥(‏ ۲۱۹ ۔ ۲٢٢‏ ٢٢٦۲ء‏ ۲۷۳ ۔ے 




















له ثم 

















یوم التحر؛ وقال: ضحوا ‏ أيها الناس ‏ تقبل الله ضحاياكم» فإني 
مُضَحٌّ بالجعد بن درهم» إنه زعم أن الله لم يتخذ إبراهيم خلیلاًء ولم 
يكلم موسى تكليماً؛ تعالى الله عما يقول الجعد علواً كبيرء ثم نزل 
فلبحه. 
ثم إنهم صاروا يقولون: إنه متكلم مجازاً؛ ثم بعد ذلك أظهروا 
القول بأنه متكلم حقيقة؛ وقررواللا ذلك بأنه خالق للكلام في غيره. 
وکان مذا من التلییس علی الناس؛ فان المتکلم عند الناس من قام به 
الکلام؛ لا من أحدثه في غيره» كما أن المريدء والرحيمء والسميع» 
والبصیر: والعالم» والقادر» من قامت به الإرادة» والرحمةء والسمع» 
والبصرء والعلم والقدرت لا من أحدث ذلك في غيره. 
وكذلك الإرادة» فإن ين الجهميةل والمعتزلة وغيرهم من يقول: إنه 
لا إرادة له» كما يقوله من یقوله من المعتزلة البغدادیین؛ ومنهم من 
یقول: له ارادة آحدئها لا في محل؛ کما یقوله البصریون مني لاء 
۲۸۸))؛ اوفیات الاعیان» ۲۲۱/۷ - ۲۳۱)؛ «تاریخ الاسلام! للذهبي (9/ 14 - 
۵ «میزان الاعتدال» (1۳۳/۱)؛ "البداية والنهایة» (۷۲/۹ ۷۷)ء (۱۷/۱۰ 
٩6۲۱‏ «تهذیب اللهذیب" ۱۰۱/۳ - 6۱۱۲ «لاعلام» (۲۹۷/۷). 
لا (غ» س): وفسروا. لا (خ» س. ۵): ومن الجهمية. 
ظهر الاعتزال بالبصرة علی ید واصل بن عطاء (ت۱۳۱ه)۰ وذگر 
الماطي في "التنبیه والرده» ص۳۸ آأن معتزلة بغداد آخذوا الاعتزال عن معتزلة 
البصرت أولهم بشر بن المعتمر (ت۲۱۰ه) خرج الی البصرة فلقي بشر بن سعید 
وأبا عثمان الزعفرائي» صاحِبَيْ واصل بن عطاء فحمل عنهما الاعتزال والاصول 
الخمسة إلى بغداد. 
والمعتزلة - كما تقدم - فرق متعددة» لكن لَمّةَ سمات تميز معتزلة البصرة عن 
معتزلة بغداد» قال ابن ت بة في كتاب #درء تعارض العقل والنقل؟ :)1١81/ /١(‏ 
«والبصريون أقرب إلى السنة والإثبات من البغداديين؛ ولهذا كان البصريون يثبتون 
کوٹ الباري سمیعاً بصیراً مع کونە حياً عليماً قديراً؛ ويثبتون له الإرادةء ولا 
يوجبون الأصلح في الدنياء ويثبتون خبر الواحد والقياس» ولا يؤثمون 
المجتهدین» وغیر ذلك"» وقال (درء 048/6): «تأويل الميزان والصراطء وعذاب - 
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والشيعة المتأخرونا 











= القبرء والسمع والبصی + اتما هو قول البغدادیین من المعتزلة دون البصرية». 
ويلكر أيضا اختلافهم في الارادة في الدرء (۳۲۹/۱)ء وفي «مجموع فتاوى شيخ 
الإسلام٥ء‏ ط. الریاض ۳۰۰/۱۳ 

سمي الشيعة بهذا الاسم لدعواهم مشايعة علي بن أ 

صنفھم الأشعري في «مقالات الإسلاميين» (٦/٦٥)ء‏ وابن 

ص( 4) ثلاث درجاتء عرفھا ابن تيمية كما يلي: 

لغالية» الذين يجعلون لعلي شيثاً من الإلهية» أو يصفونه بالبوة. 

ية: الرافضة کالامامية وغیرهم» الذين يعتقدون أن علياً هو الإمام الحق 

بعد النبي يله بنص جلي أو خفي» وأنه لم ومُنع حقه ويبغضون أبا بكر وعمر 

ويشتمونهما. 

الثالثة: المفضلة من الزيدية وغيرهمء الذين يغضلون علياً على أبي بكر 
وعمر» ولكن يعتقدون إمامتهما وعدالتهماء ويتولونهما. 

وذکر ابن تيمية في امجموع الفتاوی؟: ط. الرياض (77/17- 074 أن 
الشيعة الأولى الذين في عهد علي فضلوه على عثمان ولم يفضلوه على أبي بكر 
وعمر رضي الله عن الجمیع+ وإن كانت بوادر هذه الأصئاف الثلاثة قد وجدت في 
ذلك العهد. لكن كانوا يخفون أقوالهم عن علي وشيعته. هذا وقسم الأشعري 
امقالات الإسلاميين» (18/1 -177): كل صنف من هذه الثلاثة إلى فرق تحدث 

عنها بالتفصيل. 

وذكر (۱/۱ -۸۸) آقوال الغالية وفي بعضها التشبیه والتجسیم والحلول؛ ثم 

تكلم عن الرافضة وذکر (۱۰۹-۱۰۹/۱) اختلافهم في التجسیم علی ست فرق؛ 

قالت خمس منها بالتشبيه أو التجسيمء وسمی من هؤلاء: الهشامية أصحاب هشام بن 

الحکم (ت۱۸۷ھ)؛ والهشامية أصحاب هشام بن سالم الجواليقي» وقال عن الفرقة 
السادسة إنهم نفوا ذلك «وقالوا في التوحيد بقول المعتزلة والخوارج؛ وهؤلاء قوم 

من متأخريهم» زا ا 9 

وكذلك ذكر (۱/ )١٠١ - ۱٠١‏ قولهم في أفعال العيادء وفيه أن هشام بن 
الحكم قال: إنها مخلوقة لله» بخلاف قوم منهم يقولون بالاعتزال والإمامة. 

وأورد (1/ 118 )١11-‏ اختلافهم في إرادة الله على أربع فرق» وبيّن أن 
أصحاب الهشامَيْن قالوا: إن إرادة الله حركة: وهي معنى لا هي الله ولا غيره» 
وإنها صفة لله ليست غيرهء وإن الله إذا أزاد شيعا تحرك فکان سا آراد» 5 





طالب ب وقد 
«التسعينيةا» 


























اا یتح 


اس 
وافقوهم على ذلك» ولهم قولان كالمعتزليلا. 
وهو من أفسد الأقوال من وجهين: من جهة إثباتهم صفة لا في 
محل» ومن جهة إثباتهم حادثاً أحدثه لا بإرادة. 
فهذا المصنّف احترز عن مذهب هؤلاء» وأحسن في ذلك» ولکن 
هذا المصئّف اختصر هذه العقيدة من كتب المتکلمین الصفاتیتا, 


«والقائلون بالاعتزال والإمامة يزعمون أن إرادة الله ليست بحركة؛ فمنهم 
من أئبتها غبر المراد فيقول: إنها مخلوقة لله لا بإرادةء ومنهم من يقول: إرادة الله 
سبحانه لتكوين الشيء هو الشيء: وإرادته لأفعال العباد هي أمره إياهم بالفعل» 
وهي غير فعلهم؛ وهم يأبون آن یکون ال سبحانه آراد المعاصي فكانت». 

وقد أشار ابن تيمية في غير موضع إلى غلو متقدمي الشيعة ‏ كالهشامين - في 
الإثبات» بضد متأخريهم الذين صتفوا في أواخر المائة الثالئة ۔ کالنوبختي أبي 
محمد الحسن بن موسی (ت۳۱۰ه) وأمثاله» ومن جاء بعدهم كالمفيد أبي عبد الله 
محمد بن محمد بن النعمان (ت417ه) وأتباعه كالموسوي أبي القاسم علي بن 
الحسين بن موسى بن محمد (ت47”7ه) والطوسي أبي جعفر محمد بن الحسن بن 
علي (ت»470ه) ‏ فإنهم أخذوا أقوال المعتزلة. 

انظر: «التسعينية؛؛ ص(۳۹۔ ٤٠)؛‏ دمٹھاج السنةاء تحقيق الدكتور رشاد سالم 
لوك 55 (۷۲/۲) ۱۷۱). وانظر أيضاً عن الشيعة وفرقها ورجالها : االتثبيه 
والرد!: ص(۱۸ - ۵۳۵ ۱۵۰ -۱1۵): #اصول الدین» للبخدادي؛ ص(۰۱۹ ۷۳- 
۰۷۷-۸ ۰۲۲۷ ۰۲۸۷-۲۷۱ ۰۲۹۸ ۰6۳۳۲-۳۳۱ «الغرق بین الفرق»: 
ص(۲۲- ۰۲4 ۰۷۲-۲۹ ۲۲۸-۲۲۷)؛ الفصل؟ لابن حزم (۲/ 6۱۱۳ (۳/ 04 
(4/ 204 (۰۱۷۱/۹ ۱0۱۸۸-۱۷۹ *اثتبصیر في | ص(45-۳۲)؛ االملل 
والتحل» للشهرستاني (۱۹5/۱ ۰4۲۲6 (0۳5-۲/۲؛ «الحور العین؟: ص(١٥۱ء‏ 
۰۱۷۰۲ ۰۱۸۹-۱۷۸ ۲۷۲)؛ «اعتقادات فرق المسلمین والمشرکین!: 
ص(۷۷- ۱6۹۵ «سنهاج السنة التبوية في نقض كلام الشيعة القدرية»؛ تحقیق د. رشاد 
سالی حاصة (۱/۱- ۰6۷ (۷۲/ 2۰ 16)؛ «ضحی الاسلام» (۲۷۹-۲۰۸/۳). 

للاولهم قولان کالمعتزلة: سقطت من (خ» س). 

لنا «الصفاتية» يطلق هذا الوصف على من يثبتون صمات الله تعالى خلافاً 
للنفاة» فيدخل فيه ثلاثة أصناء أعل السنة؛ ومن يزيد في الإثيات كالكرامية 
والسالمية» ومن ينقص لكنه 





























الذين يثبتون ما ذكره من الصفات بما نبّه علیه من الطرق العقلیتن 
ويسمون ذلك «العقليات»؛ وأما أمر المعاد فيجعلونه كله من باب 
السمعیات؛ لانه ممكن في العقل» والصادق قد أخبر به. 


وأما المعتزلة والفلا 


= انظر: «الملل والنحل للشهرستاني» 117/1 »)١15-‏ «مجموع فتاوى شيخ 

الإسلام»: ط. الرياض .)٥٤ /٦(‏ 

وابن تيمية حينما يطلق هذا الوصف قد يريد الأصناف الثلاثة» انظر: مجموع 
الفتاوی ۰8۰/٩‏ وقد برید - وهو الغالب ۔ الصنف الثالث موضحاً ذلك أحيائاً بأن 
يزيد في وصغهم بالمتكلمين ونحوهاء وهر في هذا الصدد يصف أبا محمد 
عبد الله بن سعید,بن کلاب بامام الصفاتیة. امجموع الفتاوی» (۰/ ۰۲۹۵ ۰6۳۱۷ 
2۳/0 

ولتفي هولاء بعض الصفات یعدون ایضاً صنفاً من الجهمية. انظر: 
*التسعینیة». ص(۰)4۲ ثم ان متقدمیهم أقرب الی أهل السنة منهم ٍلی الجهمية 
بخلاف متأخریهم. 

يقول ابن تيمية في «التسعينية»: ص(47) عن المتقدمين منهم 
ينازعون المعتزلة نزاعاً عظیماً فيما 
أهل الإثبات فيما ينفوئهء وأما المتأخرون فإئهم والوا المعتزلة وقاربوهم اکر 
وقدموهم علی آهل السنة والائبات وخالفوا آولییم؛ . وسيأتي في کلام 
بيان أن أبا عبد الله الرازي الذي سلك الأصبهاني مسلكه هو من هؤلاء المتأخرين. 

[1] لفظ «فلسقة» في الأصل اليوناني مركب من كلمتين «فيلو؛ ومعناها محبة؛ 
واسوفي» ومعناها الحكمة. 

تال ابن القیم في اغائة اللهغان» (۷/ ۲۵۶): #الفلاسفة اسم جنس لمن یحب 
الحکمة ویزثرها» وقال (۲۹۰/۲): «والفلاسفة لا تختص بأمة من الامم؛ بل هم 
موجودون في سانر الأمم» وان کان المعروف عند الئاس الذين اعتنوا بحكاية 
مقالاتهم هم فلاسفة الیونان». 

وابن تيمية يطلق اسم «الفلاسفة» و«أهل الفلسفة» ويريد في الغالب أوائل 
الفلاسفة في الإسلام كالقارابي (ت174ه)؛ وابن سينا (ت418ه) وأمثالهما من 
أتباع آرسطو (ت۳۲۲ق.م) وأصحابه المشائین؛ وقد یریدهم وأسلافهم؛ وربما 
خص الفلاسفة في الإسلام دون أسلاقهم بلقب «المتغلسفة». 




















والکرامیة" وغیرهم» وکثیر من هل الحدیث والفقه من أصحاب الأئمة 
الازیعة الأربعة وغيره كتير اتن الضوفيةلكا وسلق الآمئة وآتمتها 





انظر عن معنی الفلسفة وأصناف القلاسفة وعلومهم : امفاتیح العلوم؛ 
وروي ص(۱۰۹) وما بعدها؛ «المنقذ من الضلال» للغزالي: في النص الذي 
ثقله بة في كتابنا هذاء ص(۵۸۳ - 5۸۸ ٦٦٣۔‏ 507)؛ صدر كتاب «تهافت 
الفلاسفة"» ص(۷۳۔ ۸۷)؛ ٦الملل‏ والنحل؛ )٥٥١/٢(‏ وما بعدها؛ «تلييس إبليس؟: 
ص(٥٥‏ ۔ ٥٤)؛‏ «غائة اللهغان» (۲/ ۲۵۳ - ۰4۲۹۶ وانظر: #آسس الفلسفة» للدکتور 
توفیق الطويل» ط . القاهرت. ۰۱۹۷۹ صس(40 -9۱)؛ «التفکیر الفلسقي الاسلامي» 
للدکتور سلیمان دنیاه ط الاولی ۱۳۸۷ه» صس(۱8 -۱)۲۸ «مقدمة في الفلسفة 
الإسلامية» للدکتور عمر محمد التومي الشيباني» ط الثانية ۰۵۱۳۹۵ ص(۱۷۔ ۹۲)ء 

لذا أتباع أبي عبد الله محمد بن كَرَّام بن عراق بن حزابة السجستاني 
(ت٢٥۲ھ).‏ 








چ ویو کور 
حدث له الفعل رالکلام؛ ویٹبٹون القدر ويقولون: إن العقل يوجب ويمنعء 
ويحسّن ويقبّح؛ والإيمان عندهم قول اللسان فقط؛ وان كان مع عدم تصلیق 
القلب» فجعلوا المنافق مؤمناً لكن قالوا بتخليده في النار. 

انظر عن الكرامية وابن كرام: #مقالات الإسلاميين (۲۲۳/۱)؛ البدء 
والتاريخ» (۰۱۶۱/۵ ۱4۵)؛ «اصول الدین؛ لليخدادي؛ ص(٥:‏ ۲۹ء ۴۱ء ٤٣ء‏ 
۷ء ۱۸۸ ۹۳ء ۹۰ء ٦۹ء‏ ۰۳ء ٦١١۱ء‏ ۰۱۱۱۲ ۱۲۲ ٦ ؛)۲٤٥٢ ۱٦۷‏ الفرق 
بین الفرق»» ص(۲۱۵ - ۱0۲۲۵ «الفصل) لابن حزم (٤/٤٥ء‏ ٢٠۲۰ء‏ ٢٠۲۰)ء‏ 
«لتبصیر في اللین!» ص(۹۹ - ۱۰6): "الملل والتحل؛ (۰۳۷/۱ ۱0۱۵6-۱44 
ادرء تعارض العقل والنقل! (۰۳۰۶/۱ ۰۷۱/۲ ۰۱۸۱ ۱۲۱۹ ۰۲۵6 ۲۷۲ - 
TÊ WY FAA ۰۳۳۱ ۰۲۹۷ ۰۲۹۱ ۷‏ كلق ۱۹۸6 CAF‏ 
۱61۵/٩ ۰۲6۹/۵ ۰۲۹۳ - ۲‏ «مجموعة تفسیر شیخ الاسلام ابن تیمیةا؛ 
صس(۳۰۹- ۰۳۱۰ 4۰5 مجموع فتاوی شیخ الاسلام ابن تيمية»؛ ط. الریاض 
(۰۲۸/۵ ۰۳۱/۲ ۰۱۰۲ ۱۷۲/۱۲ ۱۷۳): «شرح الاصبهانیة»: ص(۳۷۸۔ 
۹ کتاب «التجسیم عند المسلمین مذهب الکرامیة» لسهیر محمد مختار؛ ط 
۱ اللباب» (۳۲/۳ - ۳۳: «میزان الاعتدال» (۲۱/۶ - ۲۲+ «لسان 
الميزان» (۰/ ۳۵۳ - ۱6۳۵ «الأعلام» 0 


قال القشيري في تعریف لفظ "لصوفیةا» *الرسالة القشیریته (5۵۰/۲): - 











- فیجعلونل" المعاد ایضاً من العقلیات؛ ویئیتونه بالعقل؛ ویخوض آهل 
التأويل منهم فييلتاء كما خاضر لكا الصفاتية في ذلك. 


٭ االصفاء محمود بکل لسان: وضده الكدورة وهي مذمومة. . . ثم هذه التسمية 
غلبت على هذه الطائفة. .. وليس يشهد لهذا الاسم من حيث العربية قياس ولا 
اشتقاق» والأظهر فيه أنه كاللقب» فأما قول من قال: إنه من الصوف... فذلك 
وجه» ولکن القوم لم يختصوا بليس الصوف». 
ثم أورد (1/ 200 - 001) قول من يقول: : إنهم منسوبون إلى صُنَّة مسجد 
رسول الله و أو إنه مشتق من الصفاءء أو من الصف فكأنهم في الصف الأول 
بتلوبهم. ورد كل ذلك بأن اللغة لا تقتضیه. 
ورجح ابن تيمية آنه نسبة إلى لبس الصوف» وذكر أنه لم يشتهر إلا بعد 
القرون الثلائق: وان آول ظهور للصوف بععنی المتالغة في الزهذ والعبادة والخوف 
ونحو ذلك كان من البصرة» وأن الناس تنازعوا ‏ بل غلوا - في الصوفية بین مادح 
وذام؛ والصواب آنھم آصناف؛ تيه یا مو ا 
ومنهم ضلال؛ وهؤلاء أيضاً درجات؛ فیهم | بوحدة الوجود؛ وفيهم 
المتعبد بأقوال وأفعال مبتدعة» ا و 
: «مجموع فتاوی شیخ الاسلام ابن تیمیة»: ط. الرباض (۰۲۹۹/۲ 
۰ - ۰۸۳ ۳۵۸ - ۰۳۵۹ ۳۹۷ - ۰۳۷۰ ۵/۱۱ - ۰۷ ۱۳ - ۰/۲۰ ادرء 
تعارض العقل والتقل» (3۸/۸ - ۰61٩‏ وانظر تعلیقات ابن تيمية على مواضع من 
الرسالة القشيرية في کتابه: "لاستقامة* (۸۱/۱) وما بعدها؛ وانظر : «المنقذ من 
الضلال" للغزالي» ص(۱۳۰ - ۰۱۳۳ ۱۳۹ - ۱8۲)؛ «تلبیس ایلیس) لابن 
الجوزي: ص(۱5۱) وما بعدها. 
وقد اعتم غیر واحد بالترجمة لمشاهیر الصوفية وبیان طریقهم وجمع کلامهم؛ 
كأبي عبد الرحفن السلمي (ت417ه) في «طبقات الصوفية»؛ وأبي نعيم الأصبهاني 
ری في «حلية الأولیاء»؛ وآبي الفرج بن الجوزي (ت۵۹۷ه) في اصفة 
الصفوةة داکمادمتف في للق ای یم مصطلحاتهم أبو بكر الكلابائي 
E‏ في «التعرف لمذهب أهل التصوف»» وأبو القاسم القشيري (ت418ه) 
في «الرسالة القشيرية». وجميع هذه الكتب مطبوعة. 
لا (خغ» س): وأما الفلاسفة والمعتزلة فيجعلون. 
ل1]كذا في (صء ن)؛ (ك): ويخوض أهل التأويل فيه. (خء س): 
ويخوضون في التأويل فيه. 
لتنالك): خاضت. 























و د | لا 
ولكن المصئّف لكا سلك في ذلك طريقة أبي عبد الله الرازيلك 
فأثبت ثبت العلم والقدرة/ والإرادة والحياة بالعقل» وأثبت السمع والبصر 
والکلام بالسمع؛ ولم یثت شیتاً من الصفات الخبرية. 
وأما من قبل هؤلاء كأبي المعالي الجوینو لا '" وأمتاله» والقاضي بي 
يعلى وأمثاله؛ فيثبتون جميع هذه الصفات بالعقل» كما كان يسلكه 
من قوله: #ولکن المصنف. ۱۰۰ الی قوله في صفحة (77): «رهذا 
مذهب السلف والائمة» سقط من (خ» س). 


أبو عبد الله محمد بن عمر بن الحسین بن الحسن بن علي - طبقاً لما في 
القن ا ار رجمته - التيمي البكري الرازي؛ الملقب فخر الدين» 














وترفي بهراة سڈ ٦٤٦ھ‏ شافعي» من كبار متأخري الأشاعرة: صنف كتباً مشهورة 
في التضیر والکلام وغیرهما , 
#تاريخ الحكماءة؛ ص(۲۹۱۔۲۹۴)؛ اعیوث الأنباء٥ء‏ ص(٤٦٦۔‏ 
۰) اوفیات الأعیان؛ ۲٥۸/٤(‏ ۔ ٢٥۲)؛‏ سجموع فتاوی شیخ الإسلام ابن 
تیمیةاء ط٠‏ الریاض (٤/۲۸ء‏ ٥٤ء‏ ٦٦۔٦٦‏ ۷۱ ۱۷۲ ٥/٦ ئ٦٣۔ ٦٦٥/٥‏ 
۸ء ۰۱۸۰/۳٦۱/٣۲۱۔٤۲۱ ۲٤٤‏ £ الع (۱۸/۵۸۔۱۹)؛ 
امیزان الاعتدال" (۳/ ۰4۳4۰ «الوافي بالوفیات» (۲۵۹-۲۸/4): طبقات الشافعية 
الکبری» (۸/ 6۹7-۸۱؛ "البداية والنهایت» (۱۳/ 4001-۵۵ «طبقات الشافعية» لابن 
فاضي شهبة (۲/ ۸6-۸۱)؛ «لسان المیزان» (۲۹/6؟ -4۲۹)؛ «طبقات المفسرین» 
للداودي (۲/ ۱6۲۱۷-۲۱۳ «الاعلام» (/ ۳۱۳), 
2 أبو المعالي عبد الملك بن عبد الله ین یوسف الجويني الملقب بامام 
الحرمين  414(‏ 478ه). ولد في جوين 
المدينة» ثم عاد إلى نيسابور وتوفي فيهاء وهو من علماء الشافعية وأئمة الأشا: 
انظر في ترجمته وکتبه کذب المفتري؛ء صس(۲۷۸ - ۲۸۵)؛ «اللباب 
(۳۱۵/۱)؛ اوفیات الاعیان» (۳/ ۱3۷ -6۱۷۰؛ «مجموع فتاوی شیخ الاسلام ابن 
تیمیةه» ط. الریاض ۱۷/٤(‏ ۱۸ ٦٦ء‏ ۷۱ا 0۷۳ ۸ ۱۰۱-۱۰۰۵ 5 
۲ «العبر» (۲۹۱/۳)؛ «طبقات الشافعية الکبری» (۵/ ۱۲۵ - 0۲۲۲+ اطبقات 
الشافعیة» للاسنوي (۰۹/۱ - 68۱۲؛ #البداية والئهایة» (۱۲۸/۱۲ 6۱۲۹+ 
اشذرات الذھب؛ (۳/ ۰۸٥۳۔‏ 400537 «الأعلام» (۱۰/4). 























لظلع] 

ااتصار الأمبھاني 
علیالبات 
الصنات البع: 
وستابستلاپي 
عبد لل الرازي تې 
طريقة الاستدلال 
علیهاخانا 
لظلي الا 


لكا محمد بن الحسين بن محمد بن خلف بن أحمد ين الفراء (۳۸۰۔ے 





القاضي أبو بكرلتاء ومن قبله كأبي الحسن الآشعري اء وآبي العباس 


٤١۸ =‏ ه) من كبار أئمة الحتابلة» من أهل بغداد» له تصائيف كثيرة في الأصول والفروع . 

انظر عنه وعن كتية: 

اریخ بغداد؛ (۲۵3/۷)؛ اطبقات الحتابلة؛ لابن آبي یعلی (۱۹۳/۷ - 
۰) «مناقب الامام آحمده لابن الجوزي» ص(1۲۷ - ۲۲۸)؛ اللباب) (۲/ 
۳ - 48۱6 امجموع فتاوی شیخ الاسلام ابن تیمیةا. ط. الریاض (۰۱17/8 
٦ء‏ ۱۸۳/۱۲ «العبر» (۳/ ۲۶۳ - ۲54)؛ «الوافي بالرفیات! (۳ ٩6۸-۷‏ 
«البداية واللهایت» (۱۲/ ۹6 - 46۹0 «الاعلام» (۹۹/۶- ۱۰۰). 

[] آبو بکر محمد بن الطیب بن محمد الباقلاني. مالكي» من کبار أئمة 
الأشاعرة ومن أقربهم إلى موافقة أهل السنةء سكن بغداد وتوفي بها سنة 4۰۳ه. 

انظر عنه وعن مؤلفاته: 

اتاریخ بغدادہ (۳۷۹/9. ۔۳۸۳)؛ اترتیب المدارك؛ (4/ 585 -157)» اتبيين 
کذب المفتري!» ص(1)۲۲-۲۱۷ «للپاب» (۱/ 40۱۱۲ «رفيات الأعيان (6/ ۲٦۹‏ 
۔۲۷۰)؛ «مجموع فتاوی شیخ الاسلام ابن تیمیقا. ط . الریاض (4/ ۰۱۷ ۰۹۸/۵ ۱/ 
۲ «العبر» (۸۷/۳)؛ "الوافي بالوفیات» (۳/ ۱۱۷۷ *البداية والنهایة" (۳۵۰/۱۱- 
۱ الدیباج المذهب»» ص(۷٦۲)؛‏ فشذرات الذعب: (۸/۳٦۱۔‏ ۱۷۰)؛ 
ا الأعلام؛ (١/١۱۷)؛‏ ؛تاریخ الحراث العربيە لسزكين» المجلد الاول (٤/۷٦۔‏ 
(o1‏ وانظرنشرة لاپ راشرد پوس مکاولي ليسومي تکتاب هیده بل 

لا أبو الحسن علي بن إسماعيل بن إسحاق الأشعري» ولد بالبصرة سنة 
٠ھ‏ وتوفي ببغداد سنة ٣۳۲ھ‏ علی آصح الأقوال في تاريخهماء إليه ينسب 
الأشاعرة. وقد كان أبو الحسن معتزلياً أكثر عمره» ثم رجع عن الاعتزال» وصرح 
بانتسابه إلى إمام أهل السئة أحمد بن حنيلء وین ضلال المعتزلة اقض أتوالهم 
وفسادهاء لكن خبرته الطويلة بالكلام لم يقايلها خبرة 











انظر عنه وعن كتبه: 

ا تاریخ بغدادہ (١۱/٤٤۳۔‏ ۷٣۳)؛+‏ کذب المفتري!» ص٣(٣۳۔‏ ٤٥ء‏ 
۸۔ ۰۱۳۷ ۱0۱۲۳-۱6۸ «اللباب» (۱/ ۲6 -59)؛ «وفیات الاعیان» (۳/٢۲۸۔‏ 
۲ امجموع فتاوی شیخ الاسلام ابن تیمیةا: ط . الریاض (۳/ ۱۲۲۸-۲۲۷ 4/ 
۷۔ ۱۹ء ۰۲۸ ۰۷۲ ۱3۷ ۵۵۹/۵ ۵۲/۱ ۵۴ ۳٣۹‏ ۔ ۳۹۰ ۳۳۹/۸ - 
٩64۷۱ ۳۰۹۰۳۰۸/۱۹ ۹۹/۱۴ ۱۲۰۵-۰۲۰۲ ۰۱۷۸/۱۲ PEY ۰‏ شرج = 











1 


۳۹ 


القلانسیل» ومن قبلهم كابي محمد بن کاب والحارث 
المحاس یا وغیرهما. 





الأصبھائیةاء ص(٣۳۷۔۳۷۸ء‏ ۳۸۳۔۳۸۰)؛ دالعبر*(۲/ ٢۲۰)؛‏ اطبقات الشافعیة 
الکبری» (۳/ 6-۳4۷ 666+ «البداية والتهایة» (۱۱/ 6۱۸۷+ شذرات الذعب* (۲/ ۳۰۳ 
۔٣۴۰)؛‏ دالأعلام٤٤/ ٦٦۳‏ اریخ التراث العريي؟ المجلد الا ول (4/ ۳۹-۳۵). 

[1] آبر العباس القلانسي من کبار تلامذة ابن کلاب. ذکره ابن عساكر م 
«تبیین کذب المفتري!: ص۳۹۸ وسماه آبا العباس آحمد بن عبد الرحمٰن بن خالد 
القلانسي الرازي. وقال عنه البخدادي في «آصول الدین»» ص(۳۱۰): زادت 
تصائیفه في الکلام علی مائة وخمسین كتاباً . 

انظر فیه وفي آرائه: 

اأصول الدين؛ ص(۲۹ء ٠٤‏ ٤٤ء‏ ٤٤ء‏ ۸۷ ۸۹ ۹۰ء ۹۷ء ۱۱۰۹ ۱۱۱+ 
۳ ۳ء ۱۳۲۴ء ۰۲۲۲ ۰۲۳۱ ۰۲۵۶ 0۲۵۲ ۰۲۸۱ ۱۲۹۳ 6۳۰۶و دا 
الفرق؟» ص(۱۳۳ء ۱٥۸‏ ٣٣۳)؛‏ اطبقات الشافعیةة للعبادي» ص(۲۷)؛ الل 
والنحل! (۰۳۱/۱ ۱۱۸)؛ «مجموع فتاوی شیخ الاسلام ابن تیمیة*: ط. الریاض 
(۰/ ۰۵۵۷ ۰۵۲۱/۱ ۰۵۲۱ ۱۲/ كم قطيقات الشافية اکری؛ ٥+ ٥۸‏ 

لا أبو محمد عبد الله بن سعيد بن كلاب القطان» إمام المتکلمین الصفا: 


























انظر عنه وعن كتبه وآراہ: 

الالفهرست» لابن الندیم؛ ص(۹٦۲۔‏ ۲۷۰)؛ اطبقات الفقهاء الشافميةة 
للعبادي ص(۷۰): «طبقات الشافعية الکبری» (۲۹۹/۷ 
الشافعیة! للاسنوي (۲/ ۳۹4 - ۱0۳4۵ ۱٩‏ 
۳ «لسان المیزان» (۲۹۰/۳- 0۲۹۱+ «الاعلام» (۵/ 5 

امقالات الاسلامیین" (۲8۹/۱ - ۰۲۵۰ 0۲۵۷ ۱۲۵۹ ۰۲۹۰ ۳۵۱۲۵۰ 
۰-۲ ۲۲)؛ #اصول الدین؟ صلق ۹۰ء ۰۹۷ ۰۱۱۰4 ۱۱۳۰۱۱۰۹ 
۰۲6٩ ۰۲۲۲ ۰۱4 ۳۲ ۳‏ ۰۲۵۶ ۱0۳۰۹ «الفصل؛ لابن حزم (۰۱۲۳/۷ 
(Af‏ «نهاية الاقدام في علم الکلام»۰ ص(۱۸۱ء ۳۰۳): "الملل والتحل» 
۷“ ۰)۱۱ امجموع فتاوی شيخ الإسلام ابن تیمیةہء ط. الریاض ٢٥٥ /٥(‏ 
لقم ۹٥ے ۲٦٦۹‏ ۲۔ ۳٢۲۰ء‏ ۰۲۷۲ PFT‏ لك كلع ۳۷۷) 
اشرح الاصبھائیڈاء ص(۳۷۵) ۳۸۳۔ ٣۳۸))ء‏ اتاریخ التراث العربي» المجلد 
الأول (۲۹-۲۸/4). 
أبو عبد الله الحارث بن أسد المحاسبيء ولد ونشأ بالبصرةء وتوفي 
ببغداد سنة 47 1ه من أصحاب ابن کلاب؛ ومن أعلام الصوفية. 

انظر عنه وعن 

(طبقات الصوفیة»؛ موه -1۰): «حلية | لأولیاء» (۷۳/۱۰- -۱۱۰)؛ «تاریخ - 














اح الأصيهات 





وهکذا السلف والائمة؛ کالامام آحمد بن حنبل وأمثاله» یتبتون هذه 
الصفات بالعقلء كما ثبتتل بالسمع» وله الطريقة آعلی وأشرف من 
طريقة هؤلاء المتأخرين» كما ست لا إن شاء الله تعالی. 

وایضاً فائمة الصفاتية المتقسون؛ کابن کاب والحارث 
المحاسبي» والأشعري» وأبي العباس القلانسي» وأبي عبد الله بن 
مجاهدلت وأبي الحسن الطبري ل والقاضي أبي بكر الباقلاني لكا 


وأبي ٍسحاق الاسفراي لثا, 


پغدادہ (۸/ ٩6۲۱۲-۲۱۱‏ «الرسالة القشیریة» (۱/ ۸٩‏ - ۱٩)؛‏ «صفة الصفوة» (۲/ 
۷- ۳۹۹)؛ اوفیات الاعیان» (۲/ ۵۷ -۵۸)؛ «مجموع فتاری شیخ الاسلام ابن 
تیمیة» ط. الریاض (9/ ۰1۵ ۵0۷ ۵۲۱/۱ ۰0۲۲ ۱6۹۵/۱۲ اميزان 
الاعتدال» (1۳۰/۱ - 6۳۱): «طبقات الشافعية الکبری" (۲/ ۲۷9 - 6۲۸4+ 
«تهذیب التهذیب» (۱۳6/۲ - ۱0۱۳۲ *الطبقات الکبری» للشعراني (۱/ ۱0۷۹-۷۵ 
«الأعلام» (۱0۳/۲)؛ «تاریخ التراث العربي» المجلد الاول (۱۱۳/۶ - ۱۱۹)» 

0 (۵): تبت: [3] (): سئیین. 

ل أبو عبد الله محمد بن أحمد بن محمد بن یعقوب بن مجاھد الطائي+ 
صاحب أبي الحسن الأشعري وشيخ القاضي آبي بکر الباقلاني؛ مالكي المذهب» 
سکن بغداد وتوفي سنة ۵۳۷۰ تقر اريخ بغداد» (۱/ ۱0۳4۳ #ترتیب 
المدارك؛ ٦۷٤/٤(‏ ۱66۷۸ تبیین کذب المفتري!۰ ص(۱)۱۷۷ "العبر» (۲/ ۱6۳۵۸ 
*الوافي بالوفیات» 46/۲؛ «الدیباج المذهب؛ء ص(۲۵۸)؛ «الاعلام" (۳۱۱/۵). 

لقا أبو الحسن علي بن محمد بن مهدي الطبري. صحب أبا الحسن 
الأشعري بالبصرة وأخذ عنه. 

ترجمته في: «طبقات الفقهاء الشافعية؛ للعباديء ص(٥۸)؛‏ اتبیین کذب 
المفتري»؛ ص(96١ ‏ 95١)؛‏ #طبقات الشافعیة الکبری؛ (۳/ ٦٦٤‏ ۔ ۸٦٦)؛‏ 
امعجم المؤلفین:؛ .)۲۴٣/۷(‏ وفیە أنه (ثوفي في حدود سنة ۴۸۰ھ)؛ اتاریخ 
التراث العريي» المجلد الأول (4/ 44 48). 

لقا أبي بكر الباقلاني: كذا في (ص)» وفي (نء ك2): أبي بكر بن 
الباقلائي. وکلاهما صحیح» انظر مصادر ترجمته فیما سبق» (ص۴۰ ۱2). 
[سحاق إبراھیم بن محمد بن إبراھیم بن مھران الاسفراييني . شافعي؛ 
أصولي» أشعري . 






























بور ستة ۱۸ 








وأبي بكر بن رل وغيرهم ‏ يثبتون الصفات الخبرية: التي ثبت أن 
الرسول للا و أخبر بهاء وكذلك سائر طوائف الإثبات؛ كالسالميتطل, 
والگزامیة وغيرهم» وهذا مذهب السلف والأئملنا. 

ولا ريب أن ما أثبعه هؤلاء الصفاتية المتأخ رونك من 








ے‫ انظر عنه وعن مؤلفاته وآرائه: «أصول الدين»» صی(۲۵۳)؛ «نهاية الإقدام 
في علم الکلام»؛ ص(۱۱ - ۰۱۲ ۰۸۷ 0۲7۹ 0۳۵۸ ۰۳۸۹ 40۳۹۰ «تبیین کذب 
المفتري»» ص(۲:۳ - ۲45): "اللباب» (۱/ 4656 «وفیات الأعیان» (0۲۸/۱+ 
«العبر» (۱)۱۲۸/۳ اطبقات الشافعية الکبری» (۲۵۱/2- ۲۹۲): «طبقات 
الشافعیة» للاستوي ۵۹/۱ - ٩0۰‏ «البداية والئهایة» ٩۲6/۱۲‏ «الأعلام» 1۱/۱ 
أبو بكر محمد بن الحسن فورك (ت۰1؛ه) شافعي؛ آصولي؛ من 
أئمة الأشاعرة» طلب العلم بالبصرة وبغداد» واشتهر بئيسابور» ودفن فیها. 
انظر عنہ وعن مصنفاتہ: 
«تبیین کذب المفتري» ص(۲۳۲ ۔ ۲۳۳)؛ اوفیات الأعیان؛ (٤/۲۷۲۔‏ 
٣۳‏ «مجموع فتاری شیخ الاسلام ابن تیمیةا: ط. الریاض (۰۵۲/۱ ۰۵۶ 
۲ ۹6۹۱ «العبر» (۱)۹0/۳ *الوافي بالوفیات» (۲/٤٤۳)؛‏ «طبقات 
الشافعية الکبری» (6/ ۱۲۷ - ۱۳9)؛ «طبقات الشافعیة» للاسنوي (۷17/۲ - 
۷ *النجوم الزاهرة» (6/ 6۲4۰+ «الاعلام» (۲/ ۱6۸۳ «تاریخ الأدب العربي» 
(۲۱۷/۳ - ۱/۲۱۹ «تاریخ التراث العربی» المجلد الاول (۶/ ۵۱ - ۵4). 
لكا أن الرسول: كذا في (ص) وفي (ن» ك): أن رسول الله. 
[] السالمیة أتباع أبي الحسن أحمد بن محمد بن سالم البصري 
(ت٣۳۵ھ)ء‏ صحب سهل بن عبد الله التستري» وعنه أخذ أبو طالب المكي. 
عد ابن تيمية في امجموع فتاوى شيخ الإسلام»» ط. الرياض )51/1١(‏ أبا 
الحسن وآبا طالب ممن خلط التصوف بالحديث والكلام. 
نسب إلى السالمية القول بإثبات العلو لله مع نوع من الحلول» وقالت السالمية 
له: إنه حروف وأصوات قديمة أزلية: لازمة لنفس الله تعالى أزلاً وأبد» 
بمشینته وقدرته. 
انظر عن السالمية وابن سالم: 
#درء تعارض العقل والتقل» (۰۱۱۱/4 ۰۱۲۹۰-۱۲۷ ۰۳۰۶/۲ ۲۸۱/۱۰ - 
۷ «مجموع فتاوی شیخ الاسلام ابن تیمیقا» ط. الریاض (۰۲۹۹/۲ ۱۲/ 
٩69۲۷ ۰۳۷۱ ۹‏ «الکامل) لاپن الأثر (۸/ 460۸۲ «العبر» (۳۲۰/۲). 
لذاهنا انتهى السقط في (خء س)» الذي بدأ في صفحة ۲۹۔ 
ل8] المتأخرون: سقطت من (خء سء ك). 
















اهب سلف الأب 
لي مسفات لل 
ثعالى وطريقة 
الاسدلال عليها 





شرح الأصيهاتية 


صفات اش“ ثابت بالشرع مع العقل؛ وهو متفق عليه بين سلف الأمة 
وأئمتهاء وإنما خصوا هذه الصفات بالذكر دون غيرها؛ لأنها هي التي 
دل العقل عليها عندى لكاء كما نيه عليه المصتف. 

ولكن لا پلزم من عدم الدلیل المعیّن عدم المدلول؛ فلا يلزم نفي ما 
سوى هذه من الصفات» والسمع قدا آثيت صفات أخرى. 

ل*وأيضاً فإن الرازي ونحوہء ممن لم يثبت السمع طريقاً إلى إثبات 
الصفات. 

ولا نزاع بينهم أنه طريق صحیح؛ لکن یفرقون بین ما أثبتوہ وبین ما 
توقفوا في ثبوته؛ بأن العقل دل على ما أثبتناء ولم يدل على ما توقفنا 
فیه» ولهم فيما لم يثبتوه طريقان؛ منهم من نفاهء ومنهم من توقف فیه» 
فلم يحكم فيه بإثبات ولا نفي؛ وهذه طريقة محققيهم كالرازي 
والآمدي للا وغيرهما"» ومن النام لت من بثبت صفات آخری بالعقل. 

فالذي اتفق عليه سلف الأمة وأئمتها أن يوصف الله بما ورصف به 


[](خء س: ك): من صفات الله تعالى. 

عندهم : سقطت من (خ» س) وأمام هذا المرضع في هامش (س) کتب: 
مطلب في وجه تخصیص ما ذکروه من الصفات بالذکر . 
ص: ن): فتد. 

[-8] ما بین النجمتین سقط من (خ» س). 

[ ابو الحسن علي بن أبي علي بن محمد بن سالم الثعلبي - هكذا ذكر أكثر 
أصحاب المراجع الأصيلة في ترجمته ‏ الملقب سيف الدين الآمدي ۵٥٥(‏ ۔ 
۱مه) اصولي؛ من کبار متأخري الاشاعرة: ولد بآمد. وتعلم في بغداد والشام» 
راشتهر في القاهرة. وتوفي بدمشق» انظر عنه وعن مزلفاته: 

«عیون الأنباء»: ص(15۱-15۰): #وفیات الاعیان» (۳/ ۱0۲۹4-۲۹۳ 
امجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيميةة» ط. الریاض (/ ۰۲۹۶ ۰03۲ 40۷/٩‏ 
*العبر» (۵/ ۱۲6 - ۱۲۵): «میزان الاعتدال؛ (۲۵۹/۲): «طبقات الشافعية 
الکبری» (۸/ ۳۰5 - ۳۰۸)؛ *البداية والنهایة؛ (۱۳/ ۱4۰ -۱4۱)؛ «لسان المیزان! 
۔ ۱۳)؛ «شذرات اللحب» (۵/ ۱26 - ۱60)؛ «الاعلام» (۳۳۲/۵)- 

(خء س» ك): بل ومن الناس. 























نفسه وبما وصفه به رسوله من غير تحریف ولا تعطیل: ومن غير 
تكييف ولا تمثيزلك؛ فإنه قد علم بالسمع مع العقل أن الله ليس 
کمخله شيء لا في ذاته./ ولا في صفاته» ولا کی اناد اتا قال 
تعالی : «لیی گیتلیه 42 [الشرری: ۰6۱۱ وقال تعالی: «عل تار 
لم سي [سریم: ۰15۰ وقال تعالی: فلا تل موا ور نت ام 
لنوت [البقر:: ۰۲۷۲ وقال تعالی : ولم کن لم كيرا ڪن لڪ 
[الاخلاص: 6]. 

وقد علم بالعقل أن المِثْلين يجوز على أحدهما ما يجوز على الآخرء 
ويجب له ما یجب لە؛ ويمتنع عليه ما يمتنع عليه؛ فلو كان المخلوق 
يلالا للخالق لاز م اشتراكهما فيما يجب ويجوز ويمتنع» والخالق يجب 
وجودہ وقِذّمە والمخلوق یستحیل وجوب وجوده وقدّمه؛ بل یجب 
حدوثه وإمكانه؛ فلو كانا متماثلين للزم اشتراكهما في ذلك؛ فكان كل 
منهما يجب وجوده وقِدّمه؛ ويمتنع وجوب وجوده وقِدّمه؛ ویجب 





وهذا جمع بين النقيضين. 

فإذا عُر فلك هذاء فنقوللتا: إن الله سمى نفسه في القرآن بالرحلن 
الرحیم: ووصف نفسه في القرآن بالرحمة والمحبة؛ كما قال: ۴یا 
یفک کل نو وه وعلا4 [غافر: ۰0۷ وقال : وق یت 
13 کا An‏ :1ء وقال: يلق لله يقزر يبي تونب 
[العوية: 4] وظميبٌ || 
أمام هذا الموضع كتب في هامش (س): مطلب اتفق السلف على أن 
يوصف الله يما وصف به نقسه. 

عاق سء ك م لعا (سء ك): ممائلاً. 

4 لها (2): عرفت 

لا (س): بالقرآن 




















چاه 








کو ا 
[البقرة: ١۹٠ا‏ وم 
+227 ا 


0ص -ص- 9 ے 
روص [الصف: 4] ونحو ذلك. 





نائنةنزببك2 ومن الناس من جعل حبه ورحمته عبارة عما يخلقه من النعمةلكا, 


ا كما جعل بعضهم إرادته عبارة عما یخلقه من المخلوقات؛ وهذا ظاهر 
ويتازل بعضها 


البطلان؛ لا سیما علی صل الصفاتية. 

ومنهم من جعل حبه ورحمته هي إرادته» ونفى أن يكونلكا له صفات 
هي الحب والرضا والرحمة والغضب غير الإرادة. 

فيقال لهذال: لِم أثبت له إرادة» وآنه مريد حقيقة» [ونفيت 
لا الحب والرحمة ونحو ذلك. 

فإن قال: لأن إثبات هذا تشبيه؛ لأن الرحمة رِقَّهٌ تلحق المخلوق» 
والرب عن مثل صفات المخلوقين. 

قیل له: وکذلك یقول لك منازعلاً في الارادة: ان الارادة 
المعروفة میل الانسان الی ما یتفعه وما یضره وائلمنزه عن 
الاحتياج ا إلى عباده» وهم لا يبلغون ضره ولا نفعه» بل هو الغني عن 

فان قلت: الارادة التي نثبتهال لله ليست مثل إرادة المخلوقي نلا 
كما أنا قد اتفقنا وسائر المسلمين على أنه حي» عليم» قدير» وليس هو 
مثل سائر الأحياء العلماء القادرين. 














لا هذه الآية ليست في (ن). 
ل أمام هذا الموضع كتب في هامش (س): مطلب من الناس من جعل حبه 
ورحمته ما يخلقه من التعمة. 
لتالخء سء ۵): تکون. ؛ سء ك): فيقال لهذا القائل. 
[2] ونفیت حقيقة: سقطت من (صی» ۰6۵ 
[کا لت س؛ ك 
(خ): يقول منازعك؛ (س): يقول منازعنا؛ (ك): يقول من ينازع . 
(نء ۵ك): واش تعالی۔ [3](خء سء ك): عن أن يحتاج 
(ن» س» ۵): 0 (خ» سء ك): المخلوق. 












شرح الأصبھائیة 


د 

قال لك أهل الإثبات: وكذلك الرحمة والمحبة التي نثبتها لله 
لیستا] مثل رحمة المخلوق» ومحبة المخلوق. 

فإن قلت: لا أعقل من الرحمة والمحيلكا إلا هذا . 

قال لك/ النفاة: وتحن لا نعقل من الإرادة إلا هذا . 

ومعلوم عند كل عاقل آن ارادتتا ورحمتنا ومحبتنا بالنسبة إلیناء 
كإرادته تًا ورحمته ومحبع ك بالدسبة الیه فلا يجوز التفريق بين 
المتمائلین؛ فتثبتل له إحدى الصفتين وتنف لكا الأخرىء وليس في 
العقل:ولا في السمع ما يوجب التفريق» إذ أكفر ما يقال: إني أثبث 
الإرادة بالعقل؛ لأن وجود التخصيص في المخلوقات دل على 
الإرادزلكا, 

فيقال لك: انتغاء الدليل المعيّن لا يقتضي انتفاء المدلول» فهب أن 





مثل هذا الدليل لا يثبت في الرحمة والمحبةء فمن أين نفيت ذلك؟ ثم * 


يقال: بل السمع أثبت ذلك أيضاً . 
وقد بسكا في إثبات ذلك نظير الطريق العقلي الذي أثبت به 
الإرادة؛ 





الرزق والهدى والمسرات ‏ هو دليل على رحمة الخالق سبحائه. 
والقرآن يقبت دلائل الربوبية بهذمل الطریق؛ تارة يدلهم بالآيات 


3 (4): ولیست. 0 (ص): ولا المحبة. 
ك] کذا في (ص)؛ اللسخ الآخری: ومحيتنا ورحمتنا . 








ا (صء ن): وإرادته. لها (ص): ومحبته ورحمته. 

(ص» ت ۵): فیبت (ص): وینقی. 

لا (س» ك): الإرادات. 

لكا (ن): سلك؛ وأمام هذا الموضع كتب في هامش (س): مطلب الدليل 
العقلي على إثبات الرحمة والمحية. 

تا (غ: س): إلی المحتاجین. ‏ (لذا (صء ك): بهذا. 





فيقال: ما في المخلوقات من وجود المنافع للمحتاجی را 5 
وكشف الضر عن المضرورين» والإحسان إلى المخلوقات» وأنواع ر 


[o/b] 



















المخلوقة“ على وجود الخالق» ويثبت علمه وقدرته ومشيئته 
سا موسوم وه 

وهذا كثير في القرآن - وإن لم يكن مثل الأول أو أكثر 
- کقوله تعالی : ياتا الاش اعدو ري 


ا رن 
راشب ۳ بے + سات :۷ وقول ز 
اک : ياي ال ڑکا ا 
وی سمش في القرآن من الأمثال والآيات؛ تارة يقرر 
بها نفس مشیثته وقدرتلا وخلقه» وتاة بقرر ها (حسانه اتعامه 
ورحمته؛ وهذه الطریق مستلزمة للأولی من غیر عکس؛ ""فانه یلزم من 
وجود الاحسان والرحمة. وجود القدرة والمشينة من غیر عکس*. 
وقمل علی هذا غیره من الصفات؛ مثل اثبات‌ل حکمته ومحبته التي 
ينبني عليها حکمة لقن وآمره» هو أيضاً مما يُعلم بالسمع وبالعقل 
ایض كما علم ارادته» وكما تُعلم محبته» وهذه المسائل مبسوطة في 
مواضع. وانما ذکرنا في هذا الشرح ما يناسب حال هذه العقيدة 
ج المختصرة/ المختصرة/ المشروحة: __ 
i3‏ ا : نسخة المنزلة صح. 
a‏ 
0 3 
س: : وفي الجملة فيماء (2): : ویالجملة ما. 
(ن): بقرر بها + [©-8] ما بينهما قط من (ن). 
لا من قوله: «مثل إثبا إلى قوله (ص۳۹): «من متأخري أهل الكلام 
والرازي؛ سقط من (خء س). 
لكا شل إثبات حكمته ومحبته التي ينبني عليها حكمة خلقه. هذا الكلام 
سقط من (ك). 









۴ و 

















وقد بسطنا في غير هذا الموضع الكلاءللا في محبة اللهء وذكرنا أن انرق النرني 


للناس في هذا الاأصل العظیم ثلائة آقوال: 
: آن اه تعالی یب ویْحب؛ کما قال تحالی: فک ی ال 
مب [الساندة: ۰۲۰4 فهو المسححق آن یکون له کمال 
المحبة دون ما سواه» وهو سبحانه یُجب ما آمر بی وبٔجب عبادہ 
المزمنین» وهذا قول سلف الامة وأئمتها وقول أثمة شيوخ المعرفة. 

والقول الثاني: آنه یستحق آن یب لکنه لا پجب إلا بمعنى أنه 
يريد» وهذا قول كثير من المتكلمين» ومن وافقهم من الصوفية. 

الثالث: أنه لا يُحَبٍ ولا يُجِبٍء وإنما محبة العباد له ارادتهم 
طاعته» وهذا قول الجهمية ومن وافقهم من متأخري أهل الكلام 
والرازیگا, 

ومما يوضح ذلك» أن وجوب تصديق كل مسلم بما أخبر به الله 
ورسوله ك من صفاته» ليس موقوفاً على أن يقوم دليرك عقلي على تلك 
الصفة بعیٹھاء فإنه مما يُعلم بالاضطرار من دين الإسلام أن الرسول يلك 
إذا أخبرنا بشيء من صفات الله تعالی وجب علینا التصديق به» وإن لم 
نعلم ثبوته بعقولنا. 

ومن لم يقر بما جاء به الرسول حتى يعلمه بعقليل فقد أشبه الذين 















قال الله 2 00 
وقد بسطنا الكلام في غير هذا الموضع. 






قول: كذا في (ص)؛ (نء ك): وهذا قول. 
تاها السقط في (خ» س) الذي بدأ في الصفحة السابقة. 
لذا بما أخبر به الله ورسوله: كذا في (ص)؛ النسخ الأخرى: بما أخبر الله 
به ورسوله. وأمام هذا الموضع کتب في هامش (س): مطلب في وجوب تصدیق 
کل مسلم بما ورد من الصفات 
لقا(خ. س. ۵): ... آن 
(س): حتی یقبله بعقله . 














جال 


من علن تصديقه 
بساأخبرب 
الرسول علي 
فليس 


بل 





شرح الاصبهانية 





سر عم 


حي اڑل راتا [الأنعام: 0۲۱۲۶ ومن سلك هذاا السبیل فهو في 
۱ لیس مومناً بالرسول؛ ولا متلقیاً خته الاخبار بشأن الربوییةن را 
فرق عنده بين أن يخبر الرسول بشيء من ذلك» أو لم يخبر ب ن 
ما أخبر به إذا لم يعلميل” بعقله لا یصدق به؛ بل یله آو یفرضه؛ وما 
لم يخبر به إن علمه بعقله آمن به» والا فلا. 

[فلالك] فرق عند من سلك هذه السبيل بين وجود الرسول 
وإخباره» وبين عدم الرسول وعدم (خباره. وکان ما یذکرل من القرآن 
والحدیث والاجماع لفي هذا الباب] عدیم الاثر عنده» وعذا قد 
صرح به أئمة هذا الطريق . 

ثم الطريق النبوية فيلك من بحيل على القياس» وفي هتا من 
يحيل على الكشف؛ وكل من الطريقين لك فيها من الاضطراب 
والاختلاف ما لا ينضبط» وليست واحدة منها تحصّل المقصود بدون 











ا ؛ إذا لم يقبله. a‏ زياف في ع) فقا 
لتا (): ما يذكره. 
سقطت من (ص» ن). 
فمنهم. علی: سقطت من (ن). 
: ومنهم. للذا (ك): الطريقتين. 
[17] للاشاعرة في نصوص الصفات التي لا يثبتونها أحد موقفين: إما التأويل 

















وإما التفويض . 

فالتأويل هو صرف اللفظ عن الاحتمال الراجح إلى الاحتمال المرجوح لدليل 
يقترن به. 

وله طريقان: 

١‏ تأويل الصفة التي لا يثبتونها بصفة أخرى يثبتونها كالإرادة. 

۲ - تأویل الصفة التي لا ب نها ببعض المخلوقات من النعم والعقوبات. 


وقد عرض شيخ الإسلام كله في أول هذه المناقشة هذين الطریقین . 








تھا ل 
والطريق النبوية تحصّزا لإيمان النافع قي الآخرة ذلك» ثم إن 
حصل قياس أو کشف یوافق ما أخبر به الرسول كان حسناً» مع أن القرآن 
قد نب على الطرق الاعتبارية التي سندلا على مثل ما في القرآن: كما 
1 كن لقي عبت مه > 
E‏ يري عباده من الآيات المشهودة لا التي هي آدلة 
عقلية ما پبي نا آن القرآن حق. 
وليس لقائل أن يقول: إنما خص تلكا هذه الصفات بالذكر؛ لان 
السمع موقوف عليها دون غيرها؛ فإن الأمر ليس كذلك؛ لأن 
التصديق بالسمعيات ليس موقوفاً على إثبات السمع والبصر ونحو ذلك. 


كأ 















فإن قيل: إنما نفینا الرحمة والمحبتلًا والرضا والغضب ونحو ذلك 


= والتفويض هو إجراء اللفظ على ظاحره» مع اعتقاد أن هذا الظاهر غير مرادء 
وتفريض معناه إلى الله تعالى . 

وذكر ابن تيمية وابن القيم رحمهما الله في مواضع كثيرة من كتبهما أن هذا 
الإعراض عن الأدلة !| إلى أحد طريقين: 

إما طريق الظارء وهو القياس العقلي. 

وإما طريق الصوفیةء وهو الكشف. 

وبيّنَا ما في هذين الطريقين من التناقض والاضطراب» وأن غاية من سلك 
الطريق الأول الحيرة والشك» وغاية من سلك الطريق الثاني الشطح. 

انظر: «درء تعارض العقل والنقل؛ ۳٤٤ /٥(‏ -685)؟ «الصواعق المرسلة»» 
ص(110١-1177).‏ وانظر في كتابنا هذا نقد ابن تيمية لأفيسة المتكلمين» 
ص(۷٥٥)؛‏ وما نقله عن الخزالي في «الکشف»: ص(048) وما بعدها . 














لنا (): بها يحصل. (خ»› س): فوافق. 
لا (ن): التي بها نستدل؛ (خء س): التي یستدل بھاء 
لكا (س): المشهورة. [5] لخ سن): ما تبين؛ (ك): ما يتبين. 





- لكا (خ» س): لأن الأمرء 
0 : «فصل فإن قيل: إنما نفينا الرحمة والمحبة. 





IV] 


استرارفی ناا 
من يبت بعض 
العسنات هرن 


- إلى قوله في‎ ٠ 


تنك 





من الصفات؛ لأنه لا يعقل لها حقيقة تليق بالخالق إلا الإرادة؛ فالمحبة 
والرضا ارادة الاحسان؛ والغضب إرادة العقاب منه» فالفرق بینهما 
بحسب تعلقاتهاء لا آنا هذه في نفسها لیست هنه. 

قيل: هذا باطل؛ فإن نصوص اي وال ام ال 






ری یں ند دعم ع ا 
بد حل دی دک شا وقال تعالی: 
طول ا یث الک2 تابقرۃ: .]٦٠٢‏ 


وقد علم بالاضطرار من دین الاسلام وبإجماع سلف الأمة ‏ قبل 





حدوث أقوال النفاة من الجهمية ونحوهم أن الله يجب الإيمان 
والعمل الصالح» ولا یُجب الکفر والفسوق والعصیان وأنه يرضى هذا 
ولا یرضی هذا؛ والجمیع بمشینته وقدرته. 
والذين لم يفرقواء لهم تأویلات: 
تارة یقولون: لا يرضاه لعباده المؤمنين» فهم يقولون: لا يحب 
الإيمان والعمل الصالح ممن لم يفعله؛ كما لم يرده ممن لم يفعله 
ویقولون: انه بحب الکفر والفسوق والعصیان ممن فعله كما أراده مسن 
فعله. 
وفساد هذا القول مما يعلم بالاضطرار من دين الإسلام مع دلالة 
الكتاب والسنة وإجماع السلف على فساده. 
وتأویلهم الثاني قالوا: لا یرضاه دینً؛ کما یقولون: لا یریدہ دینا؛ 
ومعناء عندهم آنه لا یرید آن یشیب فاعله» إذ جمیع الموجودات 
صفحة (4۲): ۱. ur r‏ فیها» سقط من (خ» س). 
کذا في (ص)؛ وفي (۵: 2): لان. 
في (۰۵ 62+ وفي (ص): بسیه. 








والأفعال عندھم بالنسبة إليه سواء؛ لا یُجب منها شيئاً دون شيء» ولا 
يبغض منها شيئاً دون شيء. 

وقد بُسط الكلام على فساد هذا القول وتناقضه في مواضع أُخَرٌ 
وإنما المقصود هنا التنبيه على أن ما يجب إثباته لله تعالى من الصفات» 
ليس مقصوراً على ما ذكره هؤلاء مع إثباتهم بعض صفاته بالعقل 
وبعضها/ بالسمع. ج۷ا 

فان من عرف حقائق أقوال الناس وطرقهم التي دعتهم إلى تلك 
الأقوال حصل له العلم والرحمة؛ فعَلِمٌ الحق؛ ورّحِمّ الخلق؛ وكان مع 
الذين أنعم الله عليهم من النبيين والصديقين والشهداء والصالحين؛ 
وهذه خاصة أهل السنة المتبعين للرسول وِ؛ فإنهم يتبعون الحق» 
ويرحمون من خالفهم باجتهاديلثا. حيث عذره الله ورسوله» وأهل البدع 
بیتدعون بدعة باطلةء ويكفرون من خالفهم فيهالك. 





ومن شأن المصنفين في العقائد المختصرةء على مذهب آمل السنة السائل التي 
يها أفل السئة 

والجماعة ‏ أن يذكروا ما يتميزلكا به أهل السنة والجماعة عن الكفار ا 
والمبتدعين؟ فيذكرون إثبات الصفات: وأن القرآن كلام الله غير الخمرة 
مخلوق؛ وأنه تعالى يُرى في الا خرة» خلافاً للجهمية من المعتزلة 
وغیرهم. 

ويذكرون أن الله خالق أفعال العبادء وأنه مرید لجمیع الکائنات؛ 
وأنه ما شاء كازلكا وما لم یشأ لم یکن ء خلافاً للقدرية من 


اجتهاد. 

[7] هنا انتهی السقط في (خ» س) الني بدا في صفحة .5١‏ 
[۲] فصل: سقطت من (ص؛ ۵). 

آهل: سقطت من (س). (قا(ن: 4): تمیز. 
(4): وأنه ما شاء الله کان. 












المعتزلةا وغیرهم. 
ويذكرون مسائل الأسماء والأحكامء والوعد والوعید وأن المؤمن 
لا یکفر بمجرد الذنب؛ ولا یخلد في النار: خلافاً للخوار لا 
والمعتزلة. 
القدرية غلاة ومقتصدة: 
قلة - الذین آنکروا القدر السابق؛ وقد حدثت بدعتهم في آخر 
ي «صحیح مسلم» (۳۸-۳۲/۱) رقم (۸) کتاب الایمان؛ باب 
بیان الایمان والاسلام والاحسان ووجوب الایمان باثبات قدر اللہ : عن یحی بن 
یعمر قال: کان آول من قال في القدر بالبصرة معبد الجهني (ت۸۰ه) وذکر بحیی 
لعبد الله بن عمر بن الخطاب: «أنهم يزعمون أن لا قدرء وأن الامر آنف". 
قال عبد الله : «فإذا لقيت أولئك فأخبرهم أني بريء منهم» وأنهم برآء مني» 
والذي يحلف به عبد الله بن عمر لو أن لأحدهم مثل أحد ذهباً فأنفقه» ما قبل الله 
منه» حتی بزمن بالقدر؟» وروی عن أبيه حديث جبريل المشهور . 
ثم كثر الخوض في القدرء فصار مقتصدوهم وجمهورهم يقرون بالقدر 
السابق؛ لکن ینکرون عموم مشيئة الله وقدرته: فيقولوث: إنه لم يرد إلا ما مر به 
فلا يريد الكفر والمعاصي؛ ولم يخلق أفعال عباده. 
وهذا أحد أصول المعتزلة الخمسة. انظر مراجع التعريف بالمعتزلة فيما 
تقدم» (ص۱۲ ت۱). 
وانظر: «مجموع فتاوی شیخ الاسلام۰ ط. الریاض (۳۹/۱۳- ۳۷). 
الخوارج فرق یجمعها القول بالتبري من أميرّي المومنین عثمان بن عفان 
وعلي بن أبي طالب اء ووجوب الخروج على الإمام إذا جارء وثكفير مرتكب 
الكبيرة وخلوده في النار. 
وكائت بداية التكلم ببدعتهم في زمن الرسول ييف حينما قام رجل معترضاً 
على قسمته عليه الصلاة والسلام» فأخبر بخروجهم» وذكر صفاتهم؛ وحرّض على 
قتلهمء ونوّه بقاتلبهم. 
أما أول خروج مسلّح لهم» فكان على الخليفة الرابع علي بن أبي طالب وإ 
لما اعترضوا على التحكيم الذي اتفق عليه المسلمون إثر اقتتالهم في صفين. 
ففارقوا علباً وجماعة المسلمين إلى مكان يقال له: حروراء» وكف عنهم علي إلى 
آن استحلوا دماء المسلمین وأموالهم» قعلم أنهم الذين ذكرهم رسول الله فقائلهم. - 




















| 
ويحققون القول في الإيمان» ويثبتون الوعيد لأهل الكبائر مجملاً» 
خلافاً لل ج 


= انظر الأحاديث الواردة فيهم في : «صحيح البخاري»» «فتح الباري» (11/ 
4007-7 کتاب استتایة المرتدین والمعاندين وقتالهم» باب قتل الخوارج 
والملحدين بعد إقامة الحجة عليهم» باب من ترك قتال الخوارج للتألف ولئلا ينفر 
الئاس عنه؛ واصحیح مسلم» (۲/ )۷٠١ - ۷٤١‏ كتاب الزكاة» باب ذكر الخوارج 
وصفاتهم» باب التحريض على قتل الخوارج: باب الخوارج شر الخلق والخليقة. 

وانظر خبر أول خروج لهم في حوادث سنة سبع وثلائین للهجرةه في: «تاریخ 
الطبري» (4/ 54) وما بعدها؛ وقي «البداية والنهاية» لابن کثیر (۷/ ۲۷۷) وما بعدها. 

وانظر مقالاتهم في: #مقالات الإسلاميين؛ (1/ 177 111)؟ و«التنبيه والرداء 
ص٤٤۷٣‏ -٤٥ء‏ ۱۷۸ ۱۸۰)؛ ول أصول الدین؛ للبغداديء ص(۱۷۵ء 31 ٤٤۱۲ء‏ 
۹۔ ٢٥۲)؛‏ واالفرق بین الفرق»۰ ص(۷۲۔۳٢۱)؛‏ ودالفصل٣‏ لابن حزم (۲/ 
۳ 188/4 - 157)؟ و؛التبصیر في الدین؟؛ ص(٤٦‏ ۔۹٤)؛‏ والملل والنحل* 
للشھرستاني (١/١٥۱-١۱۸)؛‏ واالحور العین؟؛ ص(۱۷۰ -۰۱۷۸ ۰۲۰۲-۲۰۰ 
۳ء و(اعتفادات فرق المسلمين والمشرکین؟ للرازي» ص0٤٦‏ -١١)؛‏ وامجموع 
فتاوی شیخ الإسلام ابن تیمیةاء ط. الرباض (4۷۹/۷- ۰4۸4 ۱۳۳-۳۰/۱۳ 
۹-4 ۲۰۸ ۲۱۱)؛ واالخطط: للمقريزي (۲/ ٣٥٣۳ء‏ ۳۵1-۳9۶). 

[] الارجاء لغة: التأخيرء والمرجثة: هم الذين يؤخرون العمل عن 
الإيمان» وهم فرق؛ أبرزها أريع: 

الجهمیة؛ قالوا: الایمان هو المعرفة بالقلب. 

الکرامیة؛ قالوا: الایمان هو القول باللسان. 

الاشاعرة والماتريدية (وهم بعض الحنفية) ؛ قالوا : الایمان هو التصدیق بالقلب . 

آکثر الحنفية؛ قالوا: الایمان هو التصدیق بالقلب والقول باللسان. 

وغلاة المرجثة يقولون: لا يضر مع الإيمان ذثب» ولا یدخل النار من أهل 
القبلة أحد. 

انظر: «مقالات الإسلاميين؛ (۲۱۳/۱ - ۱0۲۳۶ «الفصل؛ لاين حزم (۲/ 
2-۱ ۱۱۲)؛ #الارشاد؛: ص(۳۹۲ - ۳۹۷): «السلل رالشحل! (۱۸۱/۱ - 
۵) «مجموع فتاوی شیخ الاسلام! ط. الریاض (۰۱۸۱/۷ ۰۱۹۶ ۱606۳ 
«شرح الاصبهانیة؛ ص(۷۰ - 460۷۳ «الفقه الاکبر» لابي حنيفة بشرح ملا علي 
القاري» ص(۷۲ - ۰6۷۸ 

















-۳ 
ویذکرون [مامة الخلفاء الأريعة وفضائلیم. خلافاً للشيعة من الرافضة 
وغیرهم. 
وآما الایمان بمالتا اتفق علیه المسلمون من توحید اه تعالی» 
والایمان برسله والإيمان باليوم الآخرء فهذا لا بد منه» وآما دلائل 
هذه المسائل ففي الکتب المبسوطة الكبار. 
لاسببانهلم وهذا المصتف لم يسلك هذه الطريق» بل أشار إشارة مختصرة 
e‏ إلى دليل ما ذكره من الأحكام» ولم يستوف [الأحكام ت التي تذكر في 
أدار إلى بل المعتقدات. 
اخ وعذره في ذلكا أن يقول: ذكرث جُمل الإقرار بالربوبية 
والرسالة والمعاد: فذکرث صفات الله الثبوتية» وذكرثٌ الرسالة» وما 
جاءت به النبوات من الإيمان بالمعاد؛ وقولي: إنه متكلمء يناقض قول 
من قال: القرآن مخلوق» فإن حقيقة قول أولعك أنه ليس بمتكلم؛ 
وإثبات الإرادة عامة یتناولا" جمیم الکائنات: واثبات القدرة المطلقة 
يتضمن أنه خالق كل شي» بقتربل وبهنین بخرج قول المعتزلة في 
الکلام والقدر. 
والمعترض علیه یقول: اقتصرت علی بعض الصفات دون بعض» 
فإن كنت اقتصرتٌ على ما يُعلم بالعقل عندك» فقد ذکرت السمع والبصر 
(ن): وأما الإيمان الذي. وكتبت (الذي) في الهامش. 
(ن؛ ۵): هذا. وكتب أمام هذا الموضع في هامش (س): مطلب 
المصنف لم يسلك مسلك القوم في عقیدته. 
الأحکام: سقطت من (ص؛ ۵). 
امن قوله؛ «وعذره في ذلك؛ إلى قوله في صفحة (6۷): ایعلم به جنس 
ما يغبت به من الأدلةه سقط من (خ» س). 
[ئ] (ص؛ ن: ك): ذكر. ولعل الصواب ما أثبته. 
(۵): تتاول۔ 
يتضمن: كذا في (ص)؛ (نء ك): تتضمن. 
(صء ن): بقدرةء (ك): بقدرته» ولعل الصواب ما أثبت. 


























اہ اھ 8۳_00 ات 
والكلام» وأثبتَ ذلك بالسمع» وإن كنتّ ذكرتٌ ما یتوقف تصدیق 
الرسول پا علييللاء فهو لا يتوقف عندك/ على إثبات السمع والبصر زط( 
والکلام؛ لأنك أثِتٌ ذلك بالسمع. 

وحقیقة الأمر أنه أثبت هذه الصفات السبع؛ لأنها هي المشهورة 
عند المتأخرين من الكُلابية» كأبي المعالي وآمثاله بأنها العقلياتء 
ولكن لم يثبتهال') جميعها بالعقل» بل أثبت بعضها بالسمع موافقة 
للرازي: فلهذا لم يطردكا له في ذلك طريق واحد. 

وهو قد نبه على الأدلة تنبيهاًء “لم يقصد استيفاءها وتقرير 
مقدماتهاء بل نبه الناظر على الدليل تنبيهً*' يُعلم به جنس ما يعبت بيلكا 
من الادلتلت؛ والا فما ذکربلت من الادلة لا يكف لكا في العلم بهذه 
الاحکام؛ فاٍن الدلیل زٍن لم تقرر مقدماته ویْجَبا عما یمارضها لم 
يتم فکیف |ذا لم تقرر مقدماته» بل ولا ثبتتشاه ونحن هنا نا 
علی ما ذکره وعلی وجه تقریره. 

فأما قوله: «فالدلیل علی وجوده الممکنات؛ لاستحالة وجودها شی‌دبل 
بنفسها؛ واستحالة وجودها بممكن آخرء ضرورة استغناء المعلول بعلته 0 
عن كل ما سواه» وافتقار الممكن إلى علته». 9 
لاعليه: سقطت من (ن). 
كذا في (ص)؛ (نء ك): أنك. 




















[ (ص): تبتها. 
لقا بطرد: کذا في (ص4؛ (ن» ل): تطرد. 


[» - #]ما في (ص) فقط. [2) به: سقطت من (ن). 

ل3]هنا انتبی السقط في (خ» س) الذي بدأ في الصفحة السابقة. 

7اخ س): وما ذكره. خ؛ س): لا تكفي. 

لكا جميع السخ: ويجاب. والصواب ما أثبته. 

ارلا كذا في (ن)؛ وفي (ص) غير منقوطة: وفي النسخ الأخرى: 
ولا ثثبت. وهنا نتوقف مخطوطة (ن)؛ وتعود قي صقحة )۲٠١(‏ عند قوله: 1.. . 











ثير من النظار كابن كلاب وموافة. 
[11] ونحن هنا نب 











نذا في (ص)؛ (خ): ونحن ننبه؛ (سء 2): ونحن نزید. 

















فهذا الدليل مبني على مقدمتین: 

إحداهما: أن الممكنات موجودة. 

والقائية: لكا أن الممكن لا يوجد إلا بواجب الوجود. 

والمقدمة الأولى لم يقررها بحال. ولا يمكن | لد ی نله 


رت بسن طريقة ابن سینالتا وآمثاله من المتفلسفة» الذین قالوا: نفس الوجود 


ابات راجب 


الوجود 


يشهد بوجود واجب لا فإن الوجود إما ممكن وإما راجب؛ والممکن 
مستلزم للواجب» فیبتلت وجود الواجب على التدیری نت , 
[1] والثانية: كذا في (2)؛ (صء خ): والثاني؛ (س): .. أحدهما.. 





هو أبو علي الحسين بن عبد اللہ بن الحسن بن علي بن سینا ۳۷۰۔ 
AA‏ اصله من بلخ» ولد ونشأ في بخارى ومات بهمذان. يلقب بالشيخ 
الرٹیس؛ صنف في الطب والفلسفة وغيرهماء ثقل عنه مترجموه خبره عن نفسه؛ 
ومنه "تاريخ الحكماء»؛ صس(۱۳؟): اوکان أبي ممن أجاب داعي المصریین! ویعد 
من الإسماعيلية» وقد سمع منهم ذكر النفس والعقل على الوجه الذي يقولونه 
ویعرفونه هم؛ وکذلك آخي؛ وکانا ریما تذاکرا بینهما وأئا أسمع منهماء وأدرك ما 
یقولانه» وابتداء يدعوانني أيضاً إليه» ویجریان علی لسانهما ذکر الفلسفة والهندسة 
وحساب الهند. ۲۰۰. انظر ما تقدم في تعریف الفلاسفة» ص(٢٥‏ ۔ت١)؛‏ وائظ 
«تاريخ EAN‏ ص(8۱۳ - 1۲1)؛ «عیون الأنباء في طبقات الاطباء*: 
ص(۳۷٣‏ ۔ 4۹٦6٥)؛ ١‏ وفیات الأعیانہ  ١51//1(‏ 117)؛ «البذاية والنهاية؛ (۱۲/ 
٢‏ ۔ ٤٤)؛‏ السان المیزان؛ (۲۹۱/۲ ۔ ۲۹۳)؛ امعجم المؤلفین! (۲۰/6- ۱0۲۳ 
«الأعلام؛ ۲٢٢١/٢(‏ ۔ ٢٢۲)؛‏ ٦ابن‏ سینا بین الدین والفلسفة للاکتور حمود غرابة» 
ط. القاهرةء ۱۳۹۲ھ۔ ۱۹۷۲م۔ 

(س» ۵): بوجود واجب الوجود. 

: كذا في (ص)! (خء سء 2) 














0 2 
[] علی التقدیرین: كذا في (ص)؛ (خ» س): على التقرير» (ك): على هذا 
التقرير. 
قال ابن سينا في كتاب «الإشارات والتنبيهات»؛ القسمان الثالث والرابع؛ 
ص47 : اكل موجود إذا التفت إليه من حيث ذاته من غير الثفات إلى غيرهء فإما 








أن يكون يجب له الوجود في نفسه أو لا یکونء فإن وجب فهو الحق ب 
الواجب الوجود من ذاته وهو القیوم» وإن لم يجب لم يجز أن يقال: إنه ممتنع - 








( ةم )- 


فإن هذه الطريقةلكا وإن كانت صحيحة بلا ريب» لكن نتيجتها إثبات 
وجود واجب. وهذا لم ینازع فیه آحد من العقلاء المعتِبّرین ولا هو 
من المطالب العالية ولا فیه (ثبات الخالی؛ ولا |ثبات وجود واجب 
آبدع السشوات والارض - کما یسلکه الالهیون من الفلاسفة 






قول ابن سینا الاعف وقول آرسطو وأتباعه فروق 
مبسوطة في غير هذا الموضع”" - وإنما فيه أن فيل الوجود وجوداً 


> بذاته بعدما فرض موجوداً. . . فيكون باعتبار ذاته الشيء الذي لا يجب ولا 

يمتنع» فكل موجود إما واجب الوجود بذاته أو ممكن الوجود بذاته». 

وقال ص(1۸۲): «تأمل کیف لم یحتج بیاننا لبوت الأول ووحدانيته وبراءته عن 
الصفات إلى تأمل لغير نفس الوجود؛ ولم يحتج إلى اعتبار من خلقه وفعله؛ وان 
كان ذلك دليلاً عليه. لكن هذا الباب أوثق وأشرف! أي إذا اعتبرنا حال الوجود يشهد 
به الوجود من حيث هو وجود؛ وهو يشهد بعد ذلك على سائر ما بعده في الوجود'. 

للا (ص): الطريق. 

8:1 .. والأرض . - كما يسلكه. . . إلخ: كذا في (ص)؟ 
والارض؛ کما بسلمه الإلھیون من الفلاسفة کارسطو وآثباعه المشا 

وأرسطو هو آرسطو طالیس بن ثیقوماخوس: (۳۸6- ۳۲۲ق.م) یسموثه 
*المعلم الاول» ولد في مدينة أسطاغیرا البونائیة: ولما بلغ الشامنة عشرة من عمره 
جاء إلى أثينا حیث التحق بأكاديمية آفلاطون؛ ولبث فیها عشرین سنة حتی مات 
آفلاطون (۱۳۶۷ .م فغادر أرسطو أثينا ثم عاد إليها آخری» وأسس مدرسة في 
مکان یسمی الوقیون١؛‏ وکان آفلاطون یعلم الفلسفة ماشیاً وتابعه علی ذنك ُرسطو؛ 
فسمي هو وأصحابه «المشائین». انظر عن آرسطو: *الفهرست!» ص(۳۰۷- 10۳۱۲ 
طبقات الأطباء والحکماء»» صس(۲۵ - ۲۷)؛ «الملل والتحل؛ للشهرستاني (۳۷/۳- 
۳ «تاریخ الحکماء» ؛ ص(۲۷- ۵۳)؛ اسجموع فتاوی شیخ الاسلام»؛ ط . 
الریاض (۱۷۱/۱۱ - ۱۷۲)؛ *الرد علی المنطقیین»۰ ص(٦۱۸ء‏ ۲۸۳)؛ کتاب ڈ ال۷ 
للعتاد. ص(۱۳۲ - 0۱8۰ «تاریخ الفلسفة الخربیة* لبرتراندرسل ترجمة د. زكي 
نجیب محمود؛ ص(۲۵۸- 6۳۳۱+ تاريخ الفلسغة اليو: رسف کرم» ص(۱۱۲ 
- ۲۰۸)؛ #الفلسفة عند الیونان؟ لأميرة حلمي مطر: ص(۳۵۸-۲۳). 

[# - #] ما ینهما في (ص) فقط. [7] (س): آن من. 














؛ س؛ ۵): 




























ج۸۷ 


مدابهة طريقة 
ما ار 
ان سارآباد 





ج سے 
واجبالكا. وهذا يسلمه منكرو الصانع ل كفرعون» والدهرية المحضة من 
الفلاسفة والقرامطة ونحوهمء ويقولون: إن هذا الوجود واجب الوجود 









وإلى هذا يؤول قول أهل الوَحْرَلناء القائلين بأن الوجود واحد؛ 
فإنهم يقولون/ في آخر الأمرلل: ما ثَمّ موجود مباين للسماواتلكا 
والأرض؛ وما ثمّ غير وجود الموجود الممكن. 

ومصلّف العقيدة أثبت الصانع بهذ الطريق؛ فإنه لما أثبت أنه صنع 
الممکنات آثبت علمه وقدرته؛ فلا بذ آن یثبت آولاً وجود شيء 
ممكزلثا. ليبني علیه ثبوت وجود واجپ مبدع لوجود ممکن؛ لیتم ما 
سلکه؛ وآما مجرد اثبات وجود واجب فلا يفيد هذا المطلوب؛ فلیفھم 
اللبيب هذا. 


لکن هذء الطريق التي سلكها تقتضي إثبات موجود واجب» وهي 
طريقة ابن سينا ومن تبعه» فإنهم يقررون بطريقتهم في التوحيد بيان 
إمكان الأجسام؛ فیلزم من ذلك أن یکون الواجب مغایراً لهاء وعلى 
هذه الطريقة اعتمد في التوحيد كما سيذكره» لكنها طريقة ضعيفة كما 
سالب عليه إن شاء الله تعالى*؟. 





ولا ريب أنه اختصر هذه العقيدة من كتب أبي عبد الله بن الخطيب 


3 (ك): أن الوجود وجود واجب. 

ا (ص): ذا منکر للصانع. 

[7] (ص): آهل الوحدة والعرفان. 

3 (ص): في آحد الأمرین. .. [ق](س): السفوات. 

(۵): بهنا. 

.. شيء ممکن: کذا في (ص)۱ (خ» سء 2): شيء ممكن ليس 


٠‏ وجوداً واجبا 












 *[‏ #] ما بين النجمتين انقردت به (ص). 





7 
۳ 
ر 








الدئیل» ويتبيّن اتا أن هذهل الطريق أصح في العقل» وأبين مما يُذكر 
في کنب الأصول الامهات التي اخثصرث منها هذه العقيدة» لكونها 
موافقة لطريقة القرآن. فان الفاضل |ذا تأمل غاية ما یذکره المتکلمون 
ا ا یعود |لی بعض ما 
ذُكرلك في القرآن من الطرقكآ, وی ا 
والتحقيق ما قد تَبَّْنا على بعضه في غير هذا الموضء لا 

فنقول: إنه يمكن تقريرها بما نشاهد من حدوث ہی فنا 
نشامد حدوث الحیوانل والنبات والمعادن (*وحوادث الجو 
کالسحاب والمطر وغیر ذلك*"؛ ومذه الحوادث لیست ممتنعة. فان 
في (ص) فقط . 
اللا ناقش ابن تيمية مسلك الرازي في إثبات الصائع؛ وموقفه من طريقة ابن 

تفرقة من الجزء الثالث من كتاب «درء تعارض العقل والنقل». 

الصفحات (۰۷۲ ۰۷4 ۰۱۰5 ۰۱8۰ ۰۱۱۲ ١٦٦۱ء‏ ۱۷۱ء (YY‏ 
2ال2ك): نقدر. [1] ھذا: في (ص) فقط. 
(ص): وسی. بلا نقط. 
(ك): هذا. 
الأمهات: كذا في (ص)+ (خ» س» ك): والأمهات. وأمام هذا 
تح کپ مھا : مطلب في کلام شیخ الاسلام الموافق للدلیل 


















لكا من الطرق کٹا قي (ص)؛ (غء سء ك): من الطرق العقلية. 
رض العقل والنقل) (18/1) وما بعدها؛ وبيان تلبيس 
الجهمية في یی بدعهم الكلامية (۲۶/۱) وما بعدها . 

0لا (سء ۵): فإنا نشاعد من حدوث الحوادث حدوث الحیوان. 

7 - *] ما ینیما في (ص) فقط . 





ن_التقربر السعيع 


[ظ۸] 








الممتنع لا یوجد ولا واجبة الوجود بتفسهاء فإن واجب الوجود بنفسه 
لا يقبل العدم» وهذه كانت معدومة ثم وجدت» فَعَدَّمُّها ينفي وجوبّھاء 
ووجوذها ينفي امتناعها , وهذا دليل قاطمٌ؛ واضحٌ؛ بيّنْء على ثبوت 
الممكتات. 

لكن من سلك هذه الطريق لم يحتج إلى أن يثبت إمكانها بحدوٹھاء 
ثم يستدل بإمكانها على الواجب؛ بل نفس حدوثها دليل على إثبات 
المحدث لها؛ فإن العلم بأن المحدّث لا بُدّ له من محيث أبِينُ من 
العلم بأن الممکن لاد له من واجب. فتکون تلك الطريق أبينَ وأقصر»ه 
وهذه الطريق ا أخفى وأطول؛ حيث يستدل بالحدوث/ على الإمكان» 
ثم بالإمكان على الواجب. 

وان کان بعض الثاس یستدل بالحوادش لت علی المحیت: فان 
الحوادث لا تختص بما هي علیه الا بمخصص؛ فإنه يجوز أن تقع على 
خلاف ما وقعت علیه» فتخصیصها بوقت دون وقت» وبوصف دون 
وصف: لاب له من مخطصرلگ, 

ومنهم من بقولكا: تخصیص الممکن بالوجود؛ لاب له من مخطص: 
ويقول: إن الممكن إنما يفتقر إلى العلة في وجوده؛ لا في عدمه؛ وإن 
العدم المستمر لا يحتاج إلى علة» وهذا قول جماهير نسار المسلمين . 

وإنما قال: يحتاج في كل من الطرفين إلى مخصّصء طائفةٌ من 
المتأخرين المتفلسفة ومن وافقهم» وقد بُسط الكلام على هذا في غير 
هذا الموضع» وبين أن عدم المرجّح المخصّص يستلزم عدمهء لا أنه 

للا الطريق: في (ص) فقط . لا (ص): بالحدوث. 

[۴] علی خلاف ما وقعت عليه . إلخ: كذا في (ص)؛ (خ؛ س؛ ۵): 
... على خلاف ما وقعت عليه؛ فتخصيص أحد طرفي الممكن لا بد له من 
مخصص۔ 

[ک من قوله هنا: اومتهم من یقول» إلی قولہ ص(٥۵):‏ امیسوط في غیر هذا 
الکتاب» انفردت به (ص). 








هو الموجب لعدمه؛ وبُسط الکلام علی تنازعهم في علة الافتفار (لی 
الموثر؛ هل هو الحدوث آو الامکان؛ أو مجموعهماء أو كل منهما؟ 
وبیّن آن نفس الحقائق المخلوقة مستلزمة الافتقار ٍلی الخالق تعالی؛ 
وأن ما اتصفت به من حدوث وإمكان هو دليل على افتقارها إلى 
الصانم لا أن هذه الصفات هي الموجبة للافتقار» فإن بسط هذه 
الأمورء وما وقع فيها من اشتباه واضطراب» مبسوط في غير هذا 
الكتابلك, 

وهذا الاستدلال بالتخصيص على المخصّص وإن كان ماك 
فلیس بمسلك سدید علی الاطلاقل فان العلم بأن المحدّث لا بِدٌ له 
من محيث أبين من هذاء فلا يحتاجلثا إلى هاتين المقدمتين اللتين هما 
أخفى من ذلك. 

ومن استدل على الجليّ بالخفيء فإنه وإن تكلم بحق ا فلم يسلك 
طریق الاستدلال؛ فإن كل مستلزم للشيء يصلح أن يكون دليلاً عليه» إذ 
يلزم من ثبوتِ الملزوم ثبوث اللازم؛ والدليل ملزوم للمدلول عليهلتء 
وهذا من شأن الدليل» فان یلزم من ثبوته ثبرث المدلول علیه» ولهذا 
يجب طرد الدليل» ولا يجب عکسه» لکن |ذا کان اللازم المدلول 
عليدلكا أظهر من الملزوم ‏ الذي هو الدليل ‏ كان الاستدلال بالملزوم 
هن يتتهي ما انفردت به (ص). 
وهذا الاستدلال... إلخ: كذا في (ص)؛ (خء سء ك): فهذا 
الاستدلال وإث كان صحیحاً۔ 

[] علی الاطلاق: في (ص) فقط. 









من هذا المحتاج. 
[5]س: ك): وإن تكلم حقاً. 
عبارة «ملزوم للمدلول عليه؛ في (ص) فقط . 





(ص): بانه. 
[5] اللازم المدلول علیه: کذا في (ص)؛ (خ» س. ك): اللازم والمدلول 





lel 
تالایا‎ 
ان السسکن لب‎ 


لهس واجب 








علی اللازم خطاً في بیان والدلالتل. 

وإِن سلك ١‏ في تقريرك إثبات الممكنات تقرير إمكان 
الأجسام كلهاء فھذا دلیل طویل؛ وفيه مقدمات متنارّع فيها نزاعاً 
طویلاًء وكثير من الئاس يقدح فيها بما لا يمكلا دفعهء فإثبات الصانع 
بمثل هذه المقدماتلكا لو كانت صحيحة *خطأء وإن لم تكن 
صحيحة*؟ کان الدلیل باطلاً . 

وأما/ المقدمة الثانية؛ وهي أن الممكن لا بُدَ له من واجبء فقد نبّه 
على هذه المقدمة بقوله: #لاستحالة وجودها بنفسها»» فإن الممكن هو 
الذي يقبل الوجود والعدم» كما نشاهده من المحدثات وما كان قابلاً 
للوجود والعدم لم يكن وجوده بنفسه» كما أن المحدّث لا يكون وجوده 
بنفسهء كما قال تعالى: «آمْ عفر ِن عر َء ام هم لورد [الطور: ۳۵ 
بقول سبحانه: ََدَثوا من غیر محیث؛ أم هم أحدثوا أنفسهم؟ 





[1] جاء في کشاف اصطلاحات الفنون (۸۸/6) في تعریف اللزوم: «ویسمی 
بالملازمة والتلازم والاستلزام: کون الحکم مقتضياً لحكم آخرء بأن يكون إذا وجد 
المقتضي وجد المقتضى وقت وجودہ: ككون الشمس طالعةٌ وكون الٹھار 
مرجوداً؟. 

الی آن قال (۸۹/6): «وما يمتنع انفكاكه عن الشيء يسمى لازماً؛ وذلك 
الشيء ملزوماً؛ والتلازم عبارة عن عدم الانفکالك من الجانبین؛ والاستلزام عن 
عدمه من جانب راحد» وعدم الاستلزام من الجانیین عبارة عن الانفکالك بینهما!. 

وعرّفَ الجرجاني االتعریغات»» ص(۰)۱۳ الطرد بأنه ما یوجب الحکم 
الوجود العلة. وهو التلازم في الثبوت. 

وقال ص(۰)۱5۹ في تعریف العکس: هو التلازم في الانتفاء؛ بمعنی کلما 
لم يصدق الحد لم یصدق المحدود: وقيل: العكس عدم الحكم لعدم العلة. 











: ... يقدح فيهاء فإثبات الصانع يما لا يمكن دفعه بمثل هذه 


[ -ه] ما ینیما سقط من (سء 2). 





پا ا 

ومعلوم أن الشيء المحدّشل لا يوجد بنفسدلكاء فالممكن ‏ الذي 
لیس له من نفسه وجود ولا عدم - لا یکون موجوداً بنفسه؛ بل ٍن حصل 
ما یوجده وإلا كان معدوماً: وکل ما آمکن وجوثه بدلالتاعن 
عدیه: وعدثه بدلا عن وجوده» فلیس له من نفسه وجود ولا عدم 
لازم رگا 

وهذا بيه وسما یقررلتا آن ما یمکن عده بدلاً عن وجوده» لا 
یکون وجوده بنفسه؛ ٍذ لو کان وجوده بنفسه لکان واجباً بنفسه» آولو 
كان واجباً بنفسه]لكا لم يقبل العدمء وهو قد بل العدم فلیس موجوداً 

تقدیر ذلك: ما کاداك موجودا؛ فإما أن يكون مفتقراً في وجوده إلى 
غيره؛ وإما أن لا يكون. فإن كان مفتقراً في وجوده إلى غيره لم يكن 
وجوه بنفسه» بل بذلك الغير الذي هو مفتقر إليه» أو به وبذلك الغير» 
فعلى التقديرين لا يكون وجوده بنفسه؛ وإن لم يكن مفتقراً في وجوده 
إلى غيره كان موجوداً بنفسه. 

فالموجود بنفسه لا يكون مفتقراً إلى غيره؛ والمفتقر إلى غيره لا 
يكون موجوداً بنفسه؛ [فالموجود بنفسه الذي لا يفتقر إلى غيره واجب 














بنفسه؛ إذ نفسعلل] كافيةل في وجودہہ فلا يتوقف وجوده على شيء 
لكا بنفسه: كذا في (ص)؛ (خ؛ سء ك2) ء 
لا له: في (ص) فقط . [] (۵): بدل. (في الموضعین). 





ا لازم له: في (ص) فقط , 
ل (خ): وسا نقررہ۔ 

[1] عبارة: ولو كان واجباً بنفسه. سقطت من (ص). 

لكا تقدير ذلك؛ ما كان: كذا في (ص)؛ (خ): تقرر ذلك أن ما كان. (س» 
ك): يقرر ذلك أن ها كان. 

لكاها بين المعكوفين ساقط من (ص). 

(ص): کائیہ. 











للا قال الجرجاني في كتاب #التعريفات»: ص(75): «الإنيّه تحقق الوجود 
العيني من حيث رتبته الذاتية». 

وقال أبو البقاء في كتاب «الكليات»: ص(5/): «إنَّ ‏ بالکسر والتشدید -: 
هي في لغة العرب تفيد التأكيد والقوة في الوجودء ولهذا أطلقت الفلاسفة لفظ 
علی واجب الوجود لذاته» لکونه أکمل الموجودات في تأکید الوجود وفي 
لوجود؛ وهذا لفظ محدث» لیس من كلام العرب*. 
رقال آبر نصر الفارابي في کتاب الحروف»۰ صی(1۱): امعنی «ذْ4: الثبات 
والدوام والکمال والوثاقة في الوجود وفي العلم بالشيء. . ولذلك تسمي الفلاسفة 
الوجود الكامل لني الشيء)ء وهو بعينه ماهيته» ویقولون: وما نيه الشيء؟ يعنونا 
ما وجوده الأكمل؟ وهو ماہیتہہ۔ 
عبارة: الثي هي ماهيته. في (ص) فقط. 
قال ابن سينا في كتاب «الإشارات والتنبيهات»: القسمان الثالث 
والرابع» ص(4۷۷): «وأما الوجود فلیس بماهية لشیء ولا جزء من ماهية شيء؛ 
أعني الأشياء التي لها ماهية» لا يدخل الوجود في مفهومهاء بل هو طارئ عليها». 
وانظر في ھذا الکتاب أیضاًء ص(۸٥٥‏ ۔ ٤٦ء .)٥۸۰‏ : 

وقال في كتاب النجاة؛ صی(۲۰۹): اولیس الواحد مقوماًلماهية شيء من 
الأشياء؛ بل تکون الماهية اهية شيئا: إما إنساناً وإما فرساً أو عقلاً أو نفساًء ثم يكون 
ذلك موصوفاً بانه واحد وموجود». وانظر آیضاً في الکتاب نفسه ص5٤۲٠‏ 
۵ ۰0۲۵۱ وانظر الوجه الخامس من وجوه الترکیب عند الفلاسفة في هامش 
(۳) ص(۷۰) فیما سيأتي. 

وقد بین ابن في كتاب «الرد علی المنطقیین*» ص(14 - )1٩‏ غلط ابن 
سینا ونحوہ ق بين (الماهية) و(وجودها)ء وقال ما حاصله: إن ثمة شبهة 
نشأت من جهة أنه غلب على أن ما يوجد الڈھن یسمی (ماعیة)ء وما يوجد في 
الخارج يسمى (وجوداً)؛ لان الماهية - وهي من الأسماه المُولدَة - هي المقول في 
جواب (ما هو؟) بما يُصَوّْر الشيء في نفس السائل» وهو الثبوت الذهني» سواء 
أكان ذلك المقول موجوداً في الخارج أم لم يكن. 

وهذا أمر لفظي اصطلاحيء فاذا نید وقیل: «الوجود الذهني" کان هو - 










































کان قول القائل: موجود بنفسه» أي مرب 


فرت هُوَيَه لم يمكن عدمهاء فالموجود بنفسه لا يقبل العدم» وما 
قرل العدم فليس موجوداً بنفسه؛ فيفتقر إلى غيره» فكل ممكن مفتقر 
إلى غيره. 
وهذه المقدماتل ابتة في نفس الأمر» ویمکن تحریرها بوجوه من 
الطرق والعبارات» والمعنی فیها واحد؛ فتبین قول المصنف: 
تھا وجود الممکنات بأنفسها». 
*وقد بُسط الكلام على ما أورد المتأخرون في هذا الموضع من 
الب والاشکالات وتقریر ذلك بابطال الدّور والتسلسل» والفرق بين 
الدّوْر المَعِيِلا الاقتراني» والدور القَبْلي والبَغديء وأن الممتنع هو هذا 
الثاني دون الأول والفرق بین التسلسل في الموثرات؛ وهو التسلسل 
في الفاعلین؛ بحیث یکون لکل فاعل/ فاعل؛ وبین التسلسل في الآثار 
« الماهية التي في الذهن؛ واذا قیل: "ماهية الشيء في الخارج» کان هو عین 
وجوده الذي في الخارج» فوجود الشيء في الخارج عين ماهيته في الخارج» كما 
اتفق على ذلك أثمة النظار من أهل السنة وسائر اھل الإثبات. 
وانغلر: «الفصل» لابن حزم (1/ 174 17/6)؛ «كشاف اصطلاحات الغئون» 
للتهانوي ص(117 -1815). 
ل1 (ص): إلى هويته. ذكر التهانوي في کشاف اصطلاحات الفشون؛ 
ص۳۹١٠‏ أن الهُويّةَ مأخوذة من لفظة (هو) وقال قبل ذلك: «الهُوية بضم الهاءء 
ویاء النسبة» هي عبارة عن التشخصء وهو المشهور بير الحكماء والمتكلميق: 
وقد تطلق على الوجود الخارجيء وقد تطلق على الماهية مع التشخص» وهي 
الحتيقة الجزئیة». . وسما قالهآبو البقاء في الکلیات؛ ص۳۸۳: «قال بعضهم: 
الأمر المْتَققُل من حيث إنه مقول في جواب «ما هو» یسمی «ماهیةا: ومن حيث 
ثبوته في الخارج یسمی احقیقةاء وہ زه عن الأغيار يسمى «مُريّةة» 
ومن حيث حمل اللوازم عليه يسمى اذاتاًة» ثم الأحق باسم «الهُويّة؛ من کان وجود 
ذاته من نفسها وهو المسمى «بواجب الوجودا۔ 
[7) المقدمات: کذا في (ص)؟ (خء سء ك): المقامات. 
[] الأصل (ص): والمعتی۔ 


































[4/5] 





والمفعولات؛ وهو جواز دوام الفعل والآثارء وأن الأول متفق على 
إبطاله بین العقلاءء وإنما تنازعوا في الثاني» ودُكر ما تكلّم به عامة 
العقلاء في هذه المقدمات ‏ في غير هذا الموضع*". 

سی‌نول وأما قوله: «واستحالة وجودها بممكن آخرء ضرورة استغناء المعلول 

تبثن يعلته عن كل ما سواهء وافتقار المعلول الی علته» - فمقصوده أن يبيّن أن 

رل یی الممکنات کما لا توجد بآنفسها فلا توجد بممکن آخرء فیلزم آنه لاب 

بسکنآفر.. لهالت من واجب بنفسه. 

ا وذلك لانها لو وجدت بممکنلت» استغنت به عمزلا سواه؛ لان 
ذلك الممكن إن لم يكن عله تامةً لوجودها لم توجد باه وإن كان علد 
تامةٌ لوجودها استغنت به عمّا سواه» فإن العلّة التامة تستلزم وجود 
المعلول» فلا يفتقر المعلول إلى غيرهالكا, 

فلو وجدت الممکنات بممكن لزم أن تستغنو اا به عما سواه» وذلك 
7 الاصل (ص): والمعقولات. 

[٭ - # ص 0۷ - 6۸] ما بینهما اوقد بسط الکلام۰۰۰ في غیر هذا الموضع» 
الفردت به (ص). وسيأتي في كتابئا هذا كلام عن الدور والتسلسل؛ وفیه بعد 

صفحات قليلة تعريف الدور القبلي والدور البعدي. 

0 . (ص): بممکن آخر, 
لكاعمن: كذا في (ص)؛ (خء سء ك): عما. 
[ق]به: سقطت من (ص). 

ال التهانوي في تعریف العلة عند الفلاسفة: «ما یحتاج |لیه الشيء؛ ۰۰۰ 
وذلك الشيء المحتاج یسمی معلولً* وذکر آن العلة علی قسمین: علة تامة؛ 














وتسمى علة مستقلةء وعلة غير تامة وتسمى علة ناقصة وغير فالعلة الثامة 
هي جميع ما يحتاج إليه الشيء في ماهیته ووجوده؛ آو وجوده فقط» والناقصة ما 
لا يكون كذلك. 

وذكر أقسام العلة الأربعة» كما بيّن معنى العلة في اللغةء وفي اصطلاح 
الأصوليين والمحدّثين. 





اف اصطلاحات الفنون» (۳۱7/۳) وما بعدها . 
تستغنی: کذا في (ص)؛ (خ» س؛ ۵): یستغنی۔ 








الممكن من جملة الممكنات» والممكن مفتقر إلى غيره» فيلزم أن يكون 
مفتقراً إلى علةٍ غیر نفسه» والمفتقر الی غیره لا یکون مستغنیاً بنفسه» 
فيلزم أن يكون مفتقراً إلى غيره؛ غيرٌ مفتقرٍ إلى غيره؛ غنياً بنفسه؛ ليس 
بغني بنفسهء وهو جمع بين النقيضين. 

فلو كان فاعل الممکنات كلها ممكناً لزم أن يكون هذا الممكن غنياً 
بنفسه؛ ليس بغني بنفسهل» فقیراً الی ۶ فقير إلى غيره؛ حيث 
جُعل ممکنا وجعل مفتقراً إلى غيره؛ علةٌ تامةٌ فلا یفتقر فیلزم 
التناقض . 

والأمر في هذا أوضح من هذا التطويل؛ وإنما سلك هذا المصنّف 
طريقة أبي عبد الله بن الخطيب الرازي» فإن هذه طريقءلت» وكان ينسج 
على منواله؛ وإلا فالعلم بأن جميع الممكنات تفتقر إلى غيرهاء كالعلم 
بأن هذا الممكن مفتقر إلى غيره. 

فان الافتقار [ذا کان من جهة کونه سمکناً؛ سواء كان الإمكان دليل 
الانتقار أو علة الافتقار» فهو يعمّها كلهاء فأيُ شيء قُدّر ممكناً كان 
الفقر ثابتاً فيه إلى غيره» فلا بد لكل ممكن من غير یفتقر ال كما 
لا بذ لهذا الممكن من غير يفتقر إليهء ””فإذا كان بمجموع نفسه لا یکون 
موجوداً» فأن لا يكون موجوداً ببعض ذلك أوْلَى*؟. 

ومعلوم آن افتقار الشي» ٍلی بعضهلت اشدٌ من افتقاره (لی نفسه: 

لا (غ» س): عن سه رکتب في هامش (خ): لعله بئفسه. 
سيت بعل نهدا رجعل.. کنا ل ی ؛ (خء سء ۵): 
... حيث جعل ممكناً مفتقراً» وجعل معلوا 

لا طريقه : كلا في (ص)؛ (خ» س» ك): : طرقه. 

لتا من غير یفتفر إليه: كذا في (ص)؛ (خ» سء ك): من مفتقر إليه. 

[© - 2] ما بينهما اتفردت به (ض). وأصله: : فإذا كان مجموع نفسه يكون 
موجوداً. ۰ الخ» ولعل الصواب ما آثبته. 

(4): إلى بعض. 












il 


سم ة طرق إلباك 
الخال 





بمعنی أنه إذا لم يستغن بنفسه فأن لا يستغني ببعض نفسه ؤل" فإذا 


كان الممكن لا يوجد بنفسه؛ ولا یکون موجوداً بنفسه» فکیف يكون 
موجوداً ببعضه! وكيف © يُتَصوّر أن يكون مجموع الممكنات موجودة 
بممكن من الممكنآت وهي لا یکت ی وجودها مجموع الممكنات! 

والهيئة الاجتماعية لا تخرجها عن الإمكان» الذي هو علة الافتقار 
أو دليل الافتقارء *فإن الهيئة الاجتماعية مفتقرة أيضاً إلى غيرهاء / 
فهي من الممكنات”؛ وهذا بِيّنّ ول الحمد. 

واعلم أنه ما من حق ودلی ل إلا ويمكن أن كا يرد عليه شُبّه 
سوفسطائیةء فان السفسطتلگ (ما خیال فاسد واما معاندة للحق: 
وکلاهما لا ضابط له بل هو بحسب ما یخطر لللفوس من الخیالات 
الفاسدة والمعاندات الجاحدة؛ ومن هذا الباب آوردها طائفة من 
المتأخرین علی هذا الموضع» وقد بط الكلام عليها وبين فسادها 














في غير هذا الموضع . 
ومما يُبيّن سعة طرق إثبات الصانع سبحانه أن تقسيم الوجود إلى 
[6-4] ما بینهما انفردت به (ص). [1 (ص؛ خ): فكيف. 
71 (خ» س): لا تكفي.  ©[‏ ©] ما بينهما اتفردت به (ص). 
قوله: «واعلم أنه ما من حق ودلیل. . ٠١‏ إلى قوله في ص(77): «بل 
ہو سبحانہ الغتي بتقسه» المغتي لما سواہ؟. انفردت به (ص). 





[تاآہ: كذا في الاصل (ص)۰ والأولى أن تكون «أن». 

[ق] السفسطة لفظ معرّب» مرکب في اليونانية من اسوفي» وهي الحکمته 
واأسطس» وهي المموه» فمعناه الحكمة المموهة؛ وهو يطلق عبارة عن التمويه 
والمغالطة في الكلام والمجادلة لجحد الحقائق. 

ويتحدث مؤرخو الفلسفة اليونائية عن السوفسطائيين» وهم أناس عرفوا بهذا 
روا في النصف الثاني من القرن الخامس قبل المیلاد. 
بيس الجهمية» لابن تيمية (۳۲۲/۱- ٩۳۲۶‏ «التسعینیة» 
ص٣۳‏ ۳ الإحصاء العلوم» للفارابي؛ ص(۸۱)؛ ؛تاریخ الفلسفة اليونانية» 
لیوسف كرم» ص(٤٥)‏ وما بعدها؛ «الفلسفة عند اليونان» للدكتورة أميرة حلمي 
مطرء ص(۱۱۸ -۱۲۱). 

[3] في الأصل (ص): قدء من دون الواو. 












واجب وممکن؛ والاستدلال بالممکن علی الواجب - ممکن من جنسه 
ما هو آبین منه؛ مشل تقسیم الموجودات الی محدّث وقدیم؛ 
والاستدلال بالمحتّث على القديم؛ فإذا قال القائل: إن الموجود إما 
ممکن وإما واجب؛ والممکن لا بد له من واجب؛ فيلزم ثبوت الواجب 
على كل تقدير ‏ أمكن أن يقال: الموجود إما حادث وإما قديمء 
والحادث لا بُدّ له من قديم» فیلزم ثبوت القدیم على كل تقدير. 

ويقال: الموجود إما غنيّ وإما فقير» والفقير لا بُدّ له من غني يحصل 
به ما لا يوجد الفقير إلا به؛ فيلزم وجود الغني بنفسه على كل تقدير. 

ومثل أن يقال: الموجود إما مخلوق وإما غير مخلوق؛ والمخلوق لا بُدّ 
له من خالق؛ فيازم ثبوت الخالق الذي ليس بمخلوق على كل تقدير. 

وهذا المعنى الذي صار كثير من متأخري الثار؛ مثل صاحب هذه 
العقيدة وأمثاله. يقررون به إثبات الهلم بالخالق» فیثبتون أنه واجب 
الوجود ‏ هو معنى صحيح؛ وهو بعض ما دلت عليه النصوص الإلهية 
وأسماژه الحسنی . 

لکن التصوص تدل علی معان تجمع هذا المعنی وغیره من صفات 
الکمال - لا تقتصر علی مجرد ذلك مثل كونه تعالى قيُوماًء وكونه صَمَدا 
کما قد بسطنا في تفسیر معنی اسمه القيوم»» ومعنى اسمه «الصمدة؛ بل 
ومعنی اسمه «الرب» واالاله»» وغیر ذلك من آسماثه الحسنی. 





وذکرنا تفسیر «فل هو أ4 في مصئّف مفردء وكذلك القول 
على كونها تعدل ثلث القرآن في مصئّف مفرد أيضاللاء وبيئًا أن من 


معاني اسمه «الصمد»؛ أنه الغني عن كل ما سواهء وأن كل ما سواه 

لتا طبع هذان الكتابان غير مرةء الأول بعنوان «تفسیر سورة الاخلاص!: 
والثائي بعنوان «جواب أعل العلم والإيمان بتحقيق ما أخبر به رسول الرحٰن من 
ان لف ہُو ال اذہ تعدل ثلث القرآن». وضمهما الجزء السابع عشر من 
مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية» ط. الرياض. 








ا 


مع سبل 
لأصبهاني على 
رحدائیڈالخالق 





مفتقر إليه» وهذا يتضمن كونه واجب الوجود بنفسهء وكون كل ما سواه 
موجوداً به» فقيراً إليه» وهو يتضمن أن الممكنات كلها موجودة بە؛ 
فتقرة إليه . 

وقد ذكرنا في غير هذا الموضع" لل آن الفقر والحاجة للمخلوقات -وهي 
الممکنات - وصث لازمٌ لها؛ فهي مفتقرة إليه دائماً؛ حال الحدوث 
وحال البقاء» ومن زعم من أهل الكلام أن افتقارها إليه في حال الحدوث 
فقطء کما یقوله من یقوله من المعتزلة وغیرهم؛ آو في حال البقاء فقطء 
کما یقوله من یقوله من المتفلسفة القائلین/ بساواءل العالّم لە؛ ولال 
القولين خطأ؛ بل الامکان والحدوث متلازمان؛ وکل محدّث ممکن؛ 
وکل ممکن محدّث. والفقر ملازم لهماء فلا تزال مفتقرة إليه» لا تستغني 
عنه لحظة عین؛ وهو الصمد الذي یصمد [لیه جمیع المخلوقات؛ ولا 
یصمد هو إلى شي بل هو سبحانه الغني بنفسه؛ المغني لما سوابا, 








فلما قرّر |ثبات الصانع سبحانهگا اغذ یثبت وحدانیته؛ فقال: 
#والدليل على وحدته أنه لا تركيب فيه بوجه وإلا لما کان واجب الوجود 
لذاته؛ ضرورة افتقاره إلى ما تر ب منه؛ ویلزم من ذلك أن لا يكون من 
نوعه اثنان؛ إذ لو كان لزملنا وجود الائنین بلا امتیاز وهو محال». 








لا انظر مثلاً: «درء تعارض العقل والنقل؛ (۳/ ۱۲٤‏ ۔ ۱۲۸)۔ 

عبارة #بمساواة» في الأصل (ص): رسمت ھکلا: ہما بسماویء 
ورجحت ان تکرٹ :مقار آر سارہ ٹر رایت الشیع محمد بن اس 
السفاريني ني کتبه رامع الأنوار البهیةا 
یةاء وجاءت الجملة کما ثت: واث اعلم. 

وكلا: كذا في الأصل (ص)ء ولعل الصواب «فکلا»؛ لتکون الجملة 
جواباً للشرط. 0 










ما اتفردت به (ص)؛ ويدأ في ص(50). 


[تاص): 











شرح الأصبهانية كك 

وهذا الدليل أخذءلك من كلام أبي عبد الله الرازي» وهو سلك فيه 
مسلك المتفلسقة كابن سينا وأمثاله» فإن هذا هو عمدتهم فيما يدَّعونه 
من التوحيد» وهو حجة باطلة» ومقصودهم فيما يدّعونه نفي 








الصقاتااء وقد بَيّنَ علماء المسلمين بطلائهالك؛ كما بيّنه أبو حامد “م 
الغزاليلكا في «تهافت الفلاسفةءلكا وكما قدحلك الرازي وغيره في هذه 
الطريولكا في مواضع أعزلكا. 





للا (ض): ... وهو محال. قلت: أخذه 

لكا ومقصودهم فيما يدعونه نفي الصفات: كذا في (ص)؛ (خ: سء ك): 
ومقصودهم فيما يدعونه من التوحيد. 
وقد بيّن علماء المسلمين بطلائها: كذا في (ص)؛ (خ» س» ۵): وقد 
بيّن ذلك علماء المسلمين. 
[] هو الإمام الشافعي الأشعري الصوفي محمد بن محمد بن محمد الغزالي 
 40:(‏ 508ه)ء نسبته إلى صناعة الغزل» أو إلى غزالة من قرى طوس» تفقه على 
إمام الحرمين» وله مصنفات منتشرة في فنون عدیدة؛ انظر كلامه عن نفسه وكلام 
بعض العلماء فيه وتعليق ابن تيمية على ذلك في كتاينا هذاء ص(۷۹١)‏ وما بعدھاء 
وانظر أيضاً كذب المفتري»؛ ص(۲۹۱ ۔٣۳۰)؛‏ اوفیات الأعیانہ (4/ 
٦۔‏ ۲۱۹)؛ اطبقات الشافعیةہ للسبکي ۱۹۱/٦١(‏ ۔ ۳۸۹)؛ «البداية والنهاية» 
(۷۔ ٣۱۷)؛‏ ٦الأعلام؛‏ (۲۲/۷ ۔ ۲۳)؛ سيرة الغزالي وأقوال المتقدمين 
فيه لعبد الکریم العشمان. 

[2] آلف الغزالي کتاب #تهافت الفلاسفة؛ للرد علی الفلاسفة واظهار 
تناقضهمء وناقش فيه حجة التركيب عند الفلاسفة التي بنوا عليها نفي الصفات؛ انظر 
بوجه خاص کلامه: ص(۱۱۰ - ۰6۱۸۲ المسألة الخامسة في بيان عجزهم عن إقامة 
الدليل على أن الله واحد؛ والمسألة السادسة في إبطال مذهبهم في نفي الصفات. 
(سء ك2): وكما قد صرح. 
الطريق: كذا في (ص)+ (خ» سء ك): الطرق. 

وسيورد ابن تيمية كلام الرازي في تقرير هذه الحجة وكلامه في القدج فيهاء 
(ص۸۰) وما بعدھا۔ 

لها في (ص): ٹرك الناسخ بياضاً بقدر ثمانية سطور يفصل بين نهاية هذا 
الکلام وبداية الذي یلیه» ولم يشر إلى سبب ذلك. 

















لعا 


سماد الفلاسقة في 
لفي العك على 
حجن ارکب 
فسادهل الحجة 
ن وجوه 


لنظ التركيبا 
وئحوہ مز الألفاظ 
النې نمندث اقوال 
الناس في معناما 
سنوی 
اتسار 
والٹصیل 





وأما قوله: «ويلزم من ذلك أن لا يكون من نوعه اثنان؛ إذ لو كان 
لزم وجود الاثنين بلا امتياز وهو محال». فطریقهم في تقریر هذا أنه لو 
كان اثنان واجبا الوجود لکانا مشترگین في وجوب الوجود؛ فان کان 
کل منهما ممتازاً عن الآخر بنفسيلل. كان كل منهما مرگباً مما به 
الاشتراك وما به الامتياز» فيكون كل منهما مرگباًء وقد تقدم أن 
التركيب/ محال؛ وإن لم يكن أحدهما ممتازاً عن الآخرء لزم وجود 
اثنين بلا امتياز. 





وبهذه الحجة يثبتون إمكان الأجسام كلها؛ لأنهم يقولون: الجسم 
مرگب؛ إما من المادة والضوزة؛ وإما من الجواهر المنفردتلتا؛ وکل 
مركب ممكنٌ. 
الحجةلا نفواك الصفات؛ وکانوا من أَشدٌ الناس تَجَهُماً؛ 
لأنهم زعموا أن إثبات الصفات ينافي هذا التوحيد. 





لفساد هذه الحجة بعض العقلاء؛ کابي حامدكا الغزالي 
وغيره» وذلك من وجوه: 





أحدها: أن يقال: قول القائل: انه یلزم انتقاره (لی ما رکب منه» 
وذلك ينافي وجوب الوجود - ممنوع؛ لان غاية ما فیه: آن ما رکب منه 
جزء من أجزائه» وقول القائل: ان المرکب مفتقر الی جزنه؛ لیس 
بأعظم من قوله: إنه مفتقر إلى كله؛ فإن الافتقار إلى المجموع أشدٌ من 

لتا بنفسه: كذا في (ص)؛ (خء سء 2): بتعينه. 

[7] (۵): الفردة» وسبأتي نقد هذه الحجة في فصل مستقل یبدا 
(ص ۰0۳۰۳ وفي هامش صس(۳۰4- ۳۰۵) تعریف بهذء الکلمات . 

[7] (ص): بهذه الحجة: بسقوط القاء؛ (خ): فبهنه الحجة؛ وبهذه الحجة. 

[ك] (س: ك): تقوم. 

لق وقد تقطن لفساد... إلخ: كذا في (ص)؛ (خ: سء ك): وقد تفطن 
لفساد هذه الحجة من تفطن لها من القضلاء كأبي حامد. . . 














الافتقار إلى بعض المجموع» فالمفتقر إلى المجموع مفتقر إلى كل جزء 
منه» والمفتقر إلى جزء منه لا يلزم أن يكون مفتقراً إلى الجزء الآخرء 
ومعلوم أن افتقاره إلى الجميع هو افتقاره إلى نفسهء ””وقول القائل: 
مفتقر إلى نفسه”؟» هو معنى قوله: هو واجب بنفسه؛ فعُلم أن وجوبه 
بنفسه لا يوجب الافتقار المنافي لوجوب الوجود. 
: أن يقال: وجوب الوجود الذي دلّ عليه الدثيل ب 

"لي شي» خارج عن نفسه؛ إذ كانت لكا الممكنات 
لاب لها من موجودل غير ممكن: موجود بنفسهء وهذا ينفي أن يفتقر 
إلى شيء خارج عن نفسه؛ فلو قيل: إنه موجود بنفسه؛ مستغنٍ عن 
غیرہ؛ وإنه مفتقر إلى غيره ‏ لزا الجمع بين النقيضين» ة قأقا ما غو 
داخل في مسنّى نفسهء فليس هو شيئاً خارجاً عن نفسه: حتى يقال: 
افتقاره إليه ينافي وجوده بنفسه. 

الوجه الثالث: أن يقال: اسم «الغيرة فيه اصطلاحان: 

أحدهما: أن حذ الغیرین: ما جاز العلم بأحدهما مع عدم العلم 
بالآخر. 

والآخر: أن الغيرّينَ ما جاز مفارقة أحدهما للآخ لكا بوجود أو 
مكازلتا أو زمان؛ والأول امن ابعر والكراميّة» والثاني 
اصطلاح طوائف من الكُلّابية والأشعرية “ومن وافقهم مِنّ الفقهاء 
أصحاب الأئمة الأربعة. 





[4-#] ما بينهما سقط من (سء 2). 





لكالزم کنا في (ص)؛ (خ» سء لكا 
لقا للاخر: كذا في (ص)؛ (خ او 
أو مكان: كذا في (ص)؛ (خ» سء ك): أو إمكان. 
طوائف من: في (ص) فقط. 














لنڈاالئبرا 


]۱۱/۵[ 





کر تا شرح الأصبهاتية 

وأما الأئمة كأحمد بن حتبل وغيره» «الغير» عندهم يحتمل 
هذا وهذا؛ ولهذا كان السلف لا يطلقون القول: بأن صفات الله غيره» 
ولا أنهالكا ليست غيرّه؛ فلا يقولون: کلام الله غير الله» ولا يقولون: 
ليس غيرٌ الله. بل يستفسرون القائل عن مراده» فقد يريد الأول» وقد 
يريد الثاني» وهذه طريقة حذَّاق التُظارء وقد بُسط/ الكلام على هذا في 
موضع آخرةالك. 

فإن تكلّم بالاصطلاح الثاني» فجزء الشيء اللازم وصفته اللازمة ليس 
بغير ليلكاه فلا يكون ثبوته موجباً لافتقاره إلى غيره؛ وإن تكلٌ لكا 
بالأول؛ فثبوت الغیر بهذا التفسي رلا لا بن منه» فانه یمکن العلم بوجوده؛ 
[والعلم بوجوبهلتا» والعلم بائه خالق» والعلم بعلمه والعلم بارادته. 
وهم يعبّرون عزلثا ذلك بالعقل والعناية؛ وهذه المعاني أغيار على هذا 
الاصطلاحء وثبوتها لازم لواجب الوجود؛ وإذا كان ثبوت هذه الأغيار 
لازماً له؛ لم يجز القول بنفيها ؛ لأن نفيها يستلزم نفي واجب ات 
وغلم آن مثل هذا وان سُمّي ت منافياً لوجوب الوجود. 

فاذا قیل : واجب الوجود لا یفتقر الی غیره. 

قیل: لا یفتقر إلی غیر یجوز مفارقته له» آم إلى غير لازم لوجوديلت؟ 

فالارل حق؛ وأما الثاني إذا أريد بالافتقار آنه مستلزم له - 














4-1 ص15 -17]ما بینهما *ومن وافقهم. . . في موضع آخرا انفردت به (ص). 
2] الأصل (ص): ... بأن صفات الله غيره لأنها. ولعل الصواب ما أثبته. 
[7] انظر مثلاً المرتادہء ص(٤٢٦)‏ للمؤلف: وفيه الإشارة إلى ما 
ذکره الامام أحمد عن لفظ «الغیر» في کتابه «الرد علی الزنادقة والجهمیة». 
[7] (ص): فان تکلم بالاصطلاح الثاني؛ فان قیل بالثاني فجزء الشي» 
اللازم. .. إلخ. وفي (خ. سء ك): فإن قبل بالثاني فجزؤه وصفته ليس يغير له. 
لناوإن تكلم: كذا في (ص)؛ (خ. سء ك): وإن قيل. 
لقا (ك): التغير. 
[ت] والعلم بوجوبہ: سقطت من (ص)۔ 
(ص): وهم یفسروت عن۔ ‏ [] (ك): أم هو لازم لوجوده. 



















شرح الأصبهانية WI‏ 


فممنوعلنا. ويعيولكا فلك ب: 

ا وهو أن یقال: استعمال لفظ *الافتقار» في مثل هذا 
ليس هو المعروف في اللغة والعقلء فإن هذا إنما هو تلازم؛ بمعنى أنه 
لا يُوجّد المركّب إلا بوجود جزتديكاء أو لا يُوجّد أحدٌ الجزئين إلا 
بوجود الآخرء آو لا یوجد الجزء الا بوجود الکل؛ آو لا توجد الصفة 
الا بوجود الموصوف. آو لا یوجد الموصوف الا بوجود الصفة: 

رمعلوم آن الشیئین المتلازمين في الوجود لا يجبا أن يكون 
أحدهما مفتقراً || إلى الآخرء بل إن كانا ممكتين جاز أن يكونا معلولي 
علةٍ واحدة أوجبتهماء من غير أن يفتقر [أحدهمالث] إلى الآخرلتا؛ فإن 
افتقار الشيء إلى غيره إنما ب إذا كان ذلك الغير مؤثّراً في وجوده 
كتأثير العلة» فأما المتلازمان اللذان يكون وجود أحدهما مستلزماً 
لوجود الآخر معه؛ فإنه وإن قيل: إن وجوده شرط لوجوده» لکن لا 
يلزم أن يكون مفتقراً إليه بحيث يكون علةٌ له. 

وإذا قال القائزلك: أنا أقول: إن كل واحد من المتلازمَيّن مفتقر إلى 
الآخر؛ كافتقار المشروط إلى شرطه المستلزم له. 


[ناواما الثاني إذا. . . إلخ: كذا في (ص)؛ (خء سء ك): وأما الثاني 














ص ۵): جزہ 

2 [ق] آحدهما: سقطت من (ص). 

إلى الآخبر: ٠‏ : كذا في (ص)؛ (خء سء 2): إلى الآخرء وأما الأمور 

المتلازمة كالأبوة والبنوة لا يجب أن يكون أحدهما مفتقراً إلى الآخر. وكتبت هذه 

الزيادة في (خ) في الهامش» وستأتي قريباً في (ص) في مكانها المناسب. 

[] نما یجوز: کذا في (ص)؛ (خ» سء ك): إنما يكون. 

اوإذا قال القائل . . ٠.‏ إلى قوله في صفحة )٩5(‏ : «کما هو حال 

غامة أرباب العقائد الفاسدة إذا تبين لهم الحق الذي لا ريب فيه»» انقردت به (ص). 
وجاء هنا في (خء سء ك) ما يلي: 3.. . علة له وإذا كان المراد بالافتقار 

هنا التلازم فذلك لا ينافي وجوب الوجود» يوضح ذلك الوجه الخامس وهو أن 

يقال: ... إخ٢‏ راجع صفحة (٥۹)۔‏ 













فط اتتا 


لنڈاالورہ 


gl 





شرح الأصبهانية 





قيل له: فبقي النزاع لفظياء کالنزاع في لفظ «الدّوْره؛ فإن الدَّوْر يراد 
به الدَّوْر العِلْمِيء الذي يذكر في حساب الجَبّر والمقابلة؛ ويراد به 
التّوْر الحُكُميء الذي يتكلّم به الفقهاء؛ ويراد به الدّوْر العقليء الذي 
يتكلّم به ار 

ویطلق طائفة منهم: آن اد باطل: وآخرون منهم یفضٌلون؛ 
فیقولون: الدور نوعان: 

أحدهما: الدور المَبْلِي؛ وهو أنه لا يكون هذا إلا بعد ذاك: ولا 
يكون ذاك إلا بعد/ هذا فهذا ممتنع في صريح العقل؛ فإنه يستلزم 
کون الشيء سابقاً للسابق علی نفسه؛ ومتأخراً عن المتأخر عن نفسهء 
فیلزم آن یکون قبل نفسه بدرجتین؛ وأن لا یکون إلا بعد نفسه 
بدرجتین» وکونه موجوداً قبل نفسه» أو لا يوجد إلا بعد نفسه - محال؛ 
فكيف إذا كان هذا الممتنع متكرراً! 

وأما النوع الثاني: فهو الدور المَعِيُ الاقترانيَ» وهو أن لا يكون هذا 
الا مع ذاك ولا يكون ذاك إلا مع هذا؛ كما لا توجد الأبوة إلا مع 
البنوة» ولا البنوة إلا مع الأبوة» ولا توجد الذات الواجبة إلا مع 
صفاتھا اللازمة ولا توجد صفاتها اللازمة إلا مع الذات ‏ فهذا الدور 
جائز» وهذا الدور في الشروطء والأول دور في العلزلكا. 

فكذلك لفظ «الافتقار»؛ فإن مرادهم بافتقار المركّب إلى جزئه ليس 
هو افتقار المفعول إلى الفاعل؛ ولا المفعول لی العلة الفاعلة» بل 
المراد بالافتقار التلازم؛ والأمور المتلازمة کالأبوة والبنوة لا یجب أن 
يكون أحدهما و إلى الآخرء لا سيما على أصل الذين يقولون: إنه 
؛ فإذا كان وجوب وجوده لا ينافي استلزامه لأفعاله 
استلزامه لصفاته اللازمة لذاته؟! 








[1] لمزید من الایضاح لأنواع الدور ينظر: كتاب «الرد على المنطفيين»» 
ص۷٤۲؛‏ وکتاب ٦الکلیات؛‏ لأبي البقاء» ص184. 









وهذا مما يبيّن تناقض هؤلاء المتفلسفة النفاة للصفات وأ 
من أفسد الأقوال في العقل؛ قإنهم يقولون: إن واجب الوجود موجب 
للعالّمء ولا يمكن وجوده بدون وجود العالّم» مع تغيّر العالم . 

وهذا الإيجاب والاستلزام لا ينافي وجوب وجوده عندهم» ا 
یقولون مع ذلك: وجوب الوجود ينافي استلزامه للصفات؛ ویسمّون" 
هذا الاستلزام والإيجاب «افتقاراً»: ویقولون: لو کان موصوفاً بالصفات 
لكان مركّباً من الذات والصفات» والمرگب مفتقر إلى جزئه» وجزژه 
غیره؛ وواجب الوجود لا یکون مفتقرا إلى غيره. 

وقالوا ما ذکره عنهم آبو حامد الغزالی في «التهافت»: ان الترکیب نوم نريب 


عد القلائقة 





للا ديسمون: بهذه العبارة ابتدأ الناسخ السطر بعد فسحة قصيرة بقدر كلمة» 
على غير عادته. 

[] الأصل (ص): مفتقراً. بالتصبء وهو خطاً. 
فال الغزالي في کتاب ؛تھافت الفلاسفةاء ص( 171‏ 174) يحكي كلام 
الفلاسفة: «بل زعموا آن التوحید لا یتم الا بژئبات الوحدة لذات الباري سبحانه 
من كل وجهء واثبات الوحدة بنفي الکثرة من كل وجهء والكثرة تتطرق إلى الذوات 
من خمسة آوچها: 

الأول: بقبول الانقسام فعلاً أو وهمآء فلذلك لم يكن الجسم الواحد واحداً 
مطلقاًء فإنه واحد بالاتصال القائم القابل للزوال» فهو منقسم في الوهم بالکمیة: 
وهذا محال في المبداً الأول. 

الثاني : أن ينقسم الشيء في العقل إلى معنيين مختلفين: لا بطريق الكمية 
كانقسام الجسم إلى الهيولى والصورة: فإن كل واحد من الهيولى والصورة وإن كان 
لا يتصور أن يقوم بنفسه دون الآخرء فهما شيئان مختلفان بالحد والحقيقة؛ بحصل 
من مجموعهما شيء واحد هو الجسمء وهذا أي ا متفي عن الله 2# > 

الثالث: الكثرة بالصفات؛ بتقدير العلم والقدرة والإرادة» فان هذه الصفات 
إن كانت واجبة الوجودء گان وجوب الوجود مشعركاً بين الذات وبين هذه 
الصفات» ولزمت كثرة في واجب الوجود» وانتفت الوحلة. 


الرابع: كثرة عقلية تحصل بتركب الجنس والفصل» قان السواه سواد ولون» - 


۱ 
۱ خمسة آنواع: 
۱ 
| 




















أحدها: التركيب من وجود وماهية. 

والثاني: التركيب من ذات وصفات. 

والثالث : الترکیپ من آمر عام وخاص؛ كما يقاق: يشارك العام في 
الموجود» ویمتاز عنه بالوجوب. وقد یمن العام اجتسافء وقد پُستونه 
«عرضاً عاماً»؛ ويقولون: الجنس هو الذاتي المشترك والعرض العام: 
العرضي المشترك؛ كما أن «الفصل» و الممیّز والخاصة» هي 
العرضي الممیّز» و«التوع» هو المرگب من الجنس تا وهذه 
الخمسة هي الكليات الخمس المذكورة في منطقهم اليونائي للا, 


> والسوادية غير اللونية في حق العقل: بل اللونية جنس والسوادية فصل؛ فهو 
مركب من جنس وفصل.. . وهنا نوع كثرة» فزعموا أن هذا أيضاً منفي عن 
المبدأ الأول. 
الخامس: كثرة تلزم من جهة تقدير ماعیة+ وتقدير وجود لتلك الماهية: فإن 
للإنسان ماهية قبل الوجود؛ والوجود يرد عليها ويضاف إليهاء وكذا المثلث ماک 
له ماهية وهي أنه شكل تحيط به ثلاثة أضلاع؛ وليس الوجود جزءاً من ذات هذه 
الماهية مقوماً لهاء ولذلك یجوز أن يدرك العاقل ماهية الإنسان وماهية المثلث» 
وليس يدري أن لهما وجوداً في الأعيان أم لاء ولو كان الوجود مقوماً لماهيته لما 
تصور ثبرت ماهيته في العقل قبل وجوده» فالوجود مضاف إلى الماهية» سواء كان 
لازماً بحيث لا تكون تلك الماهية إلا موجودة كالسماء أو عارضاً بعد ما لم 
يكن» كماهية الانسان في زید وعمرو وماعیة الأعراض والصور الحادثة» فزعموا 
أن هذه الكثرة أيضاً يجب أن تنفى عن الأول. .. إذ لو ثبت له ماهية لکان الوجرد 
الراجب لازماً لتلك الما غیر مقوم لھاء واللازم تابع ومعلول؛ فیکون الوجود 
الواجب معلولاً» وهو مناقض لكونه واجباً. 
اکر الغزالي في «معیار العلم»: ص(۳٩‏ - ۰۱۰۲ )٠١١‏ ما ملخصه: 
الموجودات تنقسم لی موجودات شخصية معینة: وتسمی اعیاناً واشخاصاً 
وجزئیات؛ وإلى أمور غیر متعینةء وتسمى الكليات والأمور العامة. 
فأما الأعيان الشخصية فهي الأمور المدركة أولاً بالحواس كزيد» وهذا 
الفرس: وهذه الشجرةء وكذلك هذا البياض رهله القدرة: فإن التعين يدخل على 
الجواھر والأعراض جمیعاً۔ 
ثم هذه الأشخاص لا تشترك في أعيانهاء إلا أنها تتشابه بأمورء كتشابه - 














وقد بِّنَّا ما في هذا الكلام المذكور في المنطق؛ من حق وباطل في 


- الفرس والإنسان ‏ دون الشجرة ‏ في الحيوانية؛ وكتشابه هذه الثلاثة في 

الجسمية» فما به النشابه للأشياء يسمى «الكليات والأمور العامة 0 

وكل معنى ينسب إلى شيء؛ فإما أن يكون عقوعاً لذاتہ؛+ أي قوام ذاته 
به کالحیوان للانسان؛ واما آن یکون غیر ذاتي مقوم» وحيتلٍ فاٍما آن يكون عرضياً 
لازماً کالمخلوق للانسان؛ واما آن یکون عرضیاً مفارقاً کالابیض للانسان. 

ولاظهار الفرق بین #الذاتي المقوم؟ وهالعرضي اللازم»۰ معیاران: 

الاول: آن ما لا پرتفع في الوجود والوهم جميعاً فهو اذاتي»» وما برتفع في 
الوجود والوهم فهو اعرضي مفارق*۰ وما یقبل الارتفاع في الوهم دون الوجود 
فهو اعرضي لازم!. 

الثاني : آن کل معنی [ذا آحضرته في الذهن مع الشيء الذي شككت في 
آنه «لازم له؛ أو «ذاتي» فان لم یمکنك أن تفهم ذات الشيء إلا أن تكون قد 
فهمت له ذلك المعنی اولاً فاعلم أنه «ذاتي»» وإن أمكنك أن تفهم ذات الشيء 
دون آن تفهم المعنی؛ أو أمكنك الغفلة عن المعنى بالتقدير فاعلم أنه «غير 
ذاتي»: ثم 1 کان یرتفع وجوده» فاعلم أنه «عرضي مفارق"؛ وان کان لا 
يفارقه أصلاً فهو الازم». 

والعرضي - سواء كان لازماً أو مفارقاً - ينقسم بالإضافة إلى ما هو عرض لهء 
إلى ما يعمه وغيره فيسمى «عرضاً عاماً»: وإلى ما يختص به فيسمى «خاصةا» 
كالمشي والأكل فإنه ب إلى الحيوان «خاصة» ٍذ لا یوجد لغیره» فإن أضيف 
إلى الإنسان كان «عرضاً عاماً» إذ ليس مخصوصاً به. 

ويلحظ أنه لا يراد بالعرض هنا الذي يقابل الجوهرء فإن العرض هنا قد 
يكون جوهراً كالأبيض» والعرض هناك لا يكرن جوهراً كاليياض . 

أما الذاتي المقوم فينقسم إلى ما لا يوجد شيء أعم مئه وهو داخل في 
الماهية؛ أي يمكن أن يذكر في جواب ما هو؟ ويسمى «جنساً» كالحيوان للإنسان 
والفرس؛ والی ما يوجد آعم منه دون ما هو آخص منه؛ ويمكن أن يذكر في 
جواب ما هو؟ ویسمی انوعً*؛ کالانسان لزید وعمری والی ما یذکر في جواب 
أي شيء هو؟ ويسمى #فصلاً» كالناطق للإنسان 

فإذن انقسم الذائي إلى الجنسء والنوع» والفصل؛ والعرضي إلى الخاضة» 
والعرض العام؛ فاٍذن الکلیات بهذا الاعتبار خمس: ویسمیها المنطقیون «الخمسة 
المفردة) . وانظر آیضاً کتاب: *النجاقه لاین سیناء ص( _ ۱۰). 

















غير هذا الموضعء وبيّنَا أن ما يذكرونه من الفرق بين الذاتي المقرّم؛ 
الداخل في الماهية» والعرضي اللازم للماهية؛ الخارج عنها ‏ لا يرجع 
۱۲] الی حقيقة موجودة ولا معقولة؛ وانما هو تحگم اصطلاحي؛ كما أن 
ما بلخونه من الترکیپ می الجن والقض ل اليم قركيياً حقيقيً في 
الخارجل؛ وانما هو تركيب ذهني اعتباري؛ وحقيقته ذات متّصفة 
بصفاتت ولهم في هه المواضم؛ وقد بین ثلار المسلمین من 
خطتهم في المنطق والإلهي ما ذكره غير واحد منهم. 
الرابع: التركيب العقليّ من مادة وصورة. 
الخامس: التركيب من الأجزاء التي هي الجواهر الفردة. 
وهذان التركيبان إنما يصح القول بإثباتهما عند من يسلّم أن الجسم 
مرگب من المادة والصورة» أو من الجواهر المنفردة» فأما من نفى هذا 
وهذا من التُظار وغيرهم فلا . 
متام بت والمقصود هنا أنهم یقولون: |ذا کان متصفاً بالصفات کان مرب 
ا والمرگب مفتقر (لی جزئه» وجزژه غیره وواجب الوجود لا یکون 
کلوف ےئ مفتقراً إلى غيره. 
بالسنككة ولفظ «المرگب» یراد به ما رگبه غیره» وما كانت أجزاؤه متفرقة 
فاجتمعت» أو ما يقبل انفصال بعضه عن بعض. وأهل الإثبات للصفات 
مزان يُسلّمون أن هذه المعاني الثلاثة ممتنعة على الله تعالى؛ 
یکون مرگباً لا بھذا المعنی» ولا بهذاء ولا بهنا. 
لكن نفاة الصفات يُسمُون إثبات الصفات «تركيباً» ویقولون: الذات 
التي لها صفات هي مرگبةء ويقولون: المركب مفتقر إلى جزثه . 
نا الأصل (ص): للخارج. 


بيّن ابن تيمية ذلك في كتاب «الرد على المنطقيين»: ص(۵: ۰۲۱-۲۰ 
6 ۰۲۵ ۰16-1۲ ۷۰ ۷۲). 


كذا في الاصل (ص)؛ ولعله سقط من هنا کلمة «أخطاء» آو نحوها . 





فلا يجوز أن 











ووا ےکی ات 

والمراد بذلك أنه مستلزم لصفاته» لا يوجد بدون وجود الصفة» ليس 
المراد بكونه مفتقراً إلى الجزء أن الجزء فاعل لهء فإن هذا لا يقوله 
عاقل؛ لا يقول عاقل: إن جزء المجموع يجب أن يكون فاعلاً لەء بل 
يمتنع أن يكون جزء الشيء فاعلاً له باتفاق العقلاء. 

ولكن قد يكون جزؤه لازماً له» وملزوماً له؛ فإذا قيل: هو مفتقر إلى 
جزئه؛ بمعبى أن المجموع لا يوجد إلا بوجود البعض - کان هذا 
ممكناء وكذلك إذا قيل: ذلك الجزء لا يوجد إلا مع جزء آخرء أو مع 
المجموع؛ كان هذا ممكتاً. 

وهم يُسَمُونَ صفات الله تعالى وغيره من الموصوفات أجزاء؛ 
ويقولون: إذا أثبتم له الصفات» فقد آثبتم له الأجزاء» ثم يقولون: ذلك 
محال؛ لأنه يقتضي أنه مرگب» والمرگب مفتقر إلى أجزائه» بمعنى أنه 
مستلزم لأجزائہ. 

أو يقولون: إن كانت الصفات التي تثبتونھا ذاتیةًء داخلةٌ في الماهية 
- کانت أجزاء مقوّمة له؛ وھو ممتنع وإن کانت عرضیة لە؛ افتقر فيها 
إلی غیرہ. 

فيقال لهم: عندكم أنه مستلزم لمفعولاته المعتبرة» ولا يمكن وجوده د 
بدون وجودهاء ومع هذا فهذا لا ينافي وجوب وجوده بنفسهء ولا يكون 
امتناع بدون تلك اللوازم المتفصلة المعتبرة ممتتعالا؛ فکیف یکون لز 
استلزامه لصفاته اللازمة له ممتنعاً؟ فإن كان هذا الاستلزام هو افتقار إلى 
صفاته ‏ التي سميتموها أجزاءً ‏ فذاك الاستلزام هو افتقار إلى 
مفعولاته» ومعلوم أن افتقار الواجب بنفسه إلى مفعوليلثا أعظم امتناعاً 
في العقل/ من افتقاره إلى أجزائه أو صفاته. 

[1) کذا في الأصل (ص)؛ ولعل أصل العبارة: ولا يكون امتناع وجودہء 
بدون تلك اللوازم المتفصلة المعتبرق ممتتعا . 

[] في الاصل (ص): مفعلوله. 








وا ر 
فإن كتتم لا تُسمُونَ هذا الإيجاب والاستلزام لمفعولاته افتقاراً» كان 
هذا الإيجاب والاستلزام لصفاته ‏ التي قلتم: هي أجزاؤه ‏ أَوْلى أن لا 








ازا 
وإن سمي ذلك افتقارا» وقلعم: هذا الافتقار ليس بممتنع؛ لأنه هو 
الموجب لأفعالہء فاذا قیل: و مسج 


قيل لكم: و كنا الأفتقار ۳ اا ذاته وتستلزمها - 
أَْلى أن لا يكون ممتنعاً؛ لأنه في الحقيقة لم يفتقر إلا إلى نفسه. 

وإن قلتم: هذا يقتضي كون الذات فاعلةً للصفات وقابلةً لهاء 
والشيء الواحد لا يكون فاعلاً قابلاً؛ لأن ذلك يُنْضِي إلى التركيب» 
والواحد لا تركيب فيه. 

قبل: أنتم إنما قلتم: إن الشيء الواحد لا يكون فاعلاً وقابلاً؛ لثلا 
یستلزم الترکیب» فلا يجوز أن تجعلوا هذا دليلاً على نفي التركيب؛ لأن 
ذلك دوُر؛ مضمونه آنکم تنفون كونه فاعلاً وقابلاً لئلا يلزم التركيب» 
وتنفون التركيب لثلا يلزم كونه فاعلاً وقابلا» نیکوٹ هذا إثباتاً لكل 
منهما پنفسه؛ وذلك مصادرة علی المطلوب؛ باطلة في النظر 
والمناظرة باتفاق العقلاء. 

وایضاً فالترکیب الذي نفیتموه» [نما نفیتموه لثلا يفضي إلى الافتقار 
إلى الغير» والا ر المراد ات “أ استلزامه للغیر: وعندکم هو مستلزم 

لذا في «المعجم الفلسفي» إصدار مجمع اللغة العربية بالقاهرة: ص(۱۸۵): 
«مصادرة على المطلوب: جعل المطلوب أو ما يساويه مقدمة للبرهئة عليه . وفي 
«الكليات؛ لأبي البقاء» ص(١۱۸)‏ «والمصادرة كون المُدّعَى عين الدليل» أو عين 
مقدمة الدليل» أو عين ما يتوقف عليه مقدمة الدليلء أو جزء ما يتوقف عليه مقدمة 
الدليل» والأولان فاسدان بلا خلاف» والاخران عم الخلاف". 
في الأصل (ص): .. إلى الغير والمراد به. ووضع الناسخ بعد كلمة 
#الغيره سهماً وكتب في الهامش: والافتقار. 











شرح الاصبهانية ا 


لتیں: ناس جمیع ما نفيتموه في هذا المقام» إنما نفيتموه لتلا یکون 
مستلزماً لغیره» وعندکم هو مستلزم لغیرہ: بل جعلتموه مستلزماً لغیر 
هو مفعول متغيّره ونفيتم كونه مستلزماً لصفات قائمة بذاته» ثابتة 
لازمة له. 

ومعلوم أن إيجابه لما هو قائم بهء لازم» ثابت» دائم؛ آلی من 
إيجابه لما هو منفصل عنه؛ متغیّر فإذا کان - علی اصطلاحکم - کونه 
مفتقراً إلى ما هو متخيّر» مفعول» لا ينافي وجوبه بنفسه - فکیف یکون 
افتقاره إلى ما هو لازم له دائم» ينافي وجوبه! وإذا كان هذا على 
اصطلاحكم؛ افتقاره إلى المنفصل عنه لا ينافي وجوبه؛ فكيف افتقاره 
إلى ما هو قائم بذاته! 

وإذا قلتم: هذا يفضي إلى الكثرة في ذاته» بخلاف ذاك. 

قيل لكم: الكثرة في ذاته هي التركيب عندكم» ومرادكم بالعبارتين 
واحد» وإنما نفيتم ذلك بنفي هذا اللازم؛ الذي أثبتم ما هو أبلغ منه في 
الامتناع علی آصلکم: فإن وجب نفي هذا اللازم لما فيه من الافتقار؛ 
لزم نفي ذلك الذي هو آبلغ في الافتقار منه» وإن لم يجب نفي هذا 
الأبلغ لم يجب نفي ذلك بطريق الأَؤْلّى. 

فتبين أن القوم ينفون الشيء لمعنىء ويثبتون ما هو أبلغ في إثبات 
ذلك المعنی منه» وآنهم من أعظم الناس تناقضاًء وأنهم يصفون واجب 
الوجود بما یوجب آن یکون ممتنع الوجود۰/ فیجمعون بین النقیضین 
اللذین هما في غاية التناقض؛ فان مناقضة الوجوب للامتناع آبلغ من 
مناقضة الوجود للعدم. 

وأصل ذلك. آن القوم آرادوا آن یثبتوا وجوداً مطلقاً؛ لا یختص 
بحقيقة يمتاز بها عن غيره» وإنما يمتاز بأمور سلبية» وهذا إنما يقدّر في 
الأذهان» وأما إثباته في الخارج فممتنع لذاته» كما قد بسط في 





موضعه. 
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وأصل الاشتباه في هذا المقام» الذي ضلّ فیه طواتف من الا 
الا مسمی «واجب الوجوده فيه إجمال واشتراك» كما في لفظ 
«القدیم" عند المعترلة نفاة الصفات . 
فإن الأمر المعلوم أن الله قديمء فالقديم وهو اش لا إله إلا هو 
فجعلت المعتزلةٌ القديمّ هو الذات المجردة عن الصفات؛ وقالوا: إذا 
أثبتم الصفات قلتم بتعدد القدماء. 
ولفظ «تعدد القدماء» مجمل؛ فإن أريد به تعدد الآلهة والخالقين 
والأرباب فهذا باطل؛ فإن صفات الله ليست آلهة ولا خالقة ولا أرباباًء 
وإن أريد بالقدماء تعدد صفات قديمة لذات قديمة؛ فنفي هذا مصادرة 
على المطلوب» فلبّسوا على المسلمين بقولهم: إن إثبات الصفات 
يقتضي تعدد القدماء. 
ولهذا ذكر الإمام أحمد في رده على الجهميتلكا: «أنهم قالوا لأهل 
السنة: إنكم إذا قلتم: كلام الله وعلمه» وقدرتهء ونوره فقد قلت 
بقول النصارى حين زعمتم أن الله لم یزل ونوره» ولم يزل وقدرته». 
فقال أحمد: «لا تقولاگا: ان اه لم یزل وقدرته» ولم یزل ونوره؛ 
ولکن نقول: لم یزل بقدرته» ونوره لا متی قَدَرء ولا كيف قَدّره. 
فقالوا: «لا تکونون موخدین آبداً حتی تقولوا : قد كان [الله] ولا شي 
[] الاصل (ص): وآن» ورجحت ن الصواب (سقاط الواو. 
[7] کذا في الاصل (ص): ولعل الصواب: فالقدیم هو. من دون الواو. 
لتاكتاب «الرد على الزنادقة والجهمیة»؛ ص(۱٩‏ - ۰6٩۲‏ ضمن مجموع 
بعنوان #عقائد السلف» جمعه علي سامي النشار وعمار جمعي الطالبي؛ ونشرته 
منشأۃ المعارف بالإسکندریة ۱۹۷۱م۔ 
لغ الرد:... فقالت الجهمية» لما وصفنا الله بهذه الصفات: إن زعمتم 
أن الله ونوره وال وقدرته» والله وعظمتهء فقد قلتم. . . إلخ. 
لها الرد:.... وقدرته قلنا لا نقول. 
37 الأصل (ص): قد کان ولا شيء» والمثبت من «الرد. 

















شرح الأصبهائية Ww‏ 
فقلنا: نحن نقول: قد كان الله ولا شيءء ولكن إذا قلنا: إن الله 
نحن شي: 
يزل بصفاته كلهاء [أليس] إنما نصف اك إلهاً واحداً بجميع صفاته؟ 
وضربنا لهم في ذلك مثلاً؛ فقلنا: آخبرونا عن هذه النخلة أليس لها 


جلع وکرب وليف وسعف وخوص ومجتار: واسمها شيء واحدلا, 








وكذلكا اله - وله المغل الأعلى - بجميع صفاته له واحد؛ لا 
نقول: إنه قد كان في وقت من الأوقات ولا يقدر حتى خلق قُذرتيلك, 
والذي ليس له قُدْرة فهولك عاجز» ولا نقول: قد كان في وقت من 
الأوقات ولا يعلم حتى خلق له علماً فَعَلِم؛ والذي لا يعلم هو جاهل» 
ولكن نقول: لم یزل الله عالماً قادراء لا متیء ولا کیف. 

وقد ستّى الله رجلاً كافراء اسمه الوليد بن المغيرة المخزوم يلكا 
فقال : در رین لقث يداك [المدثر: 011١‏ وقد كان هذا الذي سماه 
وحیداًء له عينان وأذنان ولسان وشفتان ويدان ورجلان وجوارح كثيرة» 
فقد سماہ الله وحيداً بجميع صفاته» فكذلك افلا - وله المثل الأعلى -/ 
هو بجميع صفاته له واحد». 

قلت: وهؤلاء المتفلسفة ‏ موافقةٌ الجهمية من المعتزلة وغيرهم في 
الأصل (ص): كلها إنما نصف. والمثبت من «الردة. 
الرد: واسمها اسم شيء واحد. 

2 الرد: فكذلك. لكا الرد: حتى خلق له قدرة. 

[ك] الرة: هر 

50 الوليد ین بن المغيرة بن عبد الله بن عمر بن مخزومء يكنى أبا عبد شمس+ 
من زعماء کفار قریش» هك بعد الهجر بثلائة آشهر وله خمس وتسعون سلة. 

انظر: السيرة الثبریة» لابن هشام (القسم الأول)» ص(۲۷۶ - ۰۲۲۵ ۲۷۰ - 
۱ ۰۳۹۶-۳۹۱ ۰۳۹۲-۳۹۵ ۱۰ - 464۱۲ «لکامل» لابن الأثیر (۲/ ۰1۳ 
0۱۱٩ ۰۷۲-۱‏ «الاعلام ٩۱۲۲/۸‏ وانظر في تفسير سورة المدثر الآية الحادية 
عشرة وما بعدها؛ #تفیر الطبري* (۹5/۲۹)؛ الدر المتور؛ .)۲۸۲/٦(‏ 
[7 الاصل (ص): فکنلك آنه والمثیت من «الرد. 














ا٤ع‎ 








تعطيل الصفات - نفوا عن مسمی «واجب الوجود» من الترکیب ما ینفون 
به الصفات؛ كما نفت الجهمية من المعتزلة وغیرهم عن "الققدیم» من 
الترکیب ما ینفون به الصفات. 

والنفاة من الجهمية والمتفلسفة والباطنيةلكا أكثر نفياً وتعطيلاً من 











لذ الباطنية هم الذين جعلوا لنصوص الكتاب والسنة باطناً يخالف ظاهرها 
الذي يعرفه المسلمون؛ واشتهر باسم «الباطئية» طوائف معينة» تتستر بالإسلام 
ويظهر أكثرها الرفض» وهم زنادقة منافقون. 

وعد المؤرخون لهم أسماء كثيرة» منها ما يعمهم ومنها ما يخص بعضهم؛ 
فمن أسمائهم: القرامطة: الإسماعيلية» النصيرية» الحُرِّيّة التعليمية» الملاحدة 
الإباحیةء وغيرهاء وذكروا أنهم بنوا مذعبهم على شيء من دين المجوس؛ وشيء 
من دين الصابئة» وأنهم ينتهون إلى القول بقدم العالّم وإبطال النبوة والشرائع. 

وذكر البغدادي في ٦القرق‏ بین الفرق٤ء‏ ص(٢٦۲)‏ أن الین آسسوا دعوۃ 
الباطئية جماعةٌ؛ منهم: ميمون بن دیصان القداح (ت نحو ۱۷۰ھ)؛ ومحمد بن 
الحسين الملقب بدندان» ثم حمدان قرمط (ت۲۹۳ھ)ء ثم أبو سعيد الحسن بن 
بهرام الجنابي (ت۳۰۱ه). 

ولکن ابن تيمية في ابیان تلبیس الجهمية في تأسیس بدعهم الکلامیة" (۱/ 
۹۔ 711) يقول ما ملخصه: وحقيقة الامر آن اسم "الب نية؟ قد يقال في كلام 
الناس على صتفين: 

أحدهما: من يقول: إن للكتاب والسنة باطناً يخالف ظاهرهاء فهؤلاء هم 
المشهورون عند الناس باسم «الباطنية» من القرامطة وسائر أنواع الملاحدة. 

وهؤلاء في الاصل قسمان: قسم برون ذلك في العلمیات والعملیات؛ فیرون 
أن الخطاب المبین لوجوب الواجبات وتحریم المحرمات؛ لیس هو علی ظاهره 
المعروف عند الجمهور: ولکن لذلك آسرار وبواطن يعرفونهاء کما یقولرن: الصلاة 
معرفة آسرارنا؛ والصوم کتمان أسرارنا؛ والحج الزيارة الی شیرخنا المقدسین. 

وهذا الصنف يقع في القرامطة المظهرين للرقض» ويقع في زنادقة الصوفية من 
الاتحادية الحلولية؛ ويقع في غالية المتكلمين. 

وأما عقلاء هذه الطائغة البا فإنهم يقولون بالباطن المخالف للظاهر في 
العلميات» وأما العمليات فيقرونها على ظاهرهاء وهذا قول عقلاء الفلاسفة 
المنتسبين إلى الإسلام؛ مع أنهم في التزام الأعمال الشرعية مضطربون لما في 
قلوبهم من المرض والنفاق. 





























[]- 
المعتزلة» فأخذوا اسم «واجب الوجود؛ مجملاً مشتبها مشتركاًء فواجب 
الوجود الذي دل علیه ثبوت الممکنات هو الموجود بنفسه؛ الذي لا 
یقبل العدم» ولا یفتقر الی ما هو غني عنه؛ وعذا القدر یوجب [ثبات 
الصفات له من طرق متعددة» كما قد بُسط في موضعه. 

فقالوا: واجب الوجود كما لا يفتقر إلى علة فاعلة لا يكون مفتقراً 
إلى علة قابلة» فالصفات لا تكون واجبة الوجود لافتقارها إلى الذات؛ 
وإذا لم تكن واجبةٌ كانت ممكنة؛ فتكون الذات موجبةٌ لها وقابلةً لها . 

فيقال لهم: مدلول الدليل أنه لا يكون مفتقراً إلى ما هو مستغن عنه 
كما تقدم» وأما کون الصفات واجبة الوجود أو ممكنةٌ؛ فإن أريد 
بواجب الوجود ما لیس له فاعل فالصفات واجية الوجود» وان ريد به 
ما لیس له محل یقوم به فلیست واجبة بنفسها - بهذا التفسیر - بل 
بغيرهاء وحينئلٍ فالذات موجبة لها وقابلة لها . 














وهذا إنما منعوه لثلا يفضي إلى ما سمِّوْه تركيباً» فلا يجوز أن 
يحتجوا على نفي التركيب بنفي هذا؛ لأنه يفضي إلى الدَّوْر في 
الاستدلال؛ فلا يستدلون على هذا إلا بهذاء ولا على هذا إلا بهذا؛ 
وإذا كان كل من الشيثين لم يُستدل عليه إلا بالآخرء لم يكن على واحد 
<× الثاني: الذين يتكلمون في الأمور الباطنة من الأعمال والعلوم؛ لکن مع 
قولهم: إنها توافق الظاهرء كما للإنسان بدن وقلب» وهؤلاء هم المشهورون 
بالتصوف عند الأمة» وهم فيما يتكلمون فيه من العلم والعمل الباطن يستدلون بالأدلة 
الشرعية؛ ولكن يوجد فيهم من جنس ما یوجد في بقية الطوائف من البدعة والنفاق. 
وانظر عن الباطنية وطوائفها والرد؛ للملطي؛ ص(۲۰ - ۲۲)؛ «الفرق 
بین الفرق». ص(۲5۵ - ۲۹۹)؛ «الفصل؛ لابن حزم (۰)۳۶/۱ #کشف آسرار 
الباطنية وأخبار القرامطة» لمحمد بن مالك بن آبي الفضائل؛ «فضائح الباطنیته 
للغزالي؛ «الملل والتحل» (۲۹/۲ -۳۱): #تلییس ابلیس*: صی(۱۰۲ - 44۱۱۱ 
«قواعد عقائد آل محمده (الباطنیة) لمحمد بن الحسن الديلمي؛ کتاب *التسعینیةه 
لابن تيمية؛ ص(4۰)؛ *الرد علی التصیریة»؛ «الخطط» للمعريزي (۲/ 4۳۵۷ 
#مذاهپ الاسلامیین» لبدوي (۷/۲) وما بعدها. 
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منهما دليل» وكلام هؤلاء كلهم يدور على هذا الأصل. 
وهذا الاصل وقع في کلام المتأخرین من اللار؛ كالرازي والآمدي 
وأمثالهما» وهم تارة ینفون هذا کما نفته المتفلسفة. وتارة یثبتون کلام 
المتفلسفة . وهؤلاء المتفلسفة ابن سينا وأمثاله من أتباع آرسطو. 
وأما جماهير الفلاسفة الأساطين القدماءء الذين كانوا قبل أرسطوء 
فكما أنهم لم يكونوا يقولون بقدَم صورة العالّم» ول یکونوا یقولون 
بنفي الصفات. بل یثبتون الصفات؛ بل والأفعال القائمة به» كما قد 
ألفاظهم وتَقْل الناقلين عنهم في غير هذا الموف 5 
وكذلك كثير من الفلاسفة المتأخرين؛ كأبي اليركات صاحب 
«المعتبرال وغيره يثبتون لله تعالى الصفات والأفعال القائمة بهء وقد 
ردوا على من نفى ذلك من أصحابهم الفلاسفة بكلام بِيّنوا فيه/ 
خطاہمء؛ كما قد بُسط في موضعيلك. 
واعلم أن كثيراً من الار كثر خوضهم في توحيد الله وصفاته بلفظ 
«التركيب؛ وغيره من الألفاظ المجملة» ومثبتة الصفات تارة يبينون فساد 
بذلك» وتارة يقررونها؛ كما يقع مثل ذلك في كلام أبي 
عبد الله الرازي وأبي الحسن الآمدي وغيرهماء حتى قال أبو عبد الله 
ولم: كذا في الأصل (ص): ولعل الصواب: لم. بحذف الواو. 
لكاسيأتي شيء من ذلك في كتاينا هذاء ص(187): وما بعدها. 
لعا هو أبو البركات هبة الله بن مَلْكا ‏ وقيل: ابن علي بن ملكا الطبيب 
الفیلسوف: کان يهودياً أكثر عمره؛ ثم أسلم في آخره. سکن بغداد» وعاش نحو 
اثمانين سنة» وتوفي سنة ۷٤ء‏ وقیل: ٤٥٥‏ ھ. طبع کتابہ (المعتبرا الطبعة الأاولی 
بحیدر آباد الدکن سنة ۱۳۵۷ه. 
انظر: «تاریخ الحکماء»» ص(۳4۳- 40۳4۷ «عیون الأنباء في طبقات 
الأطباءا» ص(۲۷۹- ۳۷۲)؛ «نکت الهمیان»: ص(۳۰4)؛ «الأعلام» (۷4/۸- 
٥‏ وانظر مقالة کتبھا سلیمان الندوي في آخر دالمعتبرہ (۳/ ۲۳٣‏ ۔ 181). 
]٤[‏ اورد ابن تيمية كلام أبي البركات في «المعتبر» في كتاينا هذاء ص(۱۹۱) 
وما بعدھا۔ 














شرح الأصبهاتية 


الرازي في آخر کتابه المسمی «الأربعین»لا: 

«واعلم أن ههنا مقدمتين يُفَرّع المتكلمون والفلاسفة أكثرٌ مباحثهم 
علیهما : المقدمة الاولی - مقدمة الکمال والتقصان»؛ وتکلّم عليه0ك 
ثم قاللئا: «إمالكا المقدمة الثانية - فهي مقدمة الوجوب والامکان؛ 
وهذه المقدمة في غاية الشرف والعلوء ومي غاية عقول العقلای قالوا: 
الوجودكا إما واجب وما ممکزلت والممكن لا بدّ له من واجپلا, 
وذلك الواجب لما لا بد لت یکون واجباً في ذاته وفي صفاته! ذ لو 
کان معکناً لاقر الی مر آخر. 

أما المقدمة الأولى؛ وهي أنه واجب لذاته فهذا له لازمان: 

الأول: أن يكون منزهاً في حقيقته عن الكثرة؛ ثم یلزم من فردائیته 
في ذاته أمور: 

اساتظا, أن لا يكون مُتَحيراً؛ لأن كل مُتَحيْرٍ منقسمء والمنقسم لا 
یکون فرداًء وإذا لم یکن مُمَيا لم یکن في جھة. 

وثانیھات!: ان لا یکون واجب الوجود أكثر من واحدء ولو کال 
أكثر من واحد لاشتركا في الوجوب وتباينا في التعييزلك: وما به 








[1) کتاب "الاربعین في أصول الدین» الطبعة الأولىء ص١48»‏ وسأقابله 
- بإذن الله عليه. 

لا كاب «الأربعين؛» ص(۸۱٤‏ - ۸۲٤)ء‏ وقد قال بعد الکلام السابق 
مباشرة: اكقولهم: هذه الصفة من صفات الكمال فيجب إثباتها لله تعالى: وهذه 
الصفة من صفات النقصان» فيجب نفيها عن الله تعالى: وأكثر مذاهب المتكلمين 
متفرعة على هذه المقدمة». انظر تعليق ابن تيمية بعد نهاية كلام الرازي. 


















[2] ص(4۸۳-4۸۲). [1] «الأرب وأما. 

لق] «الاربعین»: الموجود. لت «الأربعين»: أو ممكن. 
[] "الاربعین»: موجب. لكا «الاریعین»: الموجب. 

[5] "الاربعین»: لا بد وأن. [1] *الاریعین»: آمران: آحدهما. 
*الاریعین»: وئانیهما . [0] "لاریعین»: 3 لو کان. 





لهذا الاریعین»: التعین. 





کلا الرازي ئي 
كناب یمین 
في نفي الكثرة 
واتعلين عليه 





شرح الأصبهانية 





المشاركة غير ما به الممايزة» فيلزم كون كل واحد منهما في نفسه 
مركّباً» وقد فرضناه فرداء عذا څلف. 

اللازم الثاني لكونه واجب الوجود لذاته: أن لا يكوزلكا حَالاً ولا 
مَحَلاً وإلا لعاد الافتقار». 

قلت: قد ذکرت في غیر هذا الموضعل آن مقدمة الکمال والتقصان 
آشرف؛ وعلیها یعتمد آئمة الثار من آهل الکلام والفلسفة» کما یعتمد 
عليها أكثرهم» وعليها يعتمد أساطين الفلسفة كأرسطو وغيره. 

وأما مقدمة الوجوب والإمكان» فهي معروفة عن ابن سينا ومن وافقه 
من تُطّار المتفلسفة والمتكلمين» وهو سلك في الإلهيات مسلكاً أخذ 
بعضه من صول الجهمية من المعتزلة وغیرهم؛ وبعضه من أصول سلفه 
الفلاسفة, 

ومقدمة الوجوب والامکان لم یتکلّم بها آحد من الفلاسنة القدماء 
الذين عرفت أقوالهم كأرسطو وأتباعه ولا غيره» ولا أثبت أحدٌ منهم 
واجبّ الوجود بطریقة الوجوب والإمکان؛ وإنما سلك مسلكه كالرازي 
ونوم وأما مار الملل: كالمسلمين واليهود والنصارى وغيرهم» 
فهم أبعد عن تعظيمها والثناء عليها من أرسطو وغيره» ولا يوجد 
تعظيمُها والثناء عليها في كلامهم: إلا في كلام بعض متأخريهم» الذين 


[ج/5] أخذوا ذلك عن/ ابن سينا وأمثاله» كالرازي وأمثاله. 


وهذا الکلام الذي ذکر الرازي هنا آنه یلزم من واجب الوجود تفیل 
ل0] "الأربعين»: ... هذا خلف. الثاني کرن واجب الوجود لانه لا یکون. 
لا ذكر ابن القيم في رسالة «أسماء مولفات این تیمیة"» ص(۱۹) وابن 
عبد الهادي في كتاب «العقود الدرية من مناقب شیخ الاسلام اب 
تيمية كتاباً في مجلدين شرح فيه مسائل من كتاب «الأربعين؛ للرازي . 
كذا في الأصل (ص)؛ ولعل اصل الکلام: «وانما فعل ذلك ابن سینا 
ومن سلك سلکه کالرازي ونحوه» 
[7] الاصل (ص): من واجب الوجود من نفی؛ ولعل الصواب إسقاط #من». 








تیمیقاء ص(0۳) 














شرح الأصبهانية mıl‏ 
الكثرة» المستلزم نفي الصفات - بیّن هو فساده في مواضع أُخَر؛ٍ كما 
ذكر في مسائل الصفات من كتابه المسمى ب انهاية العقول» وهو أجل 


كتبه في الكلام؛ لما ذكر شبه نفاة الصفات» فقاللكا: 

الغاني: أن ذات انهلا لو كانت موصوقة بصفات قائمة بهاء کم لرزوني 
لكانتلكا الحقيقة الإلهية مركّبة من تلك الذات ومن تلك الصفات» ولو ا 
كانت كذلك لكانت ممكنةٌ؛ لأن كل حقيقة مركبة» فهي محتاجة ہی و 
أجزائهاء وکل واحد.من أجزائها غيرهاء فإذنلكا كل حقيقة مرگبة فهي عله 
محتاجة إلى غيرهاء وذلك في حق الله تعالى محال» فإذن يستحيل 
اتصاف فاته بالصفاتك. 

وقال في الجواب عن هذا : «قوله: يلزم من إثبات الصفات وقوع 
الكثرة في الحقيقة الإلهية؛ فتكون تلك الحقيقة ممكنة ‏ قلنا: إن 
احتياج تلك الحقيقة إلى [سب بلا خارجي فلا يلزم؛ لاحتمال استناد تلك 
الصفات إلى الذات الواجبة لذاتها . وإن عنيتم به توقف الصفات في ثبوتها 
على [تلك]لكا الذات المخصوصة - فذلك ما نلتزمه فأين المحال؟ 

لتا رجعت لمقابلة النص التالي إلى نسخة خطية لكتاب انهاية العقول في 
دراية الأصول» بدار الكتب المصرية (علم الكلام 0748 ويوجد هذا النص في 


الجزہ الأول منه وهذا الجزء غير مرقم» وقد ذکر الرازي تحت عنوان نات 
السابع في الصفات» شبه نفاة الصفات؛ وسما قال: 


ها يدل على نفي الصفات مظلقاًء ومنها ما يدل على نفي كل 
على الخصوصء أما الوجوه العامة؛ ف 
الثاني... إلخا. 
«نهاية العقول": ال تعالی. 
[7) الاصل (ص): فان» والمثبت من 
لإ نهاية الوجه الثاني في «نهاية العقول». 

لا في انهاية العقولة بعد ست ورقات من النص السابق. 
سبب: ساقطة من الأصل (ص): وأثبتها من «نهاية العقول». 
: ساقطة من الأصل (ص): وأثبتها من «نهاية العقول». 



































557 فعندكم الإضافات صفات وجودية في الخارج فيلزمكم ما 
لزمعمون 5 . 
وقال أيضاً]: «والذي لتا يحقق فساد قول الفلاسفة في قولهم: 





شيب الواحد لا یکون مؤثراً وقابلاً ۔ أتهم اتفقوا على أن انلا عالم 
بالكليات» واتة تفقوا على أن العلم بالشية » عبارة عن حصول صورة 
مساوية للمعلوم في العالم» واتفقوا على أن صور المعلومات موجودة 
في ذات الباري تعالى» حتى إن ابن سينا قالل: إن تلك الصور إذا 
کانت [غیر داخلة في الذات؛ بل کانت من لوازم الذات لم يلزم 
منها محال» وإذا كان کذلك. فذاتلك موثرهٌ في تلك الصورلا وقابلة 
لها . .ومن كان ذلك مذهباً له كيف يمكته إنكارٌ الصفات !كك , 

قاللا: «وبالجملة فلا فرق بین الصفاتية وبین الفلاسفة الا أن 
الصفاتية یقرلون: "*الصفات قائمة بالذات» والفلاسفة يفولون”]: هذه 
الصور العقلية عوارض متقومة بالذات» والذي يسميه الصفاتي لاء 
اصفةا يسميه الفلسفي «عارضاً»؛ والذي يسميه الصفاتي قياماً» يسميه 

لذ «نهاية العقول؛: «... ما ألزمتموناء وأيضاً يلزمكم في الصورة 
ا 
ل2] هذا القو 













. والا فلا نزاع في المعنى» في «نهاية 
ات اف ٠‏ . إلخ» بخمسة سطور. 


حك : ول اقلاسقة: إن الشيء. 
[ك] انھایة المقول؛ : الله تعالی. 





ساقطة من الأصل (ص)ء 5 من «نهاية العقول». 
انهاية العقول»: كذلك كانت ذات الله تعالى. 
[5] دتھایة العقول٭: الصورة۔ ‏ [17] «نهاية العقول»: الصفة. 
بعد الكلام السابق مباشرة. 
 [‏ #] ما بينهما ساقط من «نهاية العقول». 
الأصل (ص): الصفاتية» والمثبت من «نهاية العقول». 











الفلسفي «قواماً أو مقوما»: فلا فرق إلا في العبارةء وإلا فلا نزاع في 
المعتى». 
فهذا الكلام من الرازي يبيّن أن وقوع الكثرة مما لا بد منهء وأن 
الممتنع في واجب الوجود إنما هو احتياجه إلى أمر خارجيء وأما کون 
ما يدخل في مسمى «واجب الوجود؛ مما يتوقف بعضه علی بعض؛ 
فذلك لا ينافي وجوب الوجود. 
لكن لم يجب الرازي عن شبهة «التركيب؟ بحلّھا وبیان فسادھاء 
ولكن أجاب عنها بالمعارضة؛ وهو أن هذا المعنى الذي سميتموه تركيباً 
نحن نلتزمه» ومو/ آیضاً لازم لكم» فليس لٹا ولا لكم عنە محید؛ 
والطائفتان جميعاً تقولان بما يستلزم ثبوت الصفات. 
وليست هذه المعارضة معارضة جدلية؛ حتى يقال: فقد يكون قول 
الطائفتين في نفس الأمر ليس حقاًء وإنما الصواب هو النفي المطلق» 
كما دلت عليه حجة الترکیب؛ بل هي معارضة برهانیة؛ فان الادلة التي 
ألجات إلى إثبات الصفات أدلة برهانية لا سبيل إلى نقضهاء وکذلك 
ما أثبته الفلاسفة من الأمور الثبوتية لواجب الوجود ألجأهم إليها 
البرهان الذي لا یمکن نقضه؛ وحجة الترکیب تاقض موجب البرهان. 
فهذا حاصل ما ذکره الرازي من الجواب؛ ولکن غایتلت بیان عجز 
الطائفتين عن الجمع بین ما آثبتوه وبین القول بموجب حجة الترکیب» 
وأن كلا من الطائفتين» وان کان قول بموجّبها في موضع؛ فقد یخالف 
موجّبَها في موضع آخعر لبرهان آوجب ذلك. 
ومثل هذا النظر - وهو تعارض الادلة التي یظن صاحبها آنها أدلة 
عقلية - یوجب المَيرة والشك والتوقفا؛ ولهنا صرح طانفة من مزلاء 
[] کذا في الاصل (ص): ولعل أصل الکلام فان الأدلة التي ألجأت 
الصفاتية إلى إثبات. . . إلخ. 
[] الأاصل (ص): ولعل الصواب ما أثيته. 
1 الأصل (ص): والتوفق. وهو تصحيف. 











]٤١(ظ[‎ 


حبرة آمل الكلام 
رٹگیر 





شرح الأ 





بالتوقف والحَيْرة في مسائل الصفات» وهذا شأن الرازي والآمدي 
وغیرهما في مسائل لهم» وهو منتهی نظر أھل النظر والکلام المذموم 
في الشرع؛ فانه ينتهي بهم الأمر إلى الجَيْرة والشك» كما قال ابن 
عقی لا وغیرہ من العلماء: آخر المتکلمین الخارجین عن الشرع هو 
الشك» وآخر الصوفية الخارجين عن الشرع هو الشطلتا. 


[1] أبو الوفاء علي بن عقيل بن محمد بن عقيل بن أحمد البغدادي الحنبلي 
(۳۱؛ - ۵۱۳ه) ذكي کثیر التصائیف» تفقه با اضي آبي یعلی بن الفراء» وسمع 
من غیره: كان يتردد إلى ابن الوليد وابن التبان المعتزليين ثم تاب من ذلك؛ قال 
عنه ابن رجب في «الذیل» (۱68/۱): «ویظهر منه في بعض الاأحیان نوع انحراف 
عن السنة وتأول لبعض الصفات؛ ولم يزل فيه يعض ذلك إلى أن مات رحمه اللا 
انظر عنه: امناقب الإمام أحمدہ لابن الجوزي» ص(۱۳4 - 1۳۵)؛ ادرء تعارض 
العقل والنقل؛ (۲۰/۸ - ۲۱+ «مجموع فتاوی شیخ الاسلام ابن تیمیةا: ط. 
الریاض (۰۲۲۸/۳ ۰۱34/۶ ۵۳/۹ ۵4 ۱600 «البداية والتهایة» (۱۲/ ۱0۱۸4 
«الذيل على طبقات الحنابلة؛ لابن رجب (۱۶۲/۱ - ۱0۵)؛ «لسان المیزان! (4/ 
(YEE EF‏ "الأعلام» (۳۱۳/۵). 
نقل این تيمية في کتاب ادر» تعارض العقل والتقل؛ (۱۱/۸ -1۸) نصاً 
طویلاً من کتاب "الفنون؟ لابن عقيل وهو کتاب کبیر جداً طبعت قطعة صفيرة منه 
في مجلدین - في ذم من خرج عن الشريعة من أهل الكلام والتصوف: وجاء فيه 
ادرء (11/۸): «فتصيحتي لاخواني من المومنین الموخدین آن لا يقرع أبكارٌ 
قلوبھم کلام المتکلمین؛ ولا تصغي مسامفهم ٍلی خرافات المتصوفین, ۰ . وقد 
خبرت طريقة الفریقین: غاية هزلاء الشك: وغاية مولاء الشطح». 

في القاموس المحيط «شِظخ» بالكسر وتشديد الطاء: زجر للعريض من أولاد 
المعزه. ولم يذكر في هذه المادة غير هذاء وعلق الزييدي قي «تاج العروس» مادة 
شطح! بقوله: الم يتعرض لها أكثر أثمة اللغة» وإنما ذكر بعض أهل الصرف هذا 
اللفظ الذي ذكره المصنف في أسماء الأصوات». 

ثم نقل الزبيدي عن بعض اللغوبين قوله في لفظة «الشطحات» المشتهرة بين 
الصوفیة: «کأنها عامیة» وقول آخر: «هي في اصطلاحهم عبارة عن کلمات تصدر 
منهم في حالة الغيبوبة وغلبة شهرد الحق تحالی علیهم؛ بحیث لا یشعرود حینتلٍ 
بغیر الحق» کقول بعضهم: آنا الحق» ولیس في الجبة الا اه ونحو ذلك». 

وفي «إحياء علوم الدین» (۳۶/۱) عاب الغزالي ما يواظب عليه أكثر الوعاظ في د 


























شرح الأصيهائية 





وهو كما قالوا؛ فإن من تدبّر كلام کثیر منهم الثابت عنهم؛ وجد 
منتهی آمرحم الی الشك والتوقف: کما یوجد في کلام الرازي وغیره؛ 
فإنه واقف في «مسألة الجوهر الفرده: و«مسألة الصفات والأفعال٤ء‏ 
وغیر ذلك» کما آخبر به عن نفسه» وكما يوجد في كتبه. وكذلك أبو 
حامد الغزالي واقف في کثیر من المسائل؛ وکنلك آبو المعالي حصل 
له التوقف قبل أن يموت في الصفات الخبرية؛ کالاستواء» وفي قیام 
الأمور الاختيارية به. وابن عقيل يوجد في كلامه قول المثبتة للصفات 
الخبرية تارة» وقول النفاة المعطلة تارة» وقول الواقفتلً تارق» ويوجب 
تأویلات الجهمية تارة» ویحرمها تارة. 


زمانه من القصص والاشعار والشطح والعلامات؛ ثم عرف «الشطح)» بقوله (۱/ 
٩‏ «وأما الشطح؛ فتعني به صنفين من الکلام أحدثه بعض الصوفية: 

أحدھما: الدعاوى الطويلة العريضة في العشق مع الله تعالى: والوصال 
المغني عن الأعمال الظا 
والمشاهدة بالرؤية وا ب ب 

الثاني: كلمات غير مفهومةء لها ظواهرٌ رائقةٌ» وفيها عبارات هائلة» وليس 
وراءها طائل اما آن تکون غیر مفهومة عند قائلهاء بل يصدرها عن خبط في 
عقله» وتشويش في خياله» لقلة إحاطته بمعنى کلام قرع سمعه؛ وهذا هو الأکشر: 
وإما أن تكون مفهومة له؛ ولكنه لا يقدر على تفهيمهاء وإيرادها بعبارة تدل على 
ضميره» لقلة ممارسته للعلم» وعدم تعلمه طریق التعبیر عن المعاني بالالفاظ 
الرشيقة. . .٠.‏ 

لا يريد ابن تيمية هنا الذين يقغون» فلا يثبتون الصفات الخبرية ولا ينفونها. 
وانظر کتابه: ادرء تعارض العقل والنقل» (۲/ ۴۳۸۳). 

وذكر ابن تيمية في مواضع من كثبه» الواقفة الذين يقفون في الوعيد؛ 
كالأشعري والباقلاني؛ فلا يجزمون بدخول أحد من أهل الترحيد التار. انظر؛ 
«مجموع فتاری شیخ الاسلام»: ط. الریاض (۰۱۳۹/۱۳ ۰۱۹/۱5 61۹5 

وفي آخر کتابنا هذاء ص(۷۲۰) تحدث عن الفلاسفة وقال: «ومنهم قوم 
واقفة متحیرون لتعارض الادلة وتکافتها عندحم». 

وذکر آبو الحسن الاشعري في «مقالات الاسلاعیین؛ (۱۰۳/۱) من آصناف 
الرافضة؛ الواقفة الممطورة؛ وقال عنهم: ایسوقون الامامة حنی ینتهوا بها الی - 














شرح الأصبهانية 





والمقصود هنا: الكلام على حجة التركيب وبيان فسادهاء فإنه دار 
عليها وعلى ما يناسبها كلام أكثر التفاة للصقات» أو كثير منهم» وهي 
عمدة طوائف منهمء ونحن قد بيّنا فسادها وحلها من وجوه كثيرة؛ 
ونبهنا على ما في لفظ «واجب الوجود» من الاجمال. 
نب ندر وما ذكره الرازي ل من اتفاق الفلاسفة على أن الله تعالى عالم 
نيلم بالكليات؛ فهو اتفاق ابن سینا وآمثاله» بخلاف أرسطو وأتباعيكا 











> جعفر بن محمدء ويزعمون أن جعفر بن محمد نص على إمامة ابنه موسى بن 

جعفرء وأن موسى بن جعفر حي لم يمتء وهذا الصئف يدعون «الواقفة»؛ 
لأنهم وقفوا على موسى بن جعفرء ولم يجاوزوه إلى غيره». 

ولکن المشهور بلقب "الواقفة» آو «الواقفیه» الذین یقفون في القرآن؛ فلا 
یقولون: مخلوق» ولا غير مخلوق. وأشار ابن تيمية إلى هؤلاء في كتابنا هذاء 
ص(٤۷٦).‏ 

لذأ في النص الذي نقله ابن تيمية قبل صفحات من كتاب انهاية العقول». 

ل5] كلام أرسطو يدل على أن الله عندہ عالم بذاته فقط؛ فقد قال في مقالة 
اللام من كتاب اما بعد الطبيعة التي نشرها عبد الرحمن بدوي في كتاب «أرسطو 
عند العرب"» صی(۹ - ۱۰): 5 
أنه عقل - فلیس یخلو آن یکون عاقلاً لذاته آر لشي: آخر وان کال عاقلاً لشيء 
آخرء فما یخلو آن یکون عقله دائماً لشيء واحدء آو لأشیاء کثیرة» فمعقوله على 
هذا منفصل عتهء فيكون كما له إذن لا في آن يعقل ذاته» لکن في عقل شيء آخر؛ 
أي شيء کان؛ إلا أنه من المحال أن يكون كماله بعقل غيره» إذ كان جوهراً في 
الغاية من الالْهية والکرامة والعقل ولا يتغيرء فالتغير فيه انتقال إلى الأنقص» 
وهذا هو حركة ماء فيكون هذا العقل ليس عقلاً بالفعلء لکن بالقوة؛ وإذا كان 
هكذا فلا محالة أنه يلزمه الكلال والتعب من اتصال العقل بالمعقولات» ومن بَعْد 
فائه یصیر فاضلاً .. فأن لا يبصر بعض الأشياء أفضل من أن يبصرء فكمال 
ذلك العفل إذ كان أفضل الكمالات يجب أن يكون بذاته. . . وهذا يوجد هكذا 
دائماً من دون تعرّف أو حس أو رأي أو فكر أيضاً: #الملل والتحل» 
للشهرستاني ٩20/۳‏ ادرء تعارض العقل وا ن تيمية ۳۹۸/۹ وما بعدها . 

آما ابن سینا؛ فقد قال في كتاب «النجاة»» ص(٢٢۲‏ ۔ :)۲٢۷‏ اولیس یجوز 
أن يكون واجب الوجود يعقل الأشياء من الأشياء» والا فذاته ما متقومة بما یعقل» - 

















وكذلك ما ذکره من قولهم بائبات صور/ المعلومات لذاته» وآنها 
عارضة لذاته» هو قول ابن سينا وموافقيهء صرّح بذلك في 
«الإشاراتيلكا, 


وهو مما اعترف الفلاسفة قض ابن سينا وأمثاله بذلك في مسألة 
توحيدهم ونفي الصفات» حيث قالوا ب 
قالوا بإثبات صور وجودية علمیة قائمة بذات 
الوجودیه القائمة بذاته. 

ولهذا لما رأى الطوسي لكا شارح «الإشارات؛ تناقض ابن سينا في 





> فیکون تقومها بالاشیا» واما عارض لها آن تعقل؛ فلا تكون واجبة الوجود من 

كل جهة: وهذا محال... ولأنه ‏ كما سنبين ‏ مبدأ كل موجود؛ فیعقل من ذائه 
ما هر بدا له... ویوجه آخر لا یجوز آن یکرن عاتلً له المتقررات.مع 
تغيرها. . . وكما أن إثبات كثير من الأفاعیل ثلواجب الوجود نقص له کذلك 
إثبات كثير من التعقلات. بل واجب الوجود إنما يعقل كل شيء على نحو كُلَيّ. 
ومع ذلك فلا يعزب عنه شيء شخصيء فلا يعزب عنه مثقال ذرة في السمارات 
ولا في الأرض وهذا من العجائب التي يحورج تصورها إلى لطف قريحة». 

لتنا قال ابن سينا في كتاب «الإشارات والتنبيهات» (القسمان الثالث 
والرابع)؛ ص(١٠۷ )۷١١-‏ إشارة: «إدراك الأول للاشيا. من ذاته في ذاته: هو 
أفضل أنحاء کون الشيء مدركاً ومدرّكاًء ويتلوه إدراك الجواهر العقلية اللازمة 
للأول بإشراق الأول» ولما بعده من ذاته» وبعدھما الإدراکات النفسائية التي هي 
نقش ورسمء عن طبائع المبادئ والمناسب. 

وهم وتنبيه: ولعلك تفول: إن كانت المعقولات لا تتحد بالعاقل؛ ولا بعضها 
مع بعض لِمَا ذکرہ ثم قد سلمت أن واجب الوجود يعقل كل شيء» قلیس 
واحداً حقاء بل هناك کٹر: ۔ فنقول: الہ لما کان تعقّلْ ذاتہ بذائہ؛ ثم یلزم قیومیته 
عقلاً بذاته لذاته أن يعقل الكثرة» جاءت الكثرة لازمة متأخرة؛ لا داخلة في الذات 
مقومة بهاء وجاءت أيضاً على ترتيب. 

وکثرة اللوازم من الذات - مباينة أو غير مبا لا تثلم الوحدة. والارل 
تعرض له كثرة لوازم إضافية وغير إضافية» وكثرة سلوب وبسبب ذلك كثرة 
أسماء» لکن لا تأثير لذلك في وحدانية ذاته. 


























el 


لا النصير الطوسي محمد بن محمد بن الحسن  6591(‏ 117)» المنجم» - 





ا ا ال اك 
ذلك» وأراد أن ينصر طريقة سلفه نما الصفات ‏ جنح إلى كلام حاصِله 
أن العلم هو المعلوم نفسه ليس هو شيئاً زائداً علييلك. وهذالكا 
القول الذي صار لیه آفسدل ما قيل في العلم؛ فإن غيره كان يقول: 
العلم هو العالمء ويقولون: العلم هو القدرة: هو الإرادة؛ والعلم 


- الفيلسوف» وزر لأصحاب قلاع الألموت من الإسماعيلية ثم وزر لھولاکو؛ قال 
عنه ابن تيمية في #مجموع الفتاوى» (91/1)! «كافر في قوله وعمله". 
انظر: «مجموع فتاوى شيخ الإسلام؛ (۹۲/۲ - ۰۹۳ ۰۲۰۷/۱۳ ۱۵۱/۳۵ - 
۲) غائة اللهفان من مصائد الشیطان» (۲/ 0۲۳+ «البداية والنهایة" (۱۳/ 
۷ - 6۲7۸+ "لاعلام» ام 
مما قاله الطرسي في شرحه. ص۷۱8 ۷۱۲ لکلام ابن سینا السابی: 
"العاقل كما لا يحتاج في إدراك ذاته لذاته؛ إلى صورة غير صورة ذاته التي بها هر 
موه فلا يحتاج E‏ ا یج ات 
الصادر التي بها هو هو .. 
وإذا تقدم هذاء نات : قد علمت أن الأول عاقل لذاته من غير تغاير بين ذاته 
وبين عقله لذاته في الوجودء إلا في اعتبار المعتبرين على ما مرء وحكمت بأن 
عقله لذاته علة لعقله لمعلوله الاول؛ فإذا حكمت بكون العلتين ‏ أعني ذاته وعقله 
لذاته - شيئاً واحداً في الوجود من غير تغاير» فاحكم بكون المعلولين أيضاً ‏ أعني 
المعلول الأول وعقل الأول له - واحداً في الوجود من غير تغاير يقتضي كون 
أحدهما مبايناً للأول والثاني 
وكما حكمت بكوث التثاير في العلتن اعتباريً محضاً فاحكم بكونه في 
المعلولین کذلك» فاذن وجود المعلول الأول هو نفس تعقل الاول یاه من غیر 
احتياج إلى صورة مستأئفة تحل ذات الأول تعالى عن ذلك. 
ثم لما كانت الجواهر العقلیة تعقل ما لیس بمعلولات لھاء بحصول صور 
فيهاء هي تعقل الأول الواجب» ولا موجود الا ومو معلول تلأول الواجب؛: 
كانت جميع صور الموجودات الكُلية والجزئية على ما هي عليه في الوجود حاصلة 
فيهاء والأول الواجب يعقل تلك الجواهر مع تلك الصورء لا بصور غيرهاء بل 
بأعيان تلك الجواهر والصورء وکذلك الوجود علی ما هو علیه». 
ل الاصل (ص): وهو. وکتب في الهامش: لعله وهنا. 
[7] الاصل (ص): الفسد. 

































SEI 
والقدرة والإرادة هي العالم القادر المريد» فيجعلون كل صفة هي‎ 
الأخرى» ويجعلون الصفات هي الموصوف. وهذا القول وإن كان بعد‎ 
تصوره التام معلومٌ فساده بضرورة العقل؛ فالقول بأن العل للا هو‎ 
المعلوم نفسهء أشدٌ فساداً منه.‎ 

وقد بسطنا الكلام على ذلك في غير هذا الموضع لت ويا أن الذين 
نفوا علمه بالجزئيات من الفلاسفة فروا من شيثين: من وقوع الكثرة» 
ومن وقوع التغيّر؛ وظنوا أن إثبات الصفات كثرة باطلة» وأن علمه بأن 
قد كان الشيء؛ بعد علمه بأن سیکون؛ يستلزم تغيّراً باطلاً» وأن تقار 
المسلمين ردوا عليهم . 

اما الصفاتية فإنهم ت يلترمون إثبات الصفات» والمعتزلة وإن توا 
الصفات؛ فإنهم يعترفون ہما يستلزم إثباتهاء فإنهم يثبتون كونه حياً 
عالماً قادرأء وهذا بعيئه يستلزم إثبات الصفات. وأما بحثهم مع من 
أثبت أحوالألكا زائدة علی الصفات؛ فأثبت العالِمیة معنی زائداً 


الاصل (ص): فالقول بالعلم» ولعل الصواب ما أثبته. 

[1] انظر فیما سیاتي (ص۹۳ ت؟). [5] الأصل (ص) إنهم . 

الفا بحث الشهرستاني «مسألة الأحوال؟ في كتابه ڈنھایة الإقدام٥ء‏ ص(۱۳۱ - 
۹ء فذکر ص(۱۳۱) آن آبا ماشم الجباني المعتزلي هو الذي آحدث الکلام في 
الأحوال. فقال بإثباتهاء قال الشهرستاني: «وأئبتها القاضي أبو بكر الباقلاني کل 
بعد تردید الرأي فيها على قاعدة غير ما ذهب إليه أبو هاشم. . . وكان إمام 
الحرمين من المثبتين في الأول والنافين في الآخر». 

ثم قال صس(۱۳۱ - ۱۳۳): «اعلم آنه ليس للحال حد حقيقي. . فإنه يؤدي 
إلى إثبات الحال للحال» بل لها ضابط وحاصر بالقسمة. وهي تنقسم إلى ما يعلل 
وإلى ما لا يعلل.... 

أما الأول فكل حكم لعلة قامت بذات يُشترط في ثبوتها الحياة عند أبي 
هاشمء ككون الحي حياء عالماء قادرآء مريدآء سميعاًء بصيراً» . . . فقوم الحياة 
بمحل وتوجب کون المحل حياًء وکذلك العلم والقدرة والارادة وکل ما یشترط في 
ثبوته الحياة؛ وتسمى هذه الأحكام أحوالاًء وهي صفات زائدة على المعاني التي 
أوجبتها. 

















على العللك. 


= وعند القاضي كل صفة لموجود لا تتصف بالوجود فهي حال؛ سواء کان المعنی 
الموچب قما با من و شیک کب یا اهاز 
وکون المتحرك متحرکاً» والساکن ساکناً؛ والأسود والأبيض إلى غير ذلك. . 
وآما القسم الثاني: فهو کل صفة | ت للات من غير علة زاندة على الذات» 
کتحیز الجرهر؛ وکونه موجودً؛ وکون العرض عرضاه ولونً؛ وسوادا. 
والضابط» آن کل موجود له خاصية یتمیز بها عن غیره؛ فانما یتمیز بخاصية 





هي حال؛ وما تتمائل المتمائلات به وتختلف المختلفات فیه فهو حال» رهي التي 
تسمی صفات الأجناس والأتواع . 
والأحوال عند المثبتين ليست موجودة ولا معدومةء ولا هي أشياء؛ ولا 
توصف بصفة ماء وعند [أبي هاشم] ابن الجبائي ليست هي معلومة على حيالها؛ 
وإنما تنج الا 
ثم أورد أدلة مث مثبتي الأحوال ونفاتهاء وذکر وجه خطاً کل منهم: وختم کلامه 
SEKE VEY wi‏ ۶ الاي الال أن الإنسان يجا من نفه تصی انا 
کلية عامة مطلقة؛ دون ملاحظة جانب الألفاظء ولا ملاحظة جائب الأعيان» 
ويجد من نفسه اعتباراتٍ عقليةٌ لشيء واحد. . . هي معان مرجودة محققة في ذهن 
الإنسانء ومن حيث هي ية عامة لا وجود لها في الأعيان فلا موجود مطلفاً في 
الاعیان ولا عَرَضٍ مطلقاء ولا لون مطلقاًء بل هي الأعيان» بحيث يتصور العقل 
مها مس قل مانا الہ زا از رس لوف جرد ال نات 













للآمدي» ص(۲۷ - ۴۷)؛ وانظر أب أصول الدين؟ للبغدادي» ص(۹۲)؛ 
«الفرق بین الفرق»: ص(۱۹۵ - ۰۲۱۹۲ «التمهید» للباقلاني؛ ط. دار الفکر 
العربي؛ القاهرة ۱۳۹۲ه - ۱۹6۷م: صی(۱۵۲ - ۱6۱9۵ «الارشاد»: صی(۸۰ - 
۶ الشامل»۰ ص(1۲۹ - 160): «الفصل لابن حزم (4۹/9 - ۱6۵۳ 
«الملل والتحل» (۱۰۱/۱ - ۱۰4). 
ل كأن في الكلام سقطاً» والمراد واضح؛ وهو آن هزلاء أثبتوا الاحوال 
مع الصفات» وإن كان الصواب أن الأحوال كالكليات لها وجود في الأذهان لا 
في الأعيان. 

انظر التعلیق السابق؛ وانظر لابن تيمية کتاب: «درء تعارض العقل والتقل4 
(۵/ ۰۱۳۱۰۳۵ ۰۳۹۵/۹ 6۲۳6/۱۰ 











[ فا 






وآما المقدمة الثانیتا فمن ١‏ ار من منع تجدد شي»؛ واقعی آن 
المتجدد نما هو نسبة واضافة. ومنهم من التزم مذا اللازم وین أن 
تصوص الکتاب والسنة تدل علی مثل ذلك؛ وآن 
الکمال؛ ولیس قي العقل ما ينفي ذلك» ومذه طريقة کثیر من أساطین 
الفلاسفة ومتأخریهم كآبي البرکات وغیره؛ وکما قد بسط في 
موفلا 

وهذا المعنى ذكره أبو حامد الغزالي في «تهافت الغلاسفة٠‏ وغيره 
وبيّن أن واجب الوجود الذي أثبته البرهان هو ما يكون مبیعاً 
للممکنات؛ وأما ما نفوه من إثبات الصفات وتعددها؛ وسموه 





ات هذا هو غاية 


تركيباً؛ وما ادّعوه من أنه وجود مجرّدء ليس له حقيقة وراء الوجود 
المجرّد؛ لأن ذلك تركيب ‏ فلم يقم البرهان على إثبات واجب 
الوجود بهذا التفسير. 

قلت: منشأ الضلال في هذا الموضع ‏ كما تقدم التنبيه عليه أن 
مسمى/ «واجب الوجودا عبّروا به عن عدة معان: 

آحدها: الذي یکون موجودً بنفسه؛ لا يفتقر إلى مبيع. وهذا هو 
الذي يدل عليه وجود الممكنات. 

والانی: اللي لا یکوتاله تعلن بفیره» ولا علازمة یه ویین قیره. 

ونفيُ الصفات |نما یصح علی هذا التفسیر: لا علی المعنی الأول؛ 
وهم من أعظم الناس تناقضاً في هذا الباب؛ فانهم یجعلون وجوده 
رید بالمقدمة الثائية ما آشار الیه الرازي في کلامه المتقول عنه ص(۸۱) 
وهي وجوبه سبحانه في صفاته؛ انظر کلام الرازي عن هه المقدمة في کتاب 
"لأربمین» ص(4۸۳)+ وانظر : ادرء تعارض العقل والثقل* (۳۹۹/۹) وما بعدها . 

اذا تكلم ابن تيمية طويلاً عن مسألة «علم الله؟ ف قي آخر الجزء التاسع وأول 
العاشر من کتاب ادرء تعارض العقل والنقل؛ ونقل عن كتاب «المعتبر» لأبي 
البركات ابن ملكا أقوال الفلاسفة في هنه المسألة» ونقد أبي البركات لهاء وعلق 
عليه. انظر (401/8) وما يعدها ‏ 






عرد للكلام على 
لنظ اواہب 
الوجوہ 


1b] 


شرح الأصبهانية 





لا ينفك عن وجود معلوله» ومذا الوا" من لوازم وجوده ثم مع 
هذا ینفون عنه الصفات لثلا يكون له تعلّقٌ بغيره» ومعلوم أن استلزامه 
لصفاته وی بالجواز من استلزامه لعفعولاته. 

الثالث : آن پراد بواجب الوجود ما لا یکون له محل یقوم به. 

وعلى هذاء فصفاته لا تسمی واجباً الوجود بهذا الاعتبار؛ وتسمی 
واجبهةٌ الوجود بالاعتبار الاول؛ وهو ما لیس له فاعل . 

الرابع: آذ یراد بواجب الوجود ما لا یکون ملازماً لغیره» بحیث 
یکون کل منهما لازماً وملزوماً. 

وعلى هذاء فإذا قيل باثبات الذات والصفات لم یکن واحد منهما 
وإجبّ الوجود؛ بل واجبٌ الوجود مجموعهما؛ لکن واجب الوجود 
بهذا التفسير ‏ وهو عدم التلازم من الطرفين ‏ مما لا یقوم دلیل على 
ثبوته» بل على نفيه» وكل العقلاء لا بُدّ لهم من إثبات المعاني المتلازمة 
في واجب الوجود. 

فلما دخل في اسم «واجب الوجود؛ هذا الاشتراك والتلبيس 
والاضطراب ‏ عَظُمّ الخطأ والضلال في هذا الباب» ولهذا قال بعض 
الشتلاءة لجا سلوا)وپ اقالعین وانجب الوجود خرب العالم- 

إذا تبين هذاء فقول القائزلثا: «الواجب بذاته له لازمان: أحدهما: 
أن يكون منزّهاً في حقيقته عن الکثرة» کلام مجمل؛ فإذا أريد به أنه 
مره عن أن يكون ذوات متعددة مستقلة بأنفسهاء فلا ريب أنه ليس في 
الوجود واجبان بهذا الاعتبار» لكن دلالة وجوب الوجود على نفي هذا 
التعددء لكون ذلك مستلزماً للتركيب في واجب الوجودء دليل باطل. 
ولكن إذا تبين أن واجب الوجود لا يُذَّ أن يكون فاعلاً للممكئات» 
وتبين أن اشتراك الفاعلين في الفعل ممتنع فهذه طريقة صحيحة» 

[] الأصل (ص): التعلیق؛ ولعل الصواب ما أثبته. 

وهو الرازي في النص المنقول عنه فيما تقدمء ص(۸۱). 











شرح الأصبهانية اه ات 


وهي طريق تار المسلمين كما رر ذلك في موضعه. 

وإن أريد بكونه منزهاً عن حقيقة الكثرة» أنه لا ينّصف بمعان 
متعددة» ولا تقوم به معان متعددقء أو لا یتضمن معاني متعددة أو نحو 
ذلك من العبارات» سواء سميت تلك المعاني أجزاء آو لم تسم - فلیس 
في كونه موجوداً بنفسه» غنياً عن الفاعل؛ ما يوجب نقي هذا . 

وإنما ینتفي هذا إذا قيل: إن ما هو واجب الوجود لا يتضمن معاني 
متلازمة أو لا يكون فيه تلازم» ونحو ذلك؛ ومعلوم/ أن هذا لم يقم 
علیه دلیل قاطع؛ بل الدلیل القاطع بوجب ثبوت معانٍ متعددة متلازمة 
في مسمی "واجب الوجود" والعقلاء کلهم یقولون بهذا المعنی وان 
اختلفت عباراتهم» وان کانوا قد یقولون ما يقتضي نفي هذا؛ فما من 
أحد نفى هذا إلا وقد قال ما يثبته. 

ولهذا كان النفاة يلزمهم الجمع بين النقيضين أو رفع النقيضين» 
ويلزمهم من السفسطة وجحد الضروريات ما قد بُسط في موضعہ؛ 
كقولهم: إن الصفة هي نفس الموصوف» وإن كل صفة هي نفس الصفة 
الأخرى؛ كما يقولون: إن العلم هو نفس الغالم؛ والعلم هو القدرة 
وهو الإرادة وهو الكلام؛ ونحو ذلك من الأقوال التي متى تُصُوْرتُ 
تصوراً تاماً عُلم فسادها بالضرورة. 

وإنما يتوقف عن العلم بفسادها من لم يتصورها حق التَّصِوّر أو قام 
في نفسه شبه ثّفاة الصفات؛ فصار ذلك الاعتقاد الفاسد مانعاً له من 
تصور فساد قوله» كما هو حال عامة أرباب العقائد الفاسدة إذا تبين لهم 
الحق الذي لا ريب فييلك. 

[الوجهتت الخاس : 











ن یکون شیئان 


لذأ هنا ينتهي ما انفرد به (ص) الذي بدأ في ص(0۷) وکانت بداية الوجه 
الرابع ص (37). 





۱۷/0 





كل منهماللا عِلَّدّ لالآخرء ول"هنه القضية ضرورية متفق عليها بين العقلاءء 
وهي ‏ مع تصور طرفیها - بدیهية» وان کان بعضهم یستدل علیھا؛ مثل 
قولهم: لا یجوز آن یکون کل من الشيئين علةٌ فاعلةً للآخر*!؛ لأنّ العلة 
متقدمة على المعلول» فلو كان علةً لعلته للزم تقدمه على نفسه لكونه علة 
العلة» وتأخره عن نفسه لكونه معلول العلة» وذلك جمع بين النقيضين» 
ولهذا کان لور الق محالا . ولقد بُسط الکلام علیها وعلی ما قيل 
علیها من الكلام في مسألة إثبات الصانع لل وغيرها"". 

ولا یمتنع آن یکون شیتان کل منهما شرط في الآخر؛ لأن ذلك 
نما یستلزم آن یکون کل منهما مع الاخره ولیس ذلك بممتنع؛ ولهذا 
قيل: الدور المَعِيُ ليس بممتنءلكا. 

والفرگبا غایته أن یکون کل من أجزائه مشروطاً بالجزء الآخرء 
وأن يكون هو مشروطاً بأجزائه» لا يقنضيلكا التركيب وجود جزء قبل 
جڑہ؛ ولا وجود جزء منه قبل سَائر أجزائلكا. 

فإذا قيل: إنه مفتقر إلى جزئه» كان معناه آنل لا يوجد إلا 
بوجوذ جزئه معه» لا يسعلزءلكا ذلك وجود جزئه قبللثك, ثم ذلك 
الجزء لیس هو علاٌ فاعلل لہ ولا هو خارجاً عن نفسه؛ فالقول 
بان وجوده یستلزم وجود الجزءل؛ والتعبیر عن ذلك بانه بقتضي آ۵ 

ل (۵): منها. [٭ ۔٥]‏ ما بینهما انفردت به (ص). 

[7]انظر فیما تقدم ص(4۷) کلام ابن تيمية علی دلیل الأصبهاني علی وجود 
الخالق» وانظر فیما سيأتي ص(۳۰۳): فصل وکنلك ما بستدلون به علی إثبات الصائع ٠‏ 

[٭ - #] ما بينهما ‏ في الموضعين ‏ اتفردت به (ص) . 

لعا (ص): وكل. لكا (خء سء ك): ليس يمحال. 

لقا (غ؛ سء ك): فالمركب. (۵): ولا يقتضي. 

ات س» ك): ولا وجود جزء قبل أجزائه. 

لقاأنه: في (ص) فقط. (ك): ولا يسظزم. 
: في (ص) فقط۔ للذا فاعلة: في (ص) فقط. 
(خء سء ك): ... وجود الجزء حق. 

















يكون مفتقراً إلى جزئهء وجزؤه غيرهء ليس له معنى إلا ذلك. 
وهذا لا يقتضي أنه مفتقر إلى علةء ولا محتاج إلى علة فاعلةء ولا 





فیه شرطلتا خارج عن واجب الوجود؛ ولا ی 

وأمًا ما فيه من الدَّوْر الْمَِيُء فلیس ذلك بشخال» ولا يناقي وجوب 
الوجود؛ إلا أن يثبت أن مثل هذا التعدد ينافي وجوب الوجود؛ وهم لم 
يثبتوا أن التعدد ينافي وجوب الوجود إلا/ بهذاء فبطل أن يكون هذا 
دليلاً على بطلانلث التّمدّد في وجوب الوجود. 

[الوجدلت] السادس: أن يقال: قول القائل* واجب الوجود بنفسهء 
هل يقتضي أن يكون مفتقراً إلى نفسه؛ آم لا يقتضي ذلك؟ فان اقتضاء 
كان افتقاره إلى جزئه أؤلى وأحرى بالالتزام؛ فلا يكون ممتنعاًء وإن 









قيل: لا يقتضيه قيل: وكذلك [التركيب ]لاء لا يقتضي أن يكون 
الحرگب أ إلى جزئه؛ فإنه إذا كانت نفسه لا توجد إلا بنفسه» ولم 


يجزلشا أن يقال: هو مفتقر إليهاء فالجميع ‏ الذي لا يوجد إلا بأجزائه - 
أولى أن لا يقاللكا: هو مفتقر إلى واحد منها؛ إذ المركٌب ليس إلا 
الأجزاء وصورة التركيب. 

[الوجهل] السابع: آن یقال: المعنی المعروف من لفظ «الترکیب» 





في (خ) انتهت الصفحة عند هذه الكلمة وكتب في الهامش: بلغ مقابلة 
حسب القدرة بحمد الله. 
لا الوجه: لیست في (ص). لذ التركيب: سقطت من (ص). 
[2) (غ» سء ك): ولم یحسن. آن لا بقال له. 
لكا الوجه: ليست في (ص). (ق](ص): آن لا یکون. 
لكال(خغء سء ك): الجزءان مفترقين. 
لتذاركب يركب: كذا في (ص)؟ (خ» س): رکیه مرکبه: (ك): ركبه مركب. 











[vib] 


السنی اللفري 
للنظ التركيبة 





اس و ف 
والثوب من آجزائدت والأدوية المرگية من آجزانها؛ وأمتال ذلك. 

ومعلوم أن المرب بهذا الاعتبار مفتقر إلى آنا يركٌبه غيره؛ إذْ لو 
كانت ذاته ثقتضي الترکیب لم يجز عليه الَقَرق» وواجب الوجود بنفسه 
لا يكون مفتقراً إلى شيء خارج عن نفسه؛ لأن ذلك جمع بين 
النقیضین. ولا ریب أن مثبتة الصفات ليس فيهم ‏ بل ولا في سائر فرق 
الأمة ‏ من يثبت هذا التركيب في حت الله تعالى. 

ولكن المتفلسفة يُسمُون الموصوف مركّباً» ويُسمُونَ الصفات آجزاء؛ 
فیقولون: الإنسان مرگب [م ن٣ا‏ الحیوانیة والناطقية» والنوع مركب من 
الجنس والفصل؛ فإما أن یریدوا بالحیوائیة والناطقیة جوهراً أو عَرَضاً 
فان آرادوا پهماا جوهراً وهو الحيوان والناطق؛ فالحيوان والناطق هما 
الإنسان» ليس الجوهر ”الذي هو الناطق غير الجوهر"' الذي هو 
الإنسان» ولا هو غير الجوهر الذي هو حيوان ناطق» لكن الذهن يجرد 
هذه المعاني في الذهن فيتصور الناطق مطلقاًء والحيوان مطلقاء 
والإنسان [مطلقاكً] لکن تجرید الذهن لها لا يقتضي أن يكون في 
الخارج ثلاثة جواهر» والعلم بهذا ضروري. 

وان آرادوا ان مركب من الحيوانية والناطقية وهما عَرّضان 
- فالعَرّض لا یقوم إلا بالجوهرء والحيوانية والناطقية صفة للإنسانلك, 
فكيف يكون الجوهر [مركّبا]لك من صفاته؟ وصفالہ لا قیام لھا إلا به؛ 
وهي مفتقرة إليه! 

90] والثوب من أجزائه: ساقط من (سء ه). 

لا إلى أن: كنذا في (ص)؛ (خ» س» ك): إلى من. 

من: ساقطة من (ص). 

لكا بهما: كذا في (ص)! (خء سء ك): يها. 
#] ما بينهما ساقط من (س). [5] مطلقاً: ساقط من (ص). 
رأن أرادوا أنه: كنا في (ص)؛ (خ» سء ك): وإن قيل أنه. 
[۲] (س. ۵): الانسان. [2] مرکبا: ساقطة من (ص). 




















وإذا قالوا: سمينالكا هذا تركيباً؛ لم ننازع في الالفاظ نزاعاً لا فائدة 
فیه» بل [نقول]: کال موجود فلا بُدَ أن يكون مركّباً بهذا الاعتبار؛ 





فان وجود ذا عن جمیع الصفات ممتنع» ووجود موجود مطلق 
لا يتين ولا له حقیقة یختص بها عن سائر الحقائق ‏ ممتنع» وكل ما 
روا وی و 
هذا الموضع 

ولسنا محتاجين هنا إلى إثبات وجوب مثل هلا؛ يل يكفي آن تقول : 
لا تلم امتناع مثل هذا المعنى/ الذي سميتموه تركيباً. 

[#1وكفير من المتكلمين لا يُسعّوت الاتصاف تركبياً* 41 بل يُسقون 
اس اف Eg‏ آو من المادة 
والصورة» E a‏ وطوائفلكا من أهل الكلام: 
كالهشاميةلتا, والصّراريةلت چ 301010111 


لا وإذا قالوا: سمينا: كذ في (ص)؛ (خء س» ۵): لو سمینا۔ 

کذا في (خ)؛ (ص): بل کل (س» ل2): نقول: کل. بسقوط بل. 

لتالك): عارية.  ©[‏ ©] ما بينهما ساقط من (ص). 

1 (خ» س): المفردةء (2): الفردة. 

[5] وطوائف: کذا في (ص)؛ وفي النسخ الأخرى: فطوائف. 

الهشامية من فرق الرافضة. انظر ما ذکرتہ عنھم فیما تقدم؛ ص٢٢٢‏ ت١)ء‏ 

عد بعض أصحاب المقالات الضرارية من الجبریة: وبعضهم من 

المعتزلة» ورأسهم ضرار بن عمرو القاضي - ذکر الزركلي في "الاعلام» أن وفاته 

نحو سنة ۱۹۰ھ۔ كان في بدء أمرء تلميذاً لواصل بن عطاءء ثم خالفه في مسائل. 
قال الأشعري في «مقالات الإسلاميين؛ (۳۳۹/۱- ۳۶۰): «والذي فارق 

ضرار بن عمرو به المعتزلة قوله: إن أعمال العباد مخلوقة: وإن فعلاً واحداً لفاعِلين: 

أحدهما خلقه وهو الله والآخر اكتسبه وهو العبدء وإن الله ق فاعل لأفعال العباد 

في الحقيقة؛ وهم فاعلون لها في الحقیقة وكان يزعم أن الاستطاعة قبل الفعل ومع 

الفعل» وأنها بعض المستطيعء وأن الإنسان أعراض مجتمعة» وكذلك الجسم. . 

وأن الأعراض قد يجوز أ أجساماً . . ET ET‏ 

كالألم الحادث عن الضر, فعل لله سبحانه وللانسان» وکان - 











All 





یقولون: لیس بمرگب بحال؛ ومن قال: إنه 
مرگب: قال: لا یمکن وجود آجزائه بدونه» كما لا یمکن وجوده بدون 





- يزعم أن معنى أن الله عالم قادر: أنه لیس بجاهل ولا عاجزء وکنلك کان بقول 

في سائر صفات الياري لنفسهء وحكي عنه أنه كان ینکر حرف ابن مسعودء 
ويشهد أن الله سبحاته لم ينزله» وكذلك حرف أبي بن كعبء وأنه كان يزعم أنه 
لا يدري لعل سرائر العامةء كلها كفر وتكذيب. . وكان يزعم أن الله يخلق حاسة 
سادسة يوم القيامة للمؤمنين يرون بها ماهيته». 

وانظر ایضاً: «البدء والتاریخ» (۱47/۰)؛ *اصول الدین» للبغدادي» 
ص(۰۲۵ ۰6۷ ۳۳۹ - ۱6۳5۰ «الفرق بين الفرق»: ص(۰۱9 ۰۲۵ 10۲۱۵-۲۱۳ 
«لفصل» لابن حزم (۰۱۱۲/۷ ۰۱۷6-۱۷۳ ۰۵6/۳ ۰۱36 ۱)۱۹۲/6 «التبصیر 
في الدین» می(۹0)؛ «الملل والتحل» (۰۱۰۹/۱ ۱۱4 - ۱6۱۱۹ «الحور العین 
ص(۲۵4: ٢٥۲)؛‏ «اعتقادات فرق المسلمین والمشرکین!» ص(١۱۰)؛‏ ميزان 
الاعتدال» (۰-۳۲۸/۷ 0۳۲۹+ «لسان المیزان» (۳/ ۱0۲۰۳ "الاعلام» (۳/ ۱0۲۱۵ 
«تاریخ التراث العربي» لسزکین: المجلد الاول ۰1۱/4 

لا النجارية أتباع أبي عبد الله الحسين بن محمد النجار الرازي (في 
«لاعلام» آن وفاته نحو سنة ۲۲۰ه). 

وافقوا المعتزلة في نفي الصفات ونفي رؤية الله تعالی بالابصار وقالوا بقول 
الأشاعرة في أن الله خالق لأفعال العباد والعباد مكتسبون لهاء وأن الاستطاعة مع 
الفعل لا تتقدم عليهء وأن الإيمان هو التصديق. 

وهم ثلاث فرق: البرغوئية والزعفرانية والمستدركة. 

انظر عنهم: «مقالات الإسلامیین؛ :1517/1١(‏ *514- 847)؛ «أصول الدين» 
للبغدادي ص(۰۲۵ ۰٩۱‏ ۳۳۶)؛ #الفرق بین الفرق؟ ص(٢۲؛‏ ٢۲ء‏ 107 
۱ "الفصل! لابن حزم (۰۱۱۲/۲ ۰۲۲/۳ ۰68۵/6 *التبصیر في الدین!: 
ص(۳٩‏ - 6۹4: «الملل والنحل» (۰۱۰۹/۱ ۱۱۲ - ۱0۱۱۶ «اعتقادات فرق 
المسلمین والمشرکین» للرازي» صی(۱۰4 - ۱۰۵)؛ «الفهرست» لابن النديم: 
ی(۱۷۹)؛ «الأعلام» (۲/ ۲۵۳). 

[] الکلابیة أتباع آبي محمد عبد اه بن سعید بن گلاب؛ تقدم الکلام عنه: 








(ص۲۵ ت۲)» (ص۳۱ ت۲). 
لتا كما يقال: كذا في (ص)؛ (خ» سء ك): كما قيل. 











الئل كك 


وهؤلاء يُسَمُونْلكا نفي مثل هذا التركيب توحيداً؛ ويُدخلون في ذلك 
تفي الصفات؛ فيجعلون نفي علم الله وقدرته وحياته وكلامه وسمعه وبصره 
وساثر صفاته -من التوحید» وَيُسَمُون أنفسهم الموحٌدين؛ كما يدّعي 
المعتزلة آنهم هل التوحید والعدل؛ ویعنون بالتوحید نف الصفات. 

ولما كان أبو عبد الله محمد بن التُوْمَرتَلك علی مذهب المعتزا 





(س): وهم لا يسمون» (ك2): وهم يسمون. 
أبو عبد الله محمد بن عبد له بن ترمرت (4۸9 - 9۲4ه) صاحب دعوة 
المُوَحْدِينء وهو من قبيلة هرغة من المصامدة» في جبل السوس بالمغرب؛ وعناك 
نشأء ثم رحل إلى العراق في طلب العلم؛ وكان يظهر الزهد والعبادة» ولما رجع إلى 
المغرب أخذ في إنكار المنكرات وتعليم قومه؛ يقول ابن تيمية «مجموع الفتاوى» 
(۷۱۷ اواستجاز آن بظهر لهم أنواعاً من المخاريق. ليدعوهم بها إلى الدين». 

ويقول أيضاً «مجموع الفتاوى» :)٠٤١ /۳١(‏ «كان فيه نوع من رأي الجهمية 
الموافق لرأي الفلاسفة» ونوع من رأي الخوارج الذين يرون السيف ويكفرون 
بالذنبا. 

ويقول السبكي في طبقاته: إنه «على مذهب الأشعري في أكثر المسائل إلا في 
إثبات الصفات؛ فانه وافق المعتزلة في نقيها وفي مسائل قليلة: وكان يبطن شيئاً من 
الشیم». 

وقد عظم شأن ابن تومرت» وتلقب بالمهدي» وسمی أتباعه امین 
فكانت له وقعات مع جيوش ملك مراکش یوسف بن علي بن تاشفین؛ وتوفي بعد 
أن مهّد الطريق وعهد بالأمر لكبير أصحابه عبد المؤمن بن علي. 

انظر عن ابن تومرت ودولة الموحدين: «الكامل» لابن الأثير 5319/1١(‏ - 
۸ «وفيات الأعيان» (0/ 40 50)؟ «مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية» 
(۱۔۷۸٦ء‏ ۰4۸۵ 445 - 449)؛ «طبقات الشافعية» للسبكي 1١١9/5(‏ 2 
۷ «البداية والتهایة» (۱۸۱/۱۲ - ۱6۱۸۷ «تاریخ ابن خلدوتہ ٦1٤/٦(‏ ۔ 
۲ «لاعلام» (۲۲۸/۲ - ۲۲۹). 

ولعبد الله علي علام کتاب «الدعوة الموحدية بالمغرب» ط. المعرفة؛ 
القاهرة؛ 1474م وكتاب «الدولة الموحدية بالمغرب في عهد عبد المومن بن 
علي»» ط. المعارف بمصر. 








نظ رحد 


الدرحبداللي 
پیٹ اف با رسو 
وانزل به کناب هو 
ترحبد آلومیده 
المتضمن توحيد أ 


ربويه 





سم 1۲ ]مسب - 
في نفي الصفات لقَب آصحابه بالموخیین؛ وقد صرح في کتابه الکبیر 
بنفي الصفاتااء ولهذا لم یذکر في #مرشدته: شیتاً من الصفات 
الثبوتية: لا علم الله ولا قدرته» ولا کلامه؛ ولا شيئاً من صفاته 
الثبوتية» وإنما ذكر السلوب. 

والتوحيدل الذي بعث الله به رسوله» وأنزل به كتابه هو عبادة الله 
وحده لا شريك له وهو توحيد ألوهيّته المتضمّن توحيد ربوبيته» كما 
قال تمالی: "راڈ زک ی سی ۳ وقال تعالی: وال َه 
هبون [النحل: ٤٤٥]ء‏ وقال 
2ل کا 














اب ات ۱ ال یلم تن لت 
عه ال اسر 8 
والمشرکوث کائوا یقرون بان ال رب العالمین واحدء لکن کانوا 
یعہدون معه غیره؛ کما قال تعالی: «ولین مهم تن علق اتب 
و والس یمان ال القمان: ۰ وقال تعالی: راب ا ڪرشم يار 
ل - شيپ تیوسف: ٦۱۰ھ‏ 


ة في «درء تعارض العقل والنقل؛ (۲۰/۵): «ولهذا رأیت 
ا اہی تک الل ادوجو سر بنفي الصفات". وقال في امجموع 
في كتاب له كبير شرح فيه مذهبه أن الله 
تيمية هنا الکتاب. 













ل المرشدة نیدة مختصرة لابن تومرت؛ تضمنها کتاب له عنوانه #آعز ما 
یطلب"» ص(۲۱ - ۰6۲۶۲ ط. الجزاثر (۱۳۲۱ ۰۱۹۰۱ وساتها السبکي في 
«طبقات الشافعية» في ترجمة عبد الرحمن بن محمد بن الحسن بن هبة الله بن 
عساکر (۱۸۵/۸ -۱۸۲). 

[*] في هامش (س) کتب آمام هذا الکلام: مطلب توحید الالوهية. 

لكا الله: في (ص) فقط. 

لقافي غء سء ك) قدمت هذه الآية قبل آية سورة لقمان. 








Gr‏ ۴ پت 
1 


اق کرک (المؤنٹرن: ۸۹-۸۶]. 
ونحن نوجّه ذلك بعد ذكر حجته؛ 
الوجود لا تركيب فيه» وما لا تركيب فيه فهو واحد؛ فواجب الوجود 
زاخدۂ وإثما قللا: لا تركيب فيدء لان المرگب مقتقر إلى ما تركب مناه 
وما ترپ منه غیره: وواجب الوجود لا یفتقر الی غیره؛ فواجب 
الوجود لا ترکیب فیه . 
[ومذا معنی قوله: #والدلیل علی وحدته آنه لا ترکیب فیهآل" بوجه» 
وإلا لما كان واجبٌ الوجود لذاته"؛ أي لو کان فیه ترکیب بوجه لما 
کان واجبّ الوجود لذاته» ثم قال: «ضرورة افتقاره إلى ما تركب 
أي لو/ كان مركُباً للزم ضرورة أن يفتقر إلى ما تركب مندلث, ثم إنه 
حذف تمام الحجة ‏ فإنه لا يحتاج إلى ذكره ا _ وهو أنه إذا افتقر إلى 
ما تركب منه كان مفتقراً إلى غيره» وواجب الوجود لا يغتقر إلى غيره. 
وأما قوله: «اويلزم من ذلك أن لا يكون من نوعه اثنانء إذ لو كان 
اثنان واجبا الوجود؛ فإن كان بينهما امتياز لزم تركيبهما مما به الاشتراك 
وما به الامتيازء وإلا لزم عدم التعيين»لكا. 
فيقال: الجواب عن ذلك من طريقين: 
أحدهما: أنهما إذا اشتركا في وجوب الوجود؛ وامتاز كل منهما 
بين القوسين المعكوفين ساقط من (ص). 
إلى ما تركب منه: كذا في (ص)؛ (خء س+ ۵): إلی ما ركب منه. 
الإنه لا يحتاج إلى ذکرہ6: في (ص) فقط۔ 
أنه: سقطت من (ك). 
[] هذا معنى ما ذكره الأصفهانيء لا لفظه. 




















عودلبباندلیل 
الأصبهاني على 
الرطایة 


[ظ/۱۸] 





ا فمعلوم أن وجوب أحدهما ليس هو عينَ وجوب الآخرء كما 
ال اا بل هذا واجب وهذا واجبء كما أن هذا عينٌ 
وهذا عينٌ» واشتراکهما في وجوب الوجود المطلق کاشتراکهما في 
التعیین المطلق؛ والمطلق إنما يكون مطلقاً في الأذهان لا في الأعيان» 
فعين هذا واجبة وجوباً ىخضھاء وعين هذا واجبة وجرباً يخضهاء 
والذهن یجرد وجوباً مطلقاً وتعینالت مطلقاً . 

وإذا كان كذلك بعطل قول القائل: ان کلاً منهما مرب مما به 
الاشتراك وما به الامتيازء بل ما به الاشتراك عندهملت وهو الوجوب 
مولكا مثل ما به الامتياز عند[هم] أ وهو التعيين . 

وهذه الحجة كثيرة في كلامهم» والغلط فيها قاطع لا حيلة فيه» 
وإنما نشأ الغلط حيث أخذوا في الوجوب ما يشتركان فيهء وفي التعيين 
ما يخصء وهذا يمكن معارضته بمثله؛ بأن يقال: هما مشتركان في 
التعيين؛ إذ هذا مُعَيّن وهذا مُعَيّن» ويمتاز كل منهما بوجوبه؛ إذ لكل 
منھما وجوب بصا وإذا [أمكزلك] العكس تبيّن أن ما فعلوه تحكم 
محض . 

الطريق الثاني: أن يقال: هب أن هذا تركي اكا مما به الاشتراك 
والامتياز» لكن دليل هل على نفي مثل هذا التركيب باطل كما تقدم . 
کذا في (خ)ء وفي (ص: سء ك): 
وتعيينا: كذا في (ص)ء وفي (خ» س» ك) 
عندهم: في (ص) فقط. ١‏ [اهو: ليست في (ك). 
لف] (ص): عند. وسقطت الكلمة من النسخ الأخرى. 
ل2]3): واقع 
لا يخصه: كذا في (ص)ء وفي (خ» س» ۵): یخصصه. 
أمكن: ساقطة من (ص). 
ل5 تركيب: كذا في (س)؛ (ص): تركيباء (خء 2): تركب 
لعا (سء ك): دليله. 


















شرح الأصيهات 





شای لل 
ومما ينبغي آن یُعلمل أن كثيراً من متأخري التُطار اضطربوا في 
معرفة التوحيد وأدلته العقلية؟ حتى ظن متهم طائفة أنه لا يقوم عليه دليل 
عفاع؛ راعزتا هذا عنهم بعض النفاةء ولما ذكر ذلك تكلّم الناس في تی 
والآمدیي ذکر طرق الناس في التوحید وزیّفھاء وذكر طريقةٌ أضعت 
من غیرمالگا؛ ون یں او ا وظن أن ما ذكره 


للامن قوله هنا؛ اومما ینبغي أن یعلم.٠.٥‏ إلی قوله في صی(۳۰۰): «ولم 
یکن له من الخبرة باقوال المتکلمین ما له من الخبرة باقوال المتفلسفت والاہ 
انفردت به (ص). 

وهناك ستئضم إليها (ك)؛ آما (خ» س) فیستمر انقطاعهما حتی ص(۳۹۷). 
حيث تعودان عند قوله: «فصل» وأما قوله: والدليل على علمه. . .» 

[] الأاصل (ص): واحد. بلا نقاط ولعل ما أثبته هو المراد. 
في كتاب «غاية المرام في علم الكلام»؛ ص(١٥۱‏ ۔ )۱٥١‏ قال الآآمدي: 
إن عامة المتكلمين سلكوا في إثبات التوحيد مسلكين م ؛ ذكرهما وبين 
ضعفهماء ثم ذكر مسلكاً ثالثء قال: إنه الصواب؛ وداقع عنه. 

لكنه في كتاب «أبكار الأفكار؛ (مخطوط ١/ج1517 )١7/18‏ وضع هذا 
المسلك المصوّب والمسلکین المضگفین ضمن سبعة مسالك قال: إنها ضعيفة» 
ونقدها ثم قال (۱/ظ۱۷۱ -ج۱۷۲): «وعلی هذا فاذا کانت الطرق العقلية الدالة على 
الوحدائیة مضطربۃً غير درس الا افخ از میا 
ذهب إليه حذاق المعتزلة؛ وذلك قوله تعالى : أو كن في ل إلا هه 21 ۷). 

ووجه الاحتجاج به أنه أخبر بلزوم الفساد من تقدير وجود الآلهة ولا فسادء ويلزم 
من انتفاء اللازم انتفاء الملزوم». ثم أورد اعتراضات على هذا الدليل وأجاب عنها . 

[ت] الاصل (ص): وابن عدي؛ وهو خطأء انظر التعليق: رقم )١(‏ في 
الصفحة التلية. 

وابن عربي هو محمد بن علي بن محمد بن عربي» قال الشعراني في «الطبقات 
الکبری (۱۸۸/۱): ابن العربي» بالتعريف. كما رأيته بخطه»» الحاتمي الطائي 
الانداسي (3۰ه N Gj ge‏ رین لة آمل وحدة لجود. ۱ 

انظر عنه: امیزان الاعتدال» (۳/ ٩11۰-70)؛‏ «البدایة 
«لسان السیزان» (۳۱۵-۳۱۱/۵)؛ «الطبقات الکیر: للشمراني (6۱۸۸/۱: - 























الآمدي من الدلیل على التوحيد هو أمر عظيم لم يُسبق إلييلك, 

وهذا الدليل الفلسفي الذي ذكرء مصتّف هذه العقيدة على 
التوحيد؛ لما کان فاسداً حدثني الثقة من أصحابنا عن شيخ من 
أهرلةا أنه سمع هذا المصتّف يقول للشيخ إبراهيم | جروت 
- رحمهما ال تعالی -: بث البارحة أفكّر في دليل عقليَ على التوحيد 
لیس له معارض فلم آجد؛ فأجابه الجعبري بما یناسب حال نفسه؛ 





> «الأعلام» (/۲۸۱ - ۱0۲۸۲ وانظر المجلد الاول من «الفهارس العامة لمجموع 
فتاوی شیخ الإسلام ا : ط. الریاضء ص(٢۳۔‏ ۴۹)۔ 
آشار ابن تيية في کت «درء تعارض العقل والثقل؛ (۳/ )۲٦۴‏ إلی ما 
ذكره الآمدي في التوحيدء ثم قال: «وكان ابن عربي صاحب "الفصوص! 
واالفتوحات؟ وغيرهما يعظم طريقته» ويقول: إن الطريقة التي ابتكرها في الترحيد 
طريقة عظيمة؛ أو ما هو نحو هذاء حتى أفضى الأمر ببعض أعيان القضاة الذين 
نظروا في كلامه إلى أن قال: التوحيد لا يقوم عليه دليل عقليء وإنما يعلم 
بالسمع ...1 . 
وقد تصفحت كتاب «فصوص الحكم؛ وكتاب «الفتوحات المكية؛ ولم أقف 
على ذكر للآمدي» لكن ابن عربي قال في الفتوحات المكية (۸۸/۲)» ط. ١‏ 
المصرية: «وهذه الأشياء لا توجد في الله تعالى: فلا يعلمه العقل أصلاً من حيث 
هو ناظر وباحث. .. ولو نظر العاقل... لعلم أن الله تعالى لا يعلم بالدليل 
اه فمن أراد أن يعرف تياب التوحيد فلينظر في الآيات الواردة في 
التوحيد». وانظر أ ص(۱۰۰) 
من أهل: كذا في الأصل (ص): ويبدو أن ثمة كلمة ساقطة قد تكون 

















اسم بلد 

[] هو ابو إسحاق إبراھیم بن عمر بن إبراھیم خليل الجعبري» الشافعي» 
ولد سنة ٦٤٠ھ‏ بقلعة جعبر علی الفرات ورحل إلى بغداد» وسکن دمشق مدة» 
وأقام ببلد الخليل نحو أربعين سنة یقرئ الناس إلی أن مات بھا سنة ۷۳۲ھ صنف 
في القراءات والعربية والعروض. 

انظر عنه: «فوات الوفیات» (۳۹/۱- 4۱): ٦الوافي‏ بالوفيات» (5/ 17 
5 اطبقات الشافعیة» للسبكي (۳۹۸/۹ - ۳۹۹: «البداية واللهایة» (۱۵/ 
۰ البرر الکامنة؛ (۱/ 400۲-۵۱ دالأعلام: (۱/ ۵6 -01). 








وقال له: كنت قلت: طقْلْ خُر ال کد 9© آله الد © لع/ ۱۵ 
ید کم بکد © وَلِمْ يكن أ فا لک @4. 











والكلام في التوحيد يتضمن ثلاثة أنواع: راع الود 
أحدها: الكلام في الصفات. 
والثاني: توحيد الربوبية» وبيان أن الله خالق كل شيء. 
والثالث: توحيد الإلهية؛ وهو عبادة الله وخده لا شريك له. 
أما الأول: فإن نفاة الصفات أدخلوا نفى الصفات في مسمى ترجدالمنك 
«التوحيدا» وهذه الطریق التي سلکها هولاء المتقلسفة التفاة للصفات 
في أن الواجب لا يكو + قصدهم بها نفي ثبوت الصفات له 
تعالى» قالوا: لأن إثبات الصفات لله تعالى يستلزم تعدد الواجب. 
وابن سينا ونحوه سلكوا في الإلهيات مسلكاً مركباً من كلام سلفهم ركبابزسينا 
الیوائیین وکلام المعتزلة؛ فإِن قدماءھم الفلاسفة الیونائیین؛ کلامھم في او 
الالهیات قليل» وعلمهم بها ناقص جداً - وعامة کلامهم في الطبیعیات - سلهم بنیز 
ویْسمُون هذا العلم «علم ما قبل الطبیعة؟ باعتبار وجودهء أو «علم ما ذككم لتلا 
بعدها» باعتبار معرفته! لكون الأمور الطبيعية يُستدل بها عليه» وهم 
يُسمُون ذلك «الحكمة العليا» و«الفلسفة الأولی». 
وجعلوا موضوع هذا العلم هو الوجود المطلق بأقسامه الكبار؛ مثل 
انقسام الوجود إلى جوهر وعَرّضء وإلى واجب وممكنء وإلى قديم 
ومحدّث؛ وإلى علو ومعلول» وإلى واحد وكثير. 
ومن المعلوم أن الوجود الكُلَّيَ المنقسم إلى هذه؛ هو وجميع أقسامه 
الكُلّية لا يثبت كُنْياً إلا في الأذهان لا في الأعيان؛ إذ ليس في الخارج 
وجود كُلْينّ مطلق» بشرط كونه كلَياً مطلقاً ولا جوهر كُلَّيٌّ مطلقء ولا 
عَرَض کل مطلق» بل تقسيم الوجود إلى هذه الأنواع من جنس تقسيم 











[ظ/۱۹] 


العلم الأملی هو 
الىلم با نمالی 
واسمان رسفائہ 
کساجات به 
الرسل كه 





الذات آو الماهية آر الحقيقة آو المعلوم؛ وإن كان بعض هذه الأسماء 
َعَم من بعض؛ فان لفظ «المعلوم» یلخل فیه الموجود والمعدوم. 

وكذلك لفظ «الذات»» ahs‏ أن لها تحققاً في 
العدم» وإن كان هذا القول خطاً؛ إل كان الصواب أن المعدوم ليس 
بشيء في الخارج؛ وإن كان شيا في العلم. 

وكذلك ماهيات الأشياء وحقائقها ليست في الخارج غير 
الموجودات الثابتة في الخارج؛ ولكن الذهن قد يَتصَرّرهاء وإن لم 
توجد؛ فتکون ثابتةً في التَصَرّر لا في الخارجء فأما أن يكون الذهن إذا 
ضور ما ولم يعلم وجوده في الخارج؛ يجب أن يكون له وجود في 
الخارج - فهذا حَطَأ بين به یظهر خطا من جعل الوجود في الخارج 
أمراً زائداً على الحقائق الثابتة في الخارج. 

وأما من فرّق بين الحقائق والماهيات وبين وجودها؛ وأراد 
بالماهيات ما في الذهنء وبالوجود ما في الخارج فقد أصاب. 

والمقصود هنا أنه إذا قيل: العلم الأعلى هو أمر كُلْيّ مطلق لم يكن 
المعلوم شيئاً موجوداً في الخارج؛ لا واجباً ولا ممكناًء وليس هذا هو 
العلم بالله تعالى» ولاه علْم/ بمعنی کل عام؛ یتناول الواجب 
رالممکن؛ » كالعلم بمسمّى «الذات5) ومسمّى «الحقيقة»؛ ومستی 
«الشيء٠»‏ ونحو ذلك. 

فلذا قیل : الشيء ينقسم إلى واجب وعمکن؛ وقدیم ومحدّث؛ لم 
یکن العلم بمستّی «الشيء» آعلی العلوم؛ وإن كان علماً بالمسمی الذي 
هو أعمٌ من غیرہء سواء كان هو الأعم مطلقاً أو لم يكن 

بل العلم الأعلی هو العلم با نفسه؛ الذي هو في نفسه آعلی 

[] الاصل (ص): (ذا. ولعل الصواب ما آثبته. 

[7] الاصل (ص): عند. ولعل الصواب ما آثیته. 

لتذا الأصل (ص): فهذا خطأ بِيّن به خطأ يظهر خطأ. 








الموجودات» والعلم به أعلى العلوم؛ وإرادة وجهه أعلى الإرادات» 
وذكره آعلی الأذکار: واسمه آعلی الأسماء؛ قال تعالی: یج اس 
لل (© الك عن تب .) جک گر جک @ لزه كن ا (0 3 
اہ تو 42 [الأعلى: ١‏ - 0]» فإنه سبحانه هو في نفسه غنيٌ عن كل ما 
سواه؛ وکل ما سواه مفتقر إليهء وهو رب كل ما سواه ومبدعُه؛ فوجود 
كل ما سواه مفتفر إلى وجوده» ووجوده غنيٌ عن وجود کل ما سواه. 
وكذلك العلم به باعتبار آشرف نوعي الاستدلال - الذي یسمی برهان 

«ِم ویسّی برهان العلتل- اصل للعلم بکل ما سواه» والعلم بما 
سواه فرع للعلم به باعتبارات متعددة؛ فلا یکون الإنسان عالماً بغيره 
على الوجه الذي ينبغي حتی یعلم ما به جد ونحقق؛ وذلك لا یکون 

[] في «کشاف اصطلاحات الفنون؛ للتهانوي (۱/ ۱5۰): «البرهان ما 
برهان م ریسمی برهانً لیا وتعلیلاً ایضاً» آو برهان «*: ویسمی برهانا لیا 
واستدلالاً أيضاً . 

لان الحد الأوسط في البرهان لا بد أن يكون علةٌ لنسبة الأكبر إلى الأصغر 
في الذهن؛ أي: علة للتصديق بثيوت الأكبر للأصغر فيهء فإن كان مع ذلك عله 
لوجود تلك النسبة في الخارج أيضاء فهو برمان «ِنّي»؛ لأنه یمطي اللمية في 
الخارج والذهن» کقولنا: هذا متعفن الأخلاط؛ وکل متعفن الأخلاط فهو 
محموم؛ فهذا محموم. فتعفن الاخلاط کما أنه علة لثبرت الحمی في الذهن کذلك 
علة لثبوتها في الخارج. 

وإن لم یکن علة لرجودها في الخارج» بل في الذهن فقطء فهر برهان 
اي لانه مفید ية النسبة في الخارجء دون لِمُيتهاء كقولنا: هذا محموم؛ وکل 
محموم متعفن الأخلاط؛ فهذا متعفن الأخلاط. فالحمی وان کانت علةٌ لثبوت 
تعفن الأخلاط في الذهن؛ إلا أنها ليست علةً له في الخارج؛ بل الأمر بالعکس. 

والحاصل أن الاستدلال من المعلول على العلة برهان إنْي»: وعكسه برهان 
المي 1 

وانظر كتاب: «منهاج السنة» لاين تيمية (۱۷۷/۱) تحقیق الدکتور محمد رشاد 
سالم؛ وکتاب «الحروفه للفارابي» ص(۲۰6)؛ وکتاب البرهان» لابن سیناء 
ص(۷۸- ۰6۸4 ومو الفن الخامس من منطق کتاب الشفاع تحقيق الدكتور أبو العلا 
عفيفي؛ ط . الأميرية بالقاهرة ۰2۱۹93۸۱۳۷۵ واالمعجم الفلسفي!: ص(۳۳). 











لا مع العلم بالله تعالى؛ ولهذا لا يزال العقل يُطلب للموجود ‏ الذي 
لم يوجد بنفسه ما به وجد؛ سواء سم ذلك موثراً أو فاعلاً أو علة 
فاغلة أو صانعاً أو رباًء حتى ينتهي النظر إلى الله سبحانه وتعالی؛ 
فحیتتلٍ یقف الطلب. 


ی سا و یا ip‏ 









باقر ©@ عار الس نا 
1 نپ يلكا أنه هو الذي خلق الأعيان 
الموجودة: وعلّم العلم؛ فوجوده أصل کل وجود؛ وعلمه أصل کل 
علم. 

والمصدر يضاف إلى الفاعل تارةًء وإلى المفعول أخرى؛ كما يقول: 
۷و َك [المائدة: ]4١‏ يريد الذكر الذي هو ذكره وهو كلامه؛ ويريد به 
ذكر العبد ربه» ويقول: لق َر [لقمان: ]1١‏ يريد به أنه خالق» 
ويقول: علق لكات وَالأَرْضٍِ» [البقرة: 174] يريد به كونها مخلوقة . 

فَعِلْمٌ الله بالمعنى الأول هو كونه عالماًء وبالمعنى الثاني كونه 
معلوماً» وهو بكلا الاعتبارين أصل لما سواه؛ فإن الناس لا يحيطون 
و ا وعلّم المخلوقات من علمه ما شاءء 
والعلم به أعلى العلوم» وغاية العلومء ومنتهی العلوم» وتحقيق العلوم» 
و وان کان العلمكا بغيره أسبقٌ إلى بعض الأذهان من 
العلم بە؛ أو يكون دليلاً على العلم به - فالعلم به مع كونه أعلى وأكمل 
وأنفع؛ فإن الحاجة إليه ضرورية» وانه لا صلاح للعبد الا به» ولا 
سعادة بدونه» فهو أصل لتحقيق تلك العلوم التي به تستحق آن تکون 
علوماً. 
وكلام الفلاسفة اليونانيين كأرسطو وأتباعه في الإلهيات؛ مع كونه 
0 الأصل (ص): فين . 
1 الأصل (ص): العلوم. ولعل الصواب ما أثيته. 

















شرح الأصبهانية ۳۳ 


قليلاً فقيه خطأ/ كثير» وليس في كلامهم ذكر واجب الوجود؛ وإنما 
يقولون: «العلة الأولى». 

وهم لم يسلكوا في إثبائيل" E EE‏ 
للإسلام كابن سيناء وإنما أثبتوه بطريق الحركة؛ فأثبتوا أنه علَةٌ 
بح با ی ما یا و و 
شَوْقِيّة اختيارية قالوا: إن الحَرّگة | ة لايد لها من محرّك لا 
يتحرك» وهو يُحَركُها كما يُحرّك المعشوقٌ عاشقّهء وليس هو عندهم أنه 
يحب ذات الرّبٌ بل يُحب التَمَيّلنا به؛ فتحریکه له كتحريك الإمام 
المقتدّی به للمأموم المقتيي» هذا هو الذي صرح به أرسطو في آخر 
كلامه في الإلهيات» وهي «مقالة للام, 

وقد سلك مسلکیم من تصوّف علی طریتهم من المتأخرین؛ ولهذا 
قالوا: «إن الفلسفة هي التّشْبّه بالإله على قدر الطاقة»: فجعلوها من 
جنس تحريك المُراد للمريد؛ كتحريك الطعام للآكل» والمحبوب 
للمحبٌ. قالوا: وذلك أن الفلك يتحرك للتَشِيُه بالعلّة الأولى» ولا قوام 
له إلا بالطبیعتلت ولا قوام لطبیعته الا بحرکته؛ ولا قوام لحرکته إلا 
بالمحبوب الذي یتحرلك الفلك له به. 

وهذا الذي ذكروه مع ما فیه من المقدمات الباطلة؛ غایته آنهم جعلوا 









[77] الاصل (ص): (ثبات. ولعل الصواب ما آثیته. 

الأصل (ص): 

ل وردت هذه الفكر: ی ما له ضسن کاب رسد مد ره 
لعبد الرحمٰن بدوي؛ ففیها یقول آرسطو ص(۵ - 1): ۰.۰۶ فان کانت السماء 
تشحرك حركة دائمة أزلية» فالمحرك لها بهذه الصغة» وا کان هاهنا شيء بُحرّك 
بان یتحرك فيجب أن يرجد شيء يحرّك من غير أن يتحرك» هو جوهرء وذاته 
فعله» وتحريكه إنما هو على طريق أنه معشوق ومعقول؛ فالأشياء المحرّكة على 
هذه الجهة إنما تحرّك من غير أن تتحرك؛ وفي المبادئ الأول» المعشوق 
والمعقول هما شيء واحده. ۱ 

الأصل (ص): بالطبيعية. 
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الأفلاك» وقد بسط الكلام عليهم في غير هذا الموضع. 

والمقصود هتا: أن ابن سينا وأتباعه ركّبوا مذهياً من قولهم ومن قول 
الجهمية ثُفاة الصفات مق المعتزلة وغیرهم - کما سنبیّن طريقة 
آولئك - فأثبتوا واجب الوجود بأن الوجود لاب له من واجب؛ ثم 
آخذرا یصفون الواجب الذي اعواثبوته بما لا دلیل علیه» وستوا هذا 





«العلم الإلهي»» وذکروا ما یقرب إلى ما جاء به الأنبياء» وتكلّموا في 
النبوات بما لا يناقض أصول سلفهم؛ إِذْ كان أولئك الفلاسفة ليس لهم 
في النبوات کلام معروفء وليس لها ذكر في كتب أرسطو وأمثاله لا 
بنفي ولا بإثبات. 

رالجهببة وتیومم آقبیزا الصانع بطريقة الاستدلال بحدوث 
الاجسام؛ وأنها لا تخلو عن الحوادث؛ وما لا یخلو عن الحوادث فهو 
حادث. وبّئَوًا على ذلك نفي صفات الرَّبٌ تعالی؛ وأنه لو قامت به 
الصفات والأفعال للزم أن يكون محدّثاً: وقالوا: التوحيد هو أن يُجعل 
القديم شيئاً واحداً؛ فلا ثبت له صفة قدیمة؛ لأن [ثبات صفة للقدیم 
یوجب تعدد القدیم. 

فلما كان شعار هؤلاء أن القديم لا يتعدد» أخذ ابن سينا وأتباعه 
معلى ذلك منهم؛ وقالوا: الواجب لا يتعدد» وصار هؤلاء يَدّعون وحدة 
الواجب» كما يدعي ولئك وحدة القديم» ويَدعي كل من هؤلاء أن هذا 
هو التوحيد» وأن/ إثبات الصفات تشبيه وتركيب. 

ومن المعلوم لكل من عرف ما جاءت به الرسل أن التوحيد الذي 
أرسل الله يه رسله وأنزل به كتبه لم يتضمن نفيَ صفات الله بل الكتب 
الإلهية مملوءة بإثبات صفات الله تعالى» وكذلك العقل الصريح هو 
موافق لما جاءت به الکتب الالهية من إثبات صفات الكمال لله تعالى. 

وقول هولاء بامعناع [ثبات واجیین قَدیمیْن؛ لفظ فیه (جمال وابهام؛ 





فهم وإن كان هذا بعض مرادهمء فلم يقتصروا عليه بل أرادوا نفي 
صفات الله الواجبة القديمة: كعلمه وقدرته» وحينئلٍ فنفي واجبّئِن 
قديمَيْن بهذا الاعتبار باطل. 

وهم قد يقولون: لو كانت الصفةٌ [ثابعة] لكانت للا مشاركةٌ له في 
أخص صفاته؛ فتكون الصفة إلهآء ويدّعون أن من أثبت الصفات» فقد 
قال بقول النصارى؛ كما حكاه الإمام أحمد وغيره من أئمة السّنة 
عئهملكاء وهو موجود في کلامھم؛ وهذا باطل. 

ومن المعلوم أن صفة الموصوف المحدّث الممكن: إذا وافقته في 
كونها محدّثةٌ ممكنة ‏ لم يلزم أن تكون ممائلةٌ له؛ فليست صفةٌ النبي 
نبياً؛ ولا صفةٌ الإنسان إنساناً» فكيف يجب أن تكون صفة الإله إلْها؟! 
بل هو سببحائه: إله واحده. متخت لكا يما لا يعاقله فيه غيره فن ضفات 
الکمال؛ متنژہ عن صفات النقص مطلقاً؛ وعن أن يكون له كفؤ في 
شيء من صفات الكمال» وهذا الذي نَبَّهْنا عليه هنا هو مبسوط في 
موضع آخر, 

ومعرفة هذا من أهم الأمور؛ فإ ة الصفات أدخلوا ذلك في 
مسمٌّى «التوحيد»» وجعلوا هذا جزءاً من مسئَّى «التوحيد»» فلبّسوا 
بذلك على كثير من الناس؛ اد كان مسمى «التوحيد؛ في غاية العَطمَة 
عند أهل الملل فإذا ظَنَّ من لم يعرف حقائق الأمور أنَّ ما ذكروه من 

[1) الاصل (ص): لو کانت الصقة لکانت. وقد رأیت محمد بن أحمد 
السفاريني في کتابه الوامع الأتوار البهیةه. ص(۱8۷ - ۱8۸) تقل هذا الکلام عن 
کتاب اشرح الأصبھائیة* وجاءت هذه العبارة كما آثبت. 

لما تقدم نص كلام الإمام أحمد في ذلك: ض(07/5. 
الأصل (ص): محص. بلا نقاط. 
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- ۱ شرح الأصبهاتية 
النفي المستلزم للتعطيل: هو من التوحيد الذي بعث الله يه الرسول» 
انقلب دين الإسلام في نفسهء فجعل ما هو داخل في التعطيل ‏ الذي 
َم الله به فرعون وغيره من الكافرين - هو من التوحيد الذي ب 
المرسلین؛ ولهذا کان علماء الحديث يصئّفُون الكتب في التوحيد» 
ویذکرون" (ثبات ما آثبته اه ورسوله من الأسماء والصفات مناقضة 
لهولاء النفاة. 

ولمّا كان قول هولاء مستلزماً تتعطیل الخالق تعالی؛ ولم يكر 
عائثهم يهتدون إلى هذا التلازم» صاروا + بين أمرين: إما أن يُعَطلوا 
العبادة؛ ويغلب عليهم القَي انبا الهوى والشهوات؛ وإما أن تكون 
فيهم عبادة وتألّه:/ وإذا صار فيهم عيادة وت فالغالب عليهم الشرك 
بعبادة غير الله تعالى؛ تارة يعبدون سبال معيّناً من المخلوقات - إِما مع 
القول بالحلول والاتحاد فیه؛ وِمّا بدون ذلك - وتارة یقولون بالحلول 
والاتحاد في جمیع المخلوقات» فان القائلین بالحلول والاتحاد: منهم 
من یقول به في شيء مُیّن کالنصاری وأهل الالحاد من الشيعة وغلاة 
الصوفية وغیرهم من المنتسبین الی الاسلام؛ ومنهم من یقول به في کل 
شيء کالجهمية القائلین بأن ذاته في کل مکان. أو أنه وجود كل موجود 
ونحو ذلك؛ فمن غلب علیه التعطیل من الجهمية لا یعبد شیتً؛ ومن 
عبد منهم شيئاً صار إلى الحلول؛ ولهذا ‏ كما قيل ‏ متكلّمة الجهمية لا 
يعبدون شیتاء ومتصوّفة الجهمية يعبدون كل شيء. 

للا هذا اسم الإنسان؛ كما قال النبي ييه في الحديث 


ٹا اللہ به 











للا الأصل (ص): يذكرون. وزدت الواو. 
ل الأصل (ص): وإن يكن. ولعل الصواب عا أثبته. 
لعا سبياً: كذا في الأصل (ص): ولعل الصواب: شيئاً . 
[ك] الأصل (ص . بلا نقاط ولعل الصواب ما أثبتهء جاء في 
5 اللؤلؤ؛ أي جمعته في السّلّك. . . والنْظَامُ: 
ؤلؤ. . . والانتظام: الاتساق». 
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الصحيح: (أصدق الأسماء الحارث وكَمّام). فكل إنسان حارث: 
أي كاسب عاملء وھو عَمّام: کثیر الهَمٌ الذي هو مبدأ الإرادة» وهو 
- كما يقال متحرك بالإرادة» فكل إنسان لا بُدّ له من العمل بارادته؛ 
ولا بْدَ للإرادة من مراد. والشيء ما آن یراد لنفسه وامّا یراد لغیره؛ وما 
آرید لغیره. فدلك الغیر ما آن یکون مراداً لنفسه» ومّا آن لیکون] 
مرادالا لغیره» والتسلسل في العلل ممتنع بالضرورة واتفاق العقلاء» 
سواء كانت العلةٌ فاعلیۃً أو غائيّة فلا بُدّ أن ينتهي الأمر إلى مراد 
ولا يصلح أن يكون غيرٌ الله مراداً مقصوداً لفسه؛ كما لا يكون غيره 
موجوداً بنفسهء بل وحدانيته واجبة: في كونه ربا خالقاء وفي كونه إلهاً 
معبوداًء فمن لم يكن الله معبوده الذي هو غاية مراده» فلا بُدّ أن يَعْبُد ما 
سواه» فیکون ذلك مراده» وحینثلِ فیکون فاسد الإرادةء فاسدّ العمل» 
يضره ذلك ولا ينفعه» وهذا مما يبيّن بعض معنى قوله تعالى: لإإنَّ أله 





[1] الحارث وھمام: كذا في الأصل (ص)ء وكذا أورده أبن تيمية في ادرء 
تعارض العقل والنقل» (۸/ ۰4۵۷ .)۳۷۳/٩(‏ 

والحديث في «مسند الإمام أحمد» ط. الحلبي (749/5)؛ واسئن أبي 
داود!؛ اعون المعبود* (۲۹۳/۱۳) کتاب الادب. في تغییر الأسماء؛ واالأدب 
المفردا للبخاري؛ ص(۲۲۱)ء عن عقيل بن شبيب عن آبي وهب الجشمي - وکانت 
له صحبة ‏ قال: قال رسول الله &#4: اتسموا بأسماء الأنبياء» وأحب الأسماء 
إلى الله عبد الله وعبد الرحمٰنء وآصدقھا حارث وھمام وأقبحها حرب ومرة». 

وقال ابن حجر في «تهذیب التهذیب» (۲۵4/۷) عن عقیل بن شبیب: "ذکره 
ابن حبان في الثقات؛ وقال ابن القطان: مجهول الحال وكذا قال 7 حاتم في 
کتاب العلل». 

وقال ابن الأثیر في «النهایة» (۱/ ۳5۰): الحارث هو الکاسب» والانسان لا 

یخلر من الکسب طبعاً واختیارآ*. وقال (۲۷6/9): «حمام هو کال من هم بالأمر 
یھم: إذا عزم علیه» وائما کان أصدتّها؛ لأنه ما من أحد إلا وهو هم بأمر خیراً 
كان أو شرأ». 

الأصل (ص): وإما أن عراداً۔ ولعل ما زدته يستقيم به الكلام . 


















إل أ سا ہیں 
والمعبود المراد المحبوب لا یکون الا موجوداً؛ فان المعدوم لا یراد 


لذاتہء وما كان 





ي الصفات لم يكن إلا معدوما؛ فان إثبات ذات بلا 
صفات. آو وجود مطلق لا یتعین؛ إنما يتحقق في الأذهان لا في 
الأعيان» فمن لم يثبت لله الصفات لم یحقق عبادته له فلهذا وغیره 
كان الشرك بعبادة غير الله واقعاً في ثُفاة الصفات. 


رحجداربيية والنوع الثاني: توحيد الربوبية؛ كالإقرار بأن الله خالق كل شيء» 

زان ليس للعالّم صانعان متكافئان في الصفات والأفعال» وهذا التوحيد 

انان الثاس على حق لا ريب فيهء وهو الغاية عند كثير من أهل النظر والكلام وطائفة من 
نفي رجردخالين الصوفية . 

سا وهذا التوحيد لم يذهب إلى تقيض طائفة معروفة من بني آدم؛ ولم 

11 يُعرف عن أحد من الطوائف/ أنه قال: (إن العالّم له صانعان متمائلان 

نرلالندرية في الصفات والأفعال»» فإن التَّنَويّة من المجوس والمائُويدلك 


نذا الاصل (ص) . 

[] الثویة ہم الذین قالوا: إِن العالم صدر عن أصلين: النور والظلمة. 

ویظهر من کلام الشهرستاني في "الملل والتحل! (۷۲/۲- )٩۳‏ أنه يقسم 
الشنوية قسمین؛ فهو یتحدث آولاً (۸۰-۷۳/۷) عمن یسمیهم «المجوس 
الأصلية"» وهؤلاء قالوا: إن الأصلين لا يجوز أن يكونا قديمين سر لین بل الئور 
أزلي» والظلمة محدثة» ثم يتحدث (1/ 8١‏ 47) عن الثنوية أصحاب الاثنين 
الأزليين القديمين. 

وقال عن المجوس الأصلية: إن لهم اختلافاً في سبب حدوث الظلمة «أمن 
النور حدثت؟ والتور لا يحدث شراً جزثياً» فكيف يحدث أصل الشر! أم شيء 
آخر؟ ولا شيء يشترك [مع] النور في الإحداث والقدم» وبهذا يظهر خبط 
المجوس!. 

















وفصّل أقوال فرق هذا القسم فذكر (الكيومرثية) أصحاب كيومرث؛ وهؤلاء 
قالوا: إن يزدان [بالفارسية يعني النور] فكر في نفه أنه لو كان لي منازع كيف 
يكون؟ وهذه الفكرة رديثة غير مناسبة لطبيعة النور فحدث الظلام من هذه الفكرة» 
وسمي «أعرمن» [بالفارسية يعني الظلمة]. وأوضح كيف أن الظلمة القت التور» 
ن عسكريهماء وتوسط الملائكة وصالحوهما. وذكر (الزرواتية) 


وجرت محاربة 








الذين قالوا: إن النور أبدع أشخاصاً من نور كلها روحانية نورانية ربانية» لكن 
الشخص الأعظم الذي اسمه زروان شك في شيء من الأشياء قحدث أهرمن من 
ذلك الشك» وقالت هذه الفرقة بنحو ما قالت الكيومرثية من الخلاف والحرب 
وتوسط الملائكة والصلح. 

ٹم ذکر (المسخیة) و(الخرمدینیةا: وهؤلاء قالوا: إن النور كان وحدہ نوا 





وذکر (الزرادشتیة) وهم يعتقدون أن الله بعث زرادشت بن بورشب تبياً 
رسول؛ وأئه قال: النور واللمة آصلان متضادان وهما مبداً موجودات العالم» 
والباري تعالى خالقهما ومبدعهماء وهر واحد لا شريك له ولا ضد ولا ندء ولا 
يجوز ز آن یسب لیه وجود للم لکن إنما حصل الخير والشر من امتزاج النور 
والظلةء والباري مزجهما لحكمة؛ وربما قال: النور أصل أبدعه اللهء وحصلت 
الشلمة تبعاً» لا بالقصد الأول. 

ثم فصّل الشهرستاني أقوال فرق القسم الثاني» فذكر (المائوية) أصحاب 
ماني بن فانك؛ وكان بعد عيسى 4ء وأخل ديئاً بين المجوسية والنصرائية» 
و(المزدکیة) أصحاب مزدك الذي ظهر في آیام قباد والد آنرشروان» وهو القائل 
باشتراك الناس في النساء والأموال» و(الدیصانیة) أصحاب دیصان؛ وهو آقدم من 
ماني؛ و(المرقوئیة). 

وقال: إن (المرقون ثبتوا أيضاً اصلاً الا هو المعدل الجامع بين الثور 
واشلمة ومنزلته دون اون وفوق: الظلمة» ونقل آن (الدیصانیة) زعموا آن المعدل 
هو الانسان؛ اذ هو لیس بنور محض ولا ظلام محض. 

لمزید من البیان عن الشنوية یراجع ساثر کلام الشهرستاني في: #لملل 
والتحل! (۷۲/۲- ۹۳)؛ «اصول الدین» للبغدادي؛ ص(۵۳ - ۰96 ۰94 ۸۲ 
۳ ۲ «الفصل؟ لابن حزم (۳6/۱- 666+ «الشامل* للجويني: ص(۲۶۳- 
6 الحور العین» لتشوان» ص(۱۳ - ۱8۳)؛ «تلبیس [بلیس»: ص(4۳ - 
0 ۷۵ ۷۷): «اعتقادات قرق المسلمین والمشرکین» للرازي ص(۱۳۶ - 












شرح الأصبهانية 


القائلین بالأصلین: النُور واللْمت وآن العالّم صدر عنهما - متفقون 
على أن الدور خير من الطلْمَة؛ وهو الإلها المحمود عندهم؛ وآن 
الطلمة شِريرةٌ ملمومةء وهم متنازعون في الطَلْمَة: هل هي قديمة أو 
مح فلم يتوا ربّين متماثلين. 
نيل النمارى وأما النصارى القائلون بالتثليث» فإنهم لم یٹبتوا للعالّم ثلائةً آلهة 
أرباب ينفصل بعضهم عن بعض» بل هم متفقون على أن صانع العالّم 
واحد؛ ويقولون: باسم الآب والابن وروح القدس إله واحد. 
وقولهم في التثليث قول متناقض في نفسهء وقولهم في الحلول أفسد 
منه؛ ولهذا كانوا مضطربين في قَهْمه وفي التعبير عنهء وكانوا يكتمون 
قولهم عن كثير من أصحابهم؛ فإنهم إذا فهموه نفروا عنه بِفِظرّة 
عقولهم. 
وکذلك الجهمية تکنم حقيقة قولها عن أتباعهم» وکذلك الملاحدة 
یکتمون حقيقة قولهم عن اکثر اتباعهم؛ لأن المقالات الفاسدة في 
الإلهيات قد فطر الله عباده على العلم بفسادها بعد التصور التام . 
ولهذا لا يكاد أحد من التصارى يُعبّر عن قولهم بمعنى معقول. ولا 
يكاد اثنان يتفقان على معنى واحد؛ فإنهم يقولون: «هو واحد بالذات 
بالأثتُومه. والأكَانِيم مسر تارة بالخواص» وتارة بالصفات» وتارة 
بالاشخاص. 














ويقولون: «إن الأكَانِيم همي فلوم الاب وأفثوم الابن واأفئوم روح 
القدس». ويفسّرون الآب بالوجود» والابن يعبّرون عنه بالكلمة 
وبالعلم» وروح القدس بالحياق وتارة يقولون: هو القدرة. 

فتارة يقولون: هو موجود حي عليم: أو موجود حي عليم ناطق» 
-55١)؛‏ «إغاثة اللهفان من مصايد الشيطان» (؟/78؟ ‏ ١54)؟‏ «الخطط» 


للمقريزي (1/ 0144 
الأصل (ص): الإلهة. الأصل (ص): یسوو۔ 





كع ماع سے [110)ے 


وتارة: موجود حي عليم قديرء ويقولون: إن المتّحد بالمسيح هو أقنوم 
الكلمة. 

وكثير منهم يقول: إن هذا مثل قولك: «زيدٌ الكاتب الحاسب 
الطبيب»؛ فهو مع الكتابة شيء؛ ومع الحساب شيءء ومع الطب شيء؛ 
فهكذا الخالق مع وجوده شيء» ومع عل ر حياته شيء: وهذا 
عند التحقيق يرجع إلى إثبات الصفات لموصوف واحدء لكن لرا قي 
جعلها ثلاث صفات فقط؛ إذ لا فرق بين العلم وبين القدرة. 

وأيضاً فهم بجعلونا" أفرم الكلمة إلهاً وأَقتُوم الروح إلهآء مع 
قولهم: «إن الإله واحدا؛ ويقولون: قات زا مواقي 
الكلمة» وان المسيح هو إله يخلق ويرزق». 

: فان المتّحد بالسح إن كان هو الذات الموصوفة 

فهو الآب؛ فیکون السیخ هو الاب والاب وروح القدس؛ وهم مع 
قولهم: «إنه الله؟ يقولون: «إنه ابن الله» ولا يقولون: «إنه الآب2. 

وإن كان المتَّحدُ بالمسيح هو صفة العلم والكلام: فالصفة لا تقوم 
بنفسهاء ولا تكون إِلَهاًء ولا تخلق ولا توزق. 

وإن قالوا: «المتحد هو الذات مع هذه/ الصفة؛ دون الصفة 
الأخرى؛ فالصفة الأخرى لا تفارق الذات؛ ولا تقوم [بغير الذات]2] 
وليس هنا ثلاث ذوات قائمة بأنفسها. 

وفي الجملة؛ فقولهم متناقض في نفسه باتفاق كل عاقل تصوّرٌ 
قولهم؛ لكنهم ‏ مع هذا لا يقولون بإثبات خالقيْن متماثلين. 

ومبدأ ضلالهم تسکهم بألفاظ متشابهة لم يردوها إلى المحكم؛ فإن 
[ما] ینقلونت في الانجیل الذي بأيديهم: إن كان حقآء وأن المسيح 
كذا في الأصل (ص)ء ولعله سقط من هنا كلمة «شيء. 
الأصل (ص): ويجعلون. [7] الاصل (ص): الارب. 
[ك] الأصل (ص) إلا تقوم . ولعل ما زدته يقيم الكلام. 
[2] الاصل (ص): فان يتقلونه. 




















لج 
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قال لهم: «عمّدوا التاس باسم الآب والابن وروح القدس :اء فالاسمّ 
«الآب» في لختھم بمعنی المرئي؛ وهذا كثير في الإنجيل الذي بأيديهم؛ 
كقوله: «تشبّهوا بأبيكم السماوي» وقوله: «آبي وای . 

وحينئظٍ» فالابن بمعنى المربّي المصطفّى» وروح القدس هو جبريل» 
والمعنى يتضمن الإيمان باللهء وبنبيّه الذي أرسلهء وبالمّلّك الذي جاءه 
بالوحي» وبهذا يتم الإيمان. أو يراد بروح القدس الوحي الذي أذ 
عليه وهو الكتاب» اسر الأمْرَيْنَ؛ قال تعالى: لوَءَاكينا 
زیم الیک هریج الثذية» [البقرة: /اماء وقال تعالى: لوَكَدِكَ 
E‏ ا بن را [الشورى: 2 كنب 

ويم ابسن ت دهم بزح يذ [المجادلة: ۲۲]. 

1ك ل بلاق Sa eT a E a‏ 
وصفات رسوله» فلا يمكنهم إثبات خصيصة للمسيح يكون بها أفضلَ 
من إبراهيم وموسىء بل كل ما يدّعونه في المسيح: إن كان ممكناً» 

للا في إنجيل متى؛ الإصحاح الٹامن والعشرینء ص(۵۰) من العهد الجدید 
ضمن ما یسمی االکتاب المقدس؟؛ ط. EAN‏ 1۳۱۳۸۳ ورد القول التالي 
منسوباً إلى المسبح: «فاذهبوا وتلمذوا جميع الأمم» وعندوهم باسم الاب والابن 
والروح القدس». 
في إن 
: «لكي تكونوا أبناء أبيكم الذي في السماوات. ... فكونوا أنتم كاملين» كما 
أن أباكم الذي في السماوات کامل؟؛ وفي الاصحام السادس: ص(۱۰): ایغفر 
لكم أيضاً أبوكم السماوية) وفي الإصحاح الثامن عشرء صی(۳۱): افیکذا آبي 
السماوي یفعل یکم». 

وفي انجیل یوحنا» الاصحاح العشرین» صی(۱58) اللص التالي: «قال لها 
یسوع: يا مریم! فالتفتت تلك؛ وقالت له: ريوني! - الذي تفسیره یا معلم - قال لها 
یسوع: لا تلسيني؛ لأني لم اصعد بعذ الی آبي» ولکن اذعبي الی (خوتي» وقولي 
لهم: إني أصعد إلى أبي وأبيكم والهي والهکم». 

وانظر مادة «آب» في االفهرس العربي لكلمات العهد الجديد اليونائية؛ للقس 
غسان خلف» ط. دار التشر المععدانیة بیروت ص(۵۹۳ - ۵۹). 











متی» الاصحاح الٰخامس؛ ص(۹) ورد منسوباً إلی المسیح ما 
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7 
فهو ممكن لإبراهيم وموسى» وإن كات ممتنعاً » قهو ممتتع قي المسيح 
وغيره» وهذا میسوط في موت گا 

والمقصود هنا: آنه ليس في الطوائف من يثبت للعالّم صاتعَيْن 
معاژلّیْن؛ مع أن كثيراً من أهل الكلام والنظر والة م 
هذا المطلوب وتقريره؛ ومنهم من اعترف بالعجز عن تقرير هذا بالعقل» 
وزعم أنه يُتَلَقّى من السمع؛ ومنهم من يطعن في طرق غيره؛ ويذكر 
طريقةٌ أضعف مما زرَيّقه كالآمدي ونحوه. 














والمشهور عند الا [ثبات هذا بدلیل ال انُه وهو دليل صحيح في 
نفسهء لکن من المتأخرین من ثم یفهم وجه تقربره کل مد وفیره 
1 


فزینوه 

وذلك آن وجه تقریره المشهور: آنه لو کان للعالم صانعان متکافتان؛ 
فعند اختلافهما ‏ مثل أن يريد آحدهما تحريك جسم ویرید الآخر 
تسكينه؛ أو يريد الآخر إحياءه ويريد الآخر إماتته ‏ إما أن يحصل 
مرادهماء أو مراد أحدهماء أو لا يحصل مراد واحد منهما؛ والأول 
ممتنع ؛ لأنه يستلزم الجمع بين الضدين؛ والثالث ممتنع؟ لاه او لو 
الجسم عن الحركة والسکون وهو ممتنع؛ ويلزم أيضاً عجرٌ كلّ منهماء 
والعاجز لا یکون إلهاًء ولأن المائع من فعل أحدهما هو فعل الآخرء 
فلو امتنع مرادهما لزم كون كل منهما مانعاً للآخر وممنوعاً/ للآخر» 
وذلك یستلزم کون كل منهما قادراً غير قادر؛ لان کونہ مانعاً یقتضيی 

لا في كتاب «الجواب الصحيح لمن بدل دين المسيح» تكلم ابن تيمية عن 
عُلُوٌ النصارى في المسيح لاء وقولهم بالتثليث: واعتمادهم غلى ألفاظ متشابهة 


في آناجیلهم التي بین آیدیهم. انظر علی وجه الخصوص (۱۷۰/۱ - ۰۱۷4 ۲۳۵ - 
۱ ۱۹/۳ -۱۹۹), 


نقد الآمدي لدليل التمانع في كتاب: « 
۲ء وفي كتاب «أبكار الأفكار» (مخطوط) الجزء الاوا 
ورقة (۹٦٦)۔‏ 









ة المرام؛ء ص(۱۵۱ - 
ورقة (۸٦۱)ء‏ ورجھ 





صحةدلیل اسان 
وخطا الآمدي ني 
را له 


]٢۷/ظ[‎ 


شرح الأصبهانية 





القدرة: وكونه ممنوعاً يقتضي العجزء وذلك تناقضرل. ولذا حصل 
مرادٌ أحدهما دون الآخر كان هذا هو الله القادرَ؛ والآخرٌ عاجز لا 


يصلح للألهية. 
فأوردوا عليهم سؤالاً؛ وهو أنه يجوز أن يتفقا فلا يختلفا؛ وحینٹلِ 
فلا يلزم ما ذكرتم . 


فأجابوا عنه بأجوبة متعددة؛ كقولهم: إن جواز اختلافهما ممكن من 
كل منهما حال اتفراده؛ فإن كلاً منهما قادر علی التحريك والاحیاءع: 
وعلی التسکین والاماتت» لولا معارضة الآخرء وذلك ممكن منه؛ فلو 
كدر ممتئعاً حال وجود الآخر لزم أن يكون كل منهما ممنوعاً بالآخر؛ 
وهذا عجز ينافي الإلهية 

فقال المعترض: هذا بمنزلة القدرة على كلّ من الشْدّین علی سبیل 
البدل لا علی سبیل الجمع؛ فان القدرة ثابتة على تحريك الجسم المعيّن 
وعلی تسکینه لکن علی سبیل البدل» فأما علی سبیل الجمم فلا؛ 
فکذلك قدرة کل منهما على [ذلك] تكوزلًا حال الانفراد لا حال 
الاجتماع . 

وهذا مِمّا اعترض به الآمدي وغيريلت]: وهو باطل؛ فإن القدرة على 
کل من الضّدَّين على سبيل البدل لا توجب عجز القادر ولا تنافي كمال 
قدرته؛ إذ الجمع بين الضّدَّين ممتنع لنفسه؛ ولیس فاق 
العقلاءء فلا یدخل في مسمى قوله تعالى: تق کل کیو کر 

[1] الأصل (ص): سافص بھ. بلا نقاط۔ 
الأصل (ص): علی تکون. ولعل الكلام يستقيم بما زدته. 
بعد أن ذكر الآمدي دليل التمانع في کتاب ابکار الأفکارہ قال (۱/ 
ظ4؟١):‏ «وفيه نظر: : إذ لقائل أن يقول : ما ذكرتموه من الأقسام المحالة إنما هو 
فرع تصور اختلاف الإلهين في الإرادةء وهو غير مسلّم؛ فلئن قلئم: دليل تصور 
ذلك من خمسة أوجه. . .» وذكر هذه الوجوه واعترضها (١/ظ54١ ‏ ج۹٦۱)+‏ 
ومنها الوجه الذي ذكرء ابن تيمية هنا . 








»+ اد لا 











حقيقة لهذا في الخارج آصلاًء ولكن الذهن یفرضه ليعرف امتناع ثبوته 
في الخارج» وأما القادر إذا كان ممنوعاً من غيره لا يقدر مع وجود 
الغير على ما يقدر لكا عليه حال عدمه؛ فإنه يلزم أن يكون عاجزاً ممنوعاً 
بغیرہء وهذا يقدح في قدرته. 
والعقل الصريح يفرّق بين من لا يكون قادراً متمكناً إلا في حال 
انفراده» لا في حال وجود نظيره» وبين من يكون قادراً مطلقاء فتعلم 
آن الاول عاجز؛ قدرثه مشروطدً بتمکین الغیر لهء بخلاف الثاني. 
7 ن أن دلیل التمانع هو معنی قوله تعالی: طب رین 
4 [الأنبيا :0 لاعتقادهم ان توحید این 
الربوبية الذي قرروه» هو توحيد الإلهية الذي بِيّنه القرآن» ودعت إليه لربوبةرقتهم 
الرسل. أنه الذي دعت إلبه 
ولبس الأمر كذلك: بل التوحيد الذي دعت إليه الرسل» ونزلت به 7 
الکتب؛ هو توحيد الإلهية المتضمن توحيد الربوبية» وهو عبادة الله 
وحده لا شريك له. 
فإن المشركين من العرب كانوا يُقرُونَ بتوحيد الربوبية» وأن الله خالق إتررالشركيزين 
السماوات والأرض واحدٌ؛ كما آخبر عنهم تعالى بقوا لوين ساي العربوفيرم 


َن حَقَ اكاب الیش تلف ی اند بل شار لا لاک وج 
الفمان: 0]70 وقال تعالى: لوَلِينِ هم تن وب وال وَيسَطْرَ راحمجا اد 
ات الق شا لا که تالسنکبوت: ۰00۱ «ولین سأر بر بل 
یرک ار نله نا بر الیش یئ جنب موتا بوا ال ی الم ور 

بل سر لا و4 [السعبوت: ۰۲1۳ وقال تعالی: «نین سالهّر من 

لق التتوبب لش للم عم سر الیر» [الزخرف: 4]ء وقال 

تسالی: ون ام گن ان لتعوب ولانش یراک ا فل اشر 

ا نط ین دون آل إن ادن اه بشي کل هو کلیتث سره آز أن 


لنا الأصل (ص): ما سدير. بلا نقاط. 

































[الزمر: ۲۳۸. 
وأيضاً ففي القرآن العزيز من باب استفهام الاتکار؛ الذي يتضمن 






إقرارهم بتوحيد الربوبية» ما يطول ذكره هنا را سای کل 
ان ند ال سن رمرم کم زک 2 عم 
[الانعام: ٤٤]ء‏ وقوله تعالی: امن اق 
ی مه تلاپ 
نا تلا ج ال شم قر 4 اسل: ۰ 

و مو و ری رب 
اعترفوا به من توحيد الربوبية. 

وقال تعالی: اال ہو مس 
مش ر ل أفلا كرك 402 [المؤمنون: 44 80] الآيات الثلاءتلكا 

ولم يكونوا يعتقدون في الأصنام أنها مشاركة لله في خلق العالّم» بل بل 





غالب شرك الأمم كان حالهم فيها كحال أمثالهم من مشركي الأمم من الهند والعرك 
در وَالبَرّر وغيرهم: تارة يعتقدون أنها تماثيل قوم صالحين من الأنبياء 
اسالبنرنمویر والصالحین ويتخذونهم شفعاةءء يتوسلون بهم إلى الله. 


یلیر 


وهذا كان أصل شرك العرب؛ فإنه قد ثبت في الصحيح عن النبي 6: 
(ان عمرّو بن لح بن قُمَعة بن ملیف هو أول مَنْ غيّر دين إبراهيم عليه 
ع والسلام ونصب الأنصاب حول البيت؛ وسَیّب السوائب)؛ 

احير النبي هاد: (أنه رآه يَجْوٌ ُضْبَهُ في النار) أي : أمعاء,لكا. 






ا يك 48 الور ۸۹-7۰۶ 
لكا في «صحيح البخاري؛: «فتح الباري» (/08۷) رقم (۳9۲۱) کتاب 

المناقب» باب قصة خزاعة؛ واصحیح مسلم؛ (۲۱۹۲/8) رقم )۲۸۵٢(‏ كتاب 

الجنة.... باب النار يدخلها الجبارون...؛ «مسند أحمدةء ط. المعارف ے 





عدي بن عاس ب لحي الخزاعي بجر ضيه في اناده ا 
السوائب)ء زاد أحمد: (ویگر 

وجاء اسم عمرو ‏ كما أ: 
هریرت» في اصحیح البخاری؛ )٤١۷/٦(‏ رم (٢٣٥۳)ء‏ وفي «صحيح مسلم؟ (4/ 
۱ء 

وروی ابن جریر الطبري؛ ط. المعارف (۱۱۷/۱۱ -۱۱۸) #بسندها؛ وهو 
في «السيرة النبوية» لابن هشام (۰)۷۹-۷۸/۱ عن محمد بن إسحاق عن محمد بن 
إبراهيم بن الحارث التيمي عن أبي صالح السمان عن أبي هريرة» قال: سمعت 
رسول الله يف يقول لأكثم بن الجون الخزاعي: (یا آکلم» ریت عمرو بن لحي بن 
قمعة بن خندف يجر قُضْبّه في النار: فما رایت رجلاً أشبه برجل منك به» ولا به 
منك) فقال أكثم: عسى أن يضرني شبهه. يا رسول الله! فقال رسول لل 8: (لاء 
إنك مؤمن وهو كافرء انه زل من غير دين إسماعيل ‏ في «السيرة» زيادة: فنصب 
الأوثان ‏ وبَحُر الببجبرة» وسيّب السائبة ‏ في «السيرة» زيادة: ووصل الوصيلة - 
وحمى الحامي). 

وروی ابن جریر (۱۱۹/۱۱)؛ والحاکم ف في «المستدرك» (506/4) بإسناديهما 
الس ا آ یں با من هذاه وفیه عند ابن 
جرير: (وهو أول من غيّر دين إبراهيم) وعند الحاكم: (وغيّر عهد إبراهيم): وقال 
الحاكم: اهذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه؟؛ وصحح محمود 
شاكر هذين الخبرين في اتفسیر الطبري؛ (۱۱۸/۱۱ء ۱۱۹). 

وقد فسر سعید بن المسیب؛ کما في اصحیح البخاري؛ رقم (40۳0۲۱ 
واصحیح مسلم؟ (۲۱۹۲/4): «البحيرة التي یملع رها للطواغیت» فلا یحلیها 
آحد من الناس؛ والسائبة التي یُسیونها لالهتهم» فلا یحمل علیها شيء»: وفي 
«صحيح البخاري؛ (۲۸۳/۸) رقم (41117) كتاب التفسيرء باب لما جَمَلّ ات 
۰ زیادة: اوالوصيلة الناقة البكر بكر في آول نتاج الإبل بأنثى: ٿم ئي 
ماش وكانوا يسيبونهم لطواغيتهم أن وَصِلت إحداهما بالآخری: لیس بیٹھما 
ذکر؛ والحام فحل الابل یضرب الضراب المعنود فإذا قضی ضرابه وَّعوہ 
للطواغيت وأعفوه من الحملء فلم يُحمل عليه شيء: وسمِّوْء الحامي». 

وفيه أحاديث أخرى» في #صحيح البخاري؟ (۸۱/۳)؛ واصحیح مسلم» (۷/ 
۹) واسنن النسائي؛ (۳/ ۱۰۷) عن عائشة؛ وقي اصحیح مسلم» (0۲۲/۲)؛ - 





تيمية هنا في روايات أخرى لحديث أبي 






























وكانت شُزاعةٌ ولا البیت الحرام قبل قریش؛ وكان عمرو هذا فيما 
ذکره أمل السیر - قد قدم آأرض البلقاء من الشام فوجدهم یعبدون 
الأصنام. ویقولون: [نهم یطلبون بهم الرزق والتصر. فجلب الاصنام 
إلى مكة؛ فکان ذلك أوّلَ الشرك الذي غیر به دین ابراهیملت, 





وقد قال تمالی: وا لا کرد الھک ولا ر و ول راا ولا یوک 
یر ا €9 و سرا کا [نرح: 14-1]. وقد ثبت في صحيح 
البخاري وكتب التفسير وقّصص الأنبياء وغيرها/ عن ابن عباس وغيره 
من السلف» أن هذه أسماء قوم صالحين كانوا في قوم نوح» فلمًا ماتوا 
عكفوا على قبورهم؛ ثم صوّروا تمائیلهم» ثم طال علیهم الم 
فعيدوهم» وأن هذه الأصنام بعينها صارت إلى قبائل العرب؛ ذکرها ابن 
عباس قبيلةً 





= و«مسئد أحمده» ط. الحلبي )۳۷٣/۳(‏ عن جاہر؛ وقي امسئد أحمد»» ط 

االمعارف+ )٠١١ /١(‏ عن عبد الله بن مسعود. 

كانت ولاية البيت الحرام بعد إسماعيل ## في ولده» ثم في جُرهُم» ثم 
في خزاعة. حیث صارت إلى عمري هذاء ثم في فريش. 

انظر عن ذلك؛ وعن عمرو: اسمه وسيرته وخبر خروجه إلى الشام وقدومه 
بالأصنام ودعوته العربٌ لعبادتها : كتاب «الأصنام» لابن الكلبي؛ ص(8 ۔ ۹> 
)+ «السيرة الد لابن هشام (۷۸/۱ ۔ ۸۲)؛ «تلبیس إبليس»» ص(۵۳ - 
)٦‏ «غائة اللهغان من مصاید الشیطان» (۲۰۳/۲ - ۳۰۷): «البداية والنهایة» 
(۱۔ ۱۹۴)؛ «فتح الباري» ۵1۷/٩‏ - ۱۵4۹ «الأعلام» ۵ 











وی البخاري في «صحیحه»؛ «فتح الباري» (11۷/۸) رقم )4٩۲۰(‏ 
کتاب التفسیر» باب وا ولا سا . ۰ عن اين عباس وا : «صارت الاوثان 
التي کانت في قوم نوح في العرب بعه آما وڈ افكائت تكلب بدنومة الجندلة 
واما سُواعٌ فكانت لهُذَيله وآما یُغوث: فکانت لمراد؛ ثم عُطيف يالجرُف 
عند مّباء واما یُعوق. فکانت لهغدان» وأما تشر فکانت لجمیر: لال ذي 
الگلاع. . أسماء رجال صنالحين من قوم نوجء فلما هلکوا أوحى الشيطان إلى 
9 بوا إلى مجالسهم التي کانوا بیط رَمَمُوھا بآسمائھمء 














فتبين أن شرك العرب كان من جنس شرك قوم نوح» وأن الأصنام 
أصلها تمائيل قوم صالحين» وشرك النصارى من هذا الجنس؛ فإنهم 
يصوّرون في الكنائس صور من يحسئون به الظنء ويتخذونه شفيعاً 
ووسيلة إلى الله. 

وقد ثبت في صحيح مسلم عن أبي المَيّاج الأَسَدِي ل قال: قال لي 
علي بن أبي طالب و : ألا أَبِعَدْك على ما بعثني عليه رسول ال ی 
أمرني أن لا أدع قَبْراً مُشْرفاً إلا سَرَيتهُ ولا تمثالاً إلا طمستلكا. وفي 


= واورنہ الطبري في ہتفسیرہ؛ء ط. الحلبي (۹۹/۲۹) عن قتادة. 

وذكر ابن الكلبي في كتا الاصنام». ص(۵۳ - ۵۷) آن ماء الطوفان قذف 
هذه الأصنام إلى أرض حدق الريح عليها حتى وارتهاء ثم إن عمرو بن 
لحي کان کاهناً له رخ من الجنء فقال له: عَجُل بالمسير والظعن من هامة؛ 
بالسعد والسلامة» ائت وف فیها أصناماً نعَدّ فاوردها تهامة ولا 
تهب ثم ادع العرب إلى عبادتها ثحب » فأتی شط جدة فاستتارها؛ ثم حملّها حتى 
ورد تهامت. وحضر الحج؛ فدعا العرب إلى عبادتها قاطبة. ومن أجابه دقع إليه 
صثماً نتهاء فصارت إليهم كما ذكر ابن عباس وقتادة» ولكن أول صنم ئصبه عمرو 
هو الذي قدم به من الشامء وقد ذكر ابن هشام في «السيرة» (1/ 78) أنه يقال له: 
مُبّل. ولم تزل هذه الأصنام وغيرها تعبد حتى بعث الله النبيّ يك فأمر بهدمها. 

للا هو أبو الهياج حيان بن حصين الأسدي» الكوفي» ثقة» روى عن عمر 
دعلي ولا 
انظر: «الجرح والتعديل» (۳/ 147): «خلاصة تذهيب تهذيب الكمال»» 
ص(٦۹).‏ 

لآ الحدیث في «صحیح.مسلم) (۲۱۱/۷ -5517) رقم (۹۹) کٹاب 
الجنائزء باب الأمر بتسوية القبر؛ اسنن آبي داودا؛ عون المعبودہ -۳۵/٩(‏ 
۲ کتاب الجنائز باب في تسوية القب 
الجنائز» باب تسوية القبور؛ «جامع الترمذي!» «نحفة الاحوذي» (4/ ۱0۱۵۰ 
آبواب الجنائزه باب ما جاء في تسوية القبر؛ «مسند آحمده ط . المعارف (۲/ 
٥‏ رقم (06۱ (۱۳۷-۲۳۰/۷) رقم (۱۰3۵). 

ولم يرد في هذه المواضع عبارة «أمرني» وقرله: «أن لا آدع. إلى 
آخره» هو لفظ سنن آبي داوده لکن صحیح مسلم: «أن لا تدع تمثالاً الا 


طمسته» ولا قبراً مشرفاً إلا سويتهة» وفي رواية لمسلم: «ولا صورة إلا طمستهاة. 























ر؛ استن النسائي» (0۷۳/6: کتاب 
















والنصارىء اتّحَدُوا قبور أنبيائهم مساجد). يُحذّر ما فعلواء قالت 
عائشة: ولولا ذلك لأْبرز قبژه» ولکن کره آن یذ مسجدالل, 

وفي الصحیحین آنه ذُکر له 3 في مرض موته کنیس بارض 
الحبشة؛ ودُكر من حسنها وتصاوير فيها. فقال 46: (إن أولئك إذا 
مات فیهم الرجل الصالح توا علی قبره مسجداً وصوّروا فیه تلك 
الصورء أولئك شرار الخلق عند الله يوم القيامة)لكا. وفي صحیح 
مسلم عنه ب أنه قال قبل أن يموت بخمس: (إن من كان كَبُلكم 
کانوا یٹُخذون القبور مساجد؛ آلا فلا تَتََحْذُوا القبور مساجدّء فإني 
أنهاكم عن ذلك» ولو كنت متّخذاً من أهل الأرض خليلاً لاتخذت 
«صحيح البخاري»» «فتح الباري» ٥۴۲/۱‏ رقم (470: 415) كتاب 
الصلاة» باب حدثنا أبو اليمان قال: أخبرنا شعیب...؛ واصحیح مسلم؛ ۳۷۷/۱ 
رقم (081) كتاب المساجد. . .» ياب النهي عن بناء المساجد على القيور. ٠..‏ 
عن عائشة وعبد الله بن عباس» قالا: لما نزل برسول الله كه طفق يطرح خميصة له 
على وجهه» فإذا اغتمّ بها كشفها عن وجههء فقال؛ وهو كذلك (لعنة الله على 
الییود والتصاری؛ اتخذوا قبور آنبیاٹھم مساجد) بُحذّر ما صنعوا۔ 

وفي ٭صحیح البخاری؟؛ 'فتح الباري؛ ۲٥٥/۳‏ رقم (۱۳۹۰) کتاب الجنائز؛ 
باب ما جاء في قبر النبي و۰ ۰۰؛ واصحیح مسلم» 775/١‏ رقم (0519) عن 
ال رسول اله هة في مرضه الذي لم يقم (لعن اه الیهود 
دوا قبور أنبيائهم مساجد)ء لولا ذلك أبرز قبره» غير أنه تمشي - أو 
مشي أن يتخذ مسجداً. هذان لفظ البخاري» ورواهما في مواضع آخر بألفاظ 
متقارية؛ وروی البخاري ومسلم بمعناهما عن أبي هريرة أيضاً 
الحديث عن عائشةء أوله: أن أم حبيبة وأم سلمة ذكرتا كنيسةٌ رأينها 
۰ إلخ. 

وهو في اصحیح البخاري»» «فتح الياري؟ 9177/١‏ - 214 رقم (4117) كتاب 
الصلاة» باب هل تتبش قبور مشركي الجا ۰+ واصحیح مسلم» ۳۷۹/۱ رقم 
(2۲۸) کتاب المساجد. ۰۰۰ یاب النهي عن بتاء المساجد على القبرر. . 
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أبا بكر خليلا)ل. 
ومن أسباب الشرك عبادة الكواكب واتخاذ [الأصنام لها] بحسبالا ا.سباه 
ما يقلن أنه مناسب للکواکب من طبائعها وغیر ذلك» وشرك قوم إبراهيم 9 
عليه الصلاة والسلام كان فيما يقال من هذا الباب» وكذلك الشرك 
بالملائكة والجن واتخاذ الأصنام لهم. 
وهؤلاء المشركون كانوا مقرّين بالصانع سبحانه» وآنه لیس للعالم 
صانعان؛ ولكن اتخذوا هذه الوسائط شفعاء؛ كما أخبر E E‏ 
تعالی؛ تبرت 5 ڈو م ما که ه رهم وا کل ع هم وولو £ کو 
کا یںد آل مل ارت عفر ا 
سبحت ونمل حًا بشررنت) (یونس: ۱۸عآ. وقال تعالی: وقد 
جنشت ذلك كا عانتك أي مز وک ا حولي له هرت ونا کر 
تمق نماک این زغم أب يك شركؤآ لقد نَل بدك تل محلم 
0 ہش تش4 (الانعام: .]۹٤‏ 
وقال تعالی عن صاحب یس : لوا 











از طرق وه َو 
,7 کیا 
نك يك مزر @) 

۲۔ ٤٢ء‏ وقال تعالی : (ولییے/ ادوا ین دونو آؤیے ما تدم ج18 
لا لير ال و4 [الومر: ال تتالی: و آلا من یل 
من دن الو نماک یچم کی ار وال اما أَدُ با يد [البقرة: 138] . 








في «صحیح مسلم (۱/ ۳۷۷ -۳۷۸) رقم (۵۳۲) کتاب المساجد. . 
پاب النهي عن بناء المساجد علی القبور.. ۰۰ عن جندب بن عبد اه قال: سمعت 
النبي يي قبل أن يموت بخمس» وهو يقول: (إني أبرأ إلى الله أن يكون لي منكم 
خلیلء فإن الله تعالی قد اتخذني خلیلاًء كما اتخذ إبراهيم خليلاً» ولو كنت متخذاً 
من آمتي خليلاً لاتخذت آبا بكر خليلاً» » آلا وان من کان قبلکم کانوا یتخذون قبور 
أنبيائهم وصالحيهم مساجد» لا فلا تخنوا القبور ساجد إني أنهاكم عن نلك). 

الأصل (ص): وا 3 زدت ما بين المعكوفين. 

[7] الاصل (ص): ۶ بن دب ار ام و یا شم 
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ولهذا يقول سبحانه: ون ینغ مَعْ له إا عار کا با لم بي فنا 
ساب عند ر ل بق یرون [المؤمنون: ۱۱۷]. فإن الله تعالى 







ف: 40]» وقال تعالی: وت اماتا ین یلک من سول إلا و 

یی اک َك إل إل أ مث (لائیاء: .]٢٢‏ 

وقال تعالى عن أهل الكهف: كم رتا ادوا ین درن 
8 مر شاط ب العيف: ۶ قال ادا 7 


ا رہ اھک اک آنطکاس لا 
اناو تیور © 
7 جني يتا تی مخ للا [الروم: 
203 بلک لک الروم: ۰۲۳۱ 
وكذلك قوم إبراهيم يَكهِ لم يكونوا معطلةٌ للصائع سبحانه» ولا کان 
ا إبراهيم بالأفول على إثبات الصانع؛ كما تظنه طائفة من أهل 
ا بل كانوا مد درس ؛ ولهذا قال الخليل: : ار 
کٹ @ شر وبا الاش © وت لژ و 
7 (الشمراه: 2 RS‏ وقال تعالی: و لت 




























يت :۳۹ جات .و ا 
EES‏ کن تک وما تبثو من ذفن اه كنا پک ا 
يتنا ريتك المد انتا با ی زيا بار ك4 [السحة: 6]. 

قل أ الرجل / بتوحيد الربوبية الذي يقر به هزلاء اللاره ویفنی فیه 
كثير من أهل التصوف» ويجعلونه غاية السالكين؛ كما ذكره صاحب 
«متازل السائرين»ا وغيره» وهو مع ذلك لم یعبد الله وحده» ويبرأ من 





[1] هو أبو إسماعيل عبد الله بن محمد بن علي بن محمد الأنصارى الهروي 
(۳۹ -4۸۱ه). بُدعی شیخ الإسلام؛ فقيه حنبلي» وإمام في التفسير والحديث 
والتصوف» توفي بهراة. 

انظر عنه: «طبقات الحنابلة! (۲/ ۲۹۷ - ۸٢۲)؛‏ «الذيل على طبقات الحنابلة» 
۲ ۸ «مناقب الامام أحمد بن حنبل؛ لابن الجوزي؛ ص(1۳۲)؛ 
«البداية والنهاية؛ (۱۲/ ۱6۱۳۵ «الاعلام» (۱۲۲/۶). 

وقد طبع کتاب «منازل الساثرین؛» الطبعة الاولی سنة ۱۳۲۲ -۱۹۱۸م 
بمصرء وشرحه ابن قیم الجوزية في كتاب «مدارج السالكين». 

وبیٔن ابن القيم في مدارج السالكين؟ ما ملخصه؛ أن الفناء مصدر ثَنِي يفنى 
نا إذا اضمحل وتلاشى وعدم ... ولکن القوم اصطلحوا على وضع هذه 
اللفظة لتجريد شهود الحقيقة الكونية» والغيبة عن شهود الكائنات. 

وهذا الاسم يطلق على ثلاثة معان: الفناء عن وجود السُّوّىء والفناء عن 
شهود السوی؛ والفناء عن إرادة السوی۔ 

فأما الفئاء عن وجود السوى. فهو فناء الملاحدة القائلين بوحدة الوجردء 
وأنه ما ثَمّ غيرٌ. . 

وأما الفناء عن شهود السوىء فهو الفناء الذي يشير إليه أكثر الصوفية 
المتأخرين» ويعدونه غایة وهو الذي بتى عليه أبو إسماعيل الأنصاري كتابه» 
وجعله الدرجة الثالثة في كل باب من أبوابه» وليس مرادُعم فناءَ وجود ما سوى الله 
في الخارج؛ بل فناؤه عن شهودهم وحسّهمء فحقيقته غيبة أحدهم عن سوى 
مشهوده» بل غ أيضاً عن شهوده تفسه؛ لأنه يغيب بمعبوده عن عبادته» 
ويمذكوره عن ذكره. . . وأصل هذا الفناء الاستغراق في توحید الر؛ 
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عيادة ما سواه كان-مشركاً من -جنس أثاله من المشركين. 


۵( والقرآن مملوء من تقریر هذا التوحید» وبیانەء وضرب/ الأمثال له؛ 


اس ومن ذلك أنه يقرر توحيد الربوبية» ويبين أنه لا خالق غير الله؛ وأن 
و ہے ذلك مسعلزم أن لا يعبد إلا الله؛ فيجعل الأول دليلاً على الثاني» إذ 


از 


کانوا یسلمون الأول وینازعون في الثاني؛ فبین لهم سبحانه أنه إذا كنتم 
تعلمون أنه لا خالق إلا الله» وهو الذي يأتي العباد بما ينفعهم» ويدفع 
عنهم ما يضرهم» لا شريك له في ذلك - فلماذا تعبدون غیره؟ وتجعلون 
معه آلهة أخرى؟ 
کقوله تعالی: فل لد هر ل 
رت ©4 إلى قوله: «أمّن جَعَلَ الْارْسٌ کرانا صل 
کا کے ویک ہے لتخي ليرا لیڈ ک او بن 
يتلتوت» [النمل: 4ه ۱«نآ. یقول تعالی: أإله مع الله فعل هذا؟ وهذا 
استفهام الانکار یتضمن نفي ذلك؛ وهم کانوا مقرّین بأنه لم یفعل ذلك 
غیر اه فاحتج بذلك علیهم. 
ولیس المعنی آنه استفهام: هل مع الله إله؟ كما ظنه بعشهم؛ فان 
المعنی لا یناسب سیاق الکلام؛ والقوم کانوا يجعلون مع الله آلهة 
آخری» کما قال تعالی: «آبتک لبود آرک مع او هلا ی له 
یک (لانام: ۰۲۱4 وکانوا یقولون: أجل اليل إلا ويا إل تا ن 
اب (ص: ۰]. لکنهم ما کانوا یقولون: ان معه الا جعل الارض 
قرارآً؛ وجعل خلالها آنهارآ؛ وجعل لها رواسي؛ وجعل بین البحرین 
- بعبادة محبويه عن عبادة ما سواءء وبحبه وخوفه ورجائه والتوكل عليه والاستعاثة 
به والطلب منهء عن حب ما سواه وخرفه ورجائه والتوكل عليه. 
انظر ساثر کلامه ۱٥١/١(‏ ۔ )٦٦۹‏ 




















۰11۱-9٩ ینت4 [اللمل:‎ ٩ ۰ 
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حاجزآء بل هم مقرون بأن انهل وحده فعل هذاء وهكذا سائر الآيات 
بعد هذه الآية. 





إن كد أ مک وامتر 
عر ن سو [الأنعام: .]٤١‏ وأمشال ذلك؛ 
تک كت رو اک اف اعم آلو دود 
إن کش صقن 9 بل له تدعو د 
ما تر ل۹ (الانام: ٤ك‏ ۰۲4۱ 

و کان توحید الربوبیة ۔ الذي يجعله هؤلاء النُطار ومّن وافقهم مِنّ 
الصوفية هو الغاية في التوحيد ‏ داخلاً في التوحيد الذي جاءت به 
الرسل» ونزلت به الكتب: فليّعلم أن دلائله متعددة؛ كدلائل إثبات 
الصائع» ودلائل صِذق الرسول» فإن العلم كلما كان الناس إليه أحوجٌ 
كانت أدلته أظهرٌ وأكثرٌ» رحمةٌ من الله لخلقه. 

والقرآن قد ضرب الله للناس فيه من كل مثل+ وهي المقاییس العقلية 
المفيدة للمطالب الدينية» لكن القرآن يبين الحق في الحكم والدليل ‏ وما 
بعد الحق إلا الضلال ‏ وما كان من المقدمات معلوماً ضروریاً متفقاً 
عليها اسيل بها ولم يُحتج أن يُستدل عليهاء والطريق الفصيحة في 
لباك ان تحاف تي الاد العم بيا ومي طریق القرآن؛ بخلاف ما 
يدّعيه الجَهّال: الذين يظنون أنه ليس في القرآن الطريقة البرهانية» كما 
قد بُسط هذا في موضع آخرء بخلاف ما يشْتَبِه ويقع فيه النزاع؟ فإنه/ 
یه ول علیه. 

وقد قلنا: إنه ليس في أهل الأرض من أثبت للعالم خالِقَيْن متمائلّين 
في الصفات والأفعال» بل هذا ممتنع لذاته» وامتناعه ظاهر في العقول؛ 
بخلاف ما یظنه کثیر من أهل الکلام والفلسفة کما سنیینه. 

بل الذي ذهب إليه بعضهم أن يكون ثَمَّ خالق [خلق] بعض 

[0] الأصل (ص): بل هم عقرين بالله. 










ما توق لی إن کا تنسو 











ج/۳] 


مقدمة في بيان 
اس رجود للم 
عن‌خالنین 
سالین 
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زوا مس » وکما تقوله القدرية في آفعال 
الحیوانل وکما ت ع ده ام هي هی ۱۰۰۱ ۱۳ 
حركات النفوس والأجسام الطبيعية» ٭ فإن [ھؤلاء و]نحوی ا 
أموراً محدّئةٌ بدون إحداث الله تعالى إياها؛ فهم مشركونكا في بعض 
الربوبية» وكثير من مشركي العرب وغیرهم قد یظن في آلهته شیتالتا من 
هذاء وآأنها تتفعه وتضره» بدون أن يخلق الله ذلك. 

فلما كان هذا الشرك في الربوبية موجوداً في الناس» بَيّن القرآن 
بطلانه؛ كما في قوله تعالى: «ما أعَدَ لله ون وأو وما حكات عَم ين 
إل 4 لب کر الم بک عق تل مهم عل تی سورد ۹۱ 

وبيانه أن تُقدّم مقدمة تيا لا آن وجود العالم عن صانعین متمائلین 
ممتنع لذاته؛ وأ عم نك مس في ري معلوم بصريح العقل؛ 
بل مستع في جمع ما لد تاه سوه شش ولا فاعلاً أو غير 
ذلك؛ يمتنع أن يجتمع [في] الأثرلك الواحد موثران کل منهما مستقل 
بالتأثير. 

وامتناع هذا متفق عليه بين العقلاء؛ فإنه إذا قُدّر أن هذا وحده استقل 
بالتأثير امتنع أن یکون له شريك؛ فضلاً عن أن يكون غیرُہ مستقلاً 
بالتأثير وحده. 

وذلك أنه إذا قُدّر للعالم صانعان متمائلان» فلا بد أن يكونا 


يثبتون 





0 الأصل (ص): ثم خالق بعض العالم» ولعل زيادة اخلق» بستقیم بها 
الكلام. 

أ المراد بالحیوان الحي» والقدرية المعتزلة يقولون: إن العباد خالقون 
لافعالهم. 
الأصل (ص): فإن تحوهم» ولعل ما زدته يستقيم به الكلام. 

1 الأصل (ص): فهم المشركون. 

[2] الأاصل (ص): في إلهيه شيء. 

[7] الاصل (ص): وییان آن تقدم مقدمة فینء ولعل الصواب ها أثبته. 
الاصل (ص): يجتمع الآثر. وزدت هفي؛ ليستقيم الكلام. 
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متساويين في القدرةء بل إذا قُدّر صانعان متمائلان» أو غير متمائلين» 
فلا بد من كون كل منهما قادراً؟ إذ الفعل يدون القدرة ممتنع . 

وحينئفِء قمّا آن یکون کل منهما حال انفراده قادرآ؛ ومّا آن لا 
يكون قادراً إلا مع الآخرء والثاني ممتنع لذاته؛ وذلك أنه إذا لم يكن 
هذا حال انفراده قادراً ولا هذا حال انفراده قادراً: فعند اجتماعهما إمّا 
أن يحصل شيء مما كان حاصلاً حين انفرادهماء وإمّا أن لا يحصل» 
والاول ممتنع» فتعین الثاني؛ وحيتذٍ فیلزم آنهما [ذا کانا مسلوبي القدرة 
حال الانفرادء أن یکونا مسلويي القدرة حال الاجتماع. 

وبیان امتناع الأول؛ آثه حال الاجتماع لو حصل لهما قدرة لم تکن 
حال الانفراد: فإمًا أن تحصل منهما أو من غيرهماء وکلاهما ممتنع؛ 
أما منهمالنا فلا يحصل ذلك؛ [لأنه] إنما يحص[ لكا إذا كان لأحدهما 
قدرةٌ حال انفراده» وآمًا إذا لم يكن لواحد منهما قدرةٌ حال انفراده امتتع 
أن يجعل غيره قادراً حال اجتماعه معه؛ لأن ذلك يستلزم الدّور القَبلي» 
وهو الدور/ في المؤثرات الذي هو باطل باتفاق العقلاء. 

فانه إذا كان كل منهما غير قادر حال الانفرادء امتنع أن يجعل 
أحدهما الآخر قادراً حين الاجتماع؛ فإن الإقدار فرع على القدرة» فمن 
لا يكون في نفسه قادراً امتنع أن يجعل غيره قادرأًء وإذا كان هذا لا 
يقدر حتى يجعله ذاك قادراً» وذاك لا يكون قادراً حتى يجعله هذا قادراً 
- لم يصر واحد منهما قادراً» كما أنه إذا لم يصر هذا فاعلاً أو موجوداً 
حتى يجعله ذاك فاعلاً أو موجوداًء وذاك لا يصير فاعلاً أو موجوداً 
حتى يجعله دالولا فاعلاً أو موجوداً ‏ امتنع أن يصير واحد منهما فاعلاً 
وفوجوهاً. 

[0]الأصل (ص): ممتنع مهما أما مهما. 
[7] الاصل (ص): |نما یحصل» وزدت «لأنه. 
لما كذا في الأصل (ص) ولعل الصواب: هذا 








[o/b] 


شرح الأصبهانية 





بخلاف هذاء الدَّوْر المَعِيّ الافيراني؛ كما إذا قيل: لا تحدث الأبوة 
إلا مع البنوة» ولا البنوة إلا مع الأبوة» قإن هذا ممكنء إذا لم يكن 
أحدهما مؤثراً في حدوث الآخرء ولا جزءاً من المؤثرء بل كلاهما 
حادث عن سبب منفصل؛ فإن إيلاد الأب أوجب أبوته وبنوة الابن في 
حال واحد. 

والقدرنلثا بها يصير الفاعل فاعلاً؛ فإذا كان أن يكون فعل كل 
منهما مؤثراً في كون الآخر فاعلاً : فامتناع أن تكون قدرة كل منهما عي 
المؤثرةً في كون الآخر قادراً أظهر وأظهرء بخلاف ما ذا کان لهذا نوع 
قدرة ولهذا نوع قدرة» فإنه عند الاجتماع تجتمع القدرتان» فتكون قدرة 
الائنین حال الاجتماع أقوى من قدرة أحدهما حال الانفراد» وكذلك 
إذا كان هذا فاعلاً بنفسه وهذا فاعلاً بنفسه؛ فإنهما إذا تعاونا كان 
فعلّهما أقوى من فعل أحدهما وحده. 

وأما إذا قُدّر أحدهما حال انفراده لا قدرة له أصلاًء ولا فعل له 
أصلاً» امتنع أن يصيرا حال الاجتماع قايرّيْن فاعلّيِنء إلا [أن] 
یحدشا لهما ذلك من ثالث غيرهماء وهذا هو التقدير الثانيء وهو أن 
يقال: إنه لا قدرةً لواحد منهما حال الانفراد أصلاًء لكن حال 
الاجتماع يصيران قادِرّیٔن بسبب من غیرهما . 

فیقال: هذا ممتنع في حق این اللذيرل قُّر آنهما خالقان لكل ما 
سواھما؛ إذ لیس فوقهما آحد یعطیهما قدرة ولا غیرها؛ ولأن الرب 
الخالق متی جعله غیره قادرآً؛ كان ذلك الذي أقدره هو ربه؛ وهو أحق 
بأن يكون الخالق دونه» إذ كان في نفسه عاجزاً: لم تحصل له القدرة 
الا من ذاك. 

وبهذا يتبين لك الفرق بين اشتراك الاثنين المخلوقِیٔن وبين تقدير 

0 الأصل (ص): والقدر. 

الأصل (ص): إلا يحدث. ولعل زيادة «أن» يستقيم بها الکلام. 

الأصل (ص): الذي. 














اشتراك للاثنين الخالقين؟ قإنه مثلاً إذا جع بين الأجزاء المختلظة» 
كأجزاء الطبيخ وأجزاء البنّاء ونحو ذلك» دثُ بالاجتماع حال 
ثالثة لم تكن لأحدهما حال الانفراد» لكن تلك تكون بسبب منفصل 
عنهما أو بشركة في فعلهماء أما إذا قُدّر أنه لا قدرة لواحد منهما حال 
انفراده» ولا هناك ثالث غيرهما يعطيهما قدرة حال اجتماعهماء امتنع 
أن يصيرا حال الاجتماع قادِرَيْن إلا أن يكونا حال الاتفراد قادِرَيْن. 
فتبين بهذا البيان الباهر» أن تقدير رَبَئْنَ للعالّم لا يكونان / 
يْنء إلا حال الاجتماع ممتنع لذائه. وإن كان ذلك ممكناً في 
اثنين مخلوقين» يحدث لهمالثا حال الاجتماع صفة لم تكن حاصلة 
لهما حال الانفراد؛ فذاك من غيرهماء أو بسبب قوة فيهما حال 
الانفراد. فأمّا مع انتفاء هذین فممتتع» وهذا المعنی قد ذکره غیر 
واحد من الا كالقاضي آبي بكر الباقلاني لاء والقاضي أبي 
یعلی‌ًا. وغیرهما . 

ومما يبين ذلك أن الصانع للعالم لا بد آن تکون له قدرة من لوازم 
ذاته. یمتنع آن تکون قدرته مستفادة من غیره؛ فإن ذلك الغير إن كان 
مصنوعاً له لزم الدور القَبْلي: وهو أن يكون هذا هو الذي أقدر هذاء 

0 الاصل (ص): آجمع. 

[5] الأصل (ص): يحدثه لهاء ولعل الصواب ما آئته. 

[7] ذکر الباقلاني في کتاب «الانصاف». ص(۳۰) دلیل التمانم» ثم قال 
صس(۳۰ - ۳۱): «فا آن لا یختلفا في الارادة» قلنا: هذا القول يژدي 
إلى أحد أمرين: إما أن يكون ذلك لقول أحدهما للآخر: لا ثُرد إلا ما أرید؛ 
فیصیر أحدهما آمرأ والآخر مأموراً» والمامور لا يكون إِلَهاً: والآمر على الحقيقة 
هر الإلهء أو يكون كل واحد منهما لا يقدر أن يريد إلا ما أراده الآخرء ولو كان 
كذلك دل على عجزهماء إذ لم يتم مراد واحد منهما إلا بإرادة الآخر معهء وإذا 
ثبت هذا بطل أن يكون إلله إلا واحداء على ما قورناه». 

لكا في كتاب «المعتمدهء صس(۱) ذکر القاضي آبو یعلی دلیل التمانم؛ ولم 
یزد علیه» فلعله قرر ذلك في کتاب آخر. 

















۳/۵ 





شرح الا 
وذلك ممتنع بصريح العقل واتفاق العقلاء 
کما تقدم بیانه» كما يمتنع أن يكون هذا هو الذي خلق هذاء وهذا هو 
الذي خلق هذا. وإن كان مصنوعاً لغيره لزم التسلسل في العلل 
والمؤثرات» وهذا فاسد بالضرورة واتفاق العقلاء كما قد بسط هذا في 
موضع آخر. وإن لم يكن مصنوعاً له ولا لغيره لزم أن يكون قدیماً 
واجب الوجود بنفسه. 





وهذا هو الذي أقدر هذا 





وحينئِ» فقدرته إن كانت من لوازم نفسه» ثبت أن قدرة الرب القديم 
الواجب من لوازم نفسهء وهو المطلوب» وإن كان من غيره لزم الدور 
القَبْلِي والتسلسل في التأثير» وكلاهما ممتنع بالضرورة واتفاق العقلاء. 
واحترزنا بذلك عن التسلسل في الآثار؛ فإن فيه نزاعاً» وأكثر أئمة 
الحديث وأئمة الفلاسفة يجيزونه» وكثير من أهل الكلام يمنعه. 

وإذا كانت قدرة صانع العالم من لوازم نفسه: فإذا قُدّر صانعان لزم 
أن تكون قدرة كل منهما من لوازم نفسه؛ إذ لو كانت قدرته مستفادة من 
الآخرء أو بالثالث» لزم الدور أو التسلسل الباطلان. 

وهذا المعنى صحيح ثابت: كلما أُمْعِن النظر فيه ازداد بياناً 
ووضوحاً؛ وذلك أن كون الفاعل الخالق لا بْدٌ أن يكون قادراً هو من 
المعلوم بضرورة العقل؛ فاذا فد خالقان» فلا بُدّ أن يكون كُلَّ منهما 
قادرا وبمتنع أن لا يصير هذا قادراً إلا بهذاء ولا يصير هذا قادراً إلا 
بهذاء کما یمتنع أن لا یکون فاعلاً مؤْثراً إلا به» وکما ی 
يكون موجوداً إلا به؛ فإن كونه موجوداً بنفسه؛ قادراً بنفسما 
بنفسه ‏ من لوازم كونه واجباً بنفسه. 

وحينئلٍء فإذا كان لا بُدَّ من قدرة کل منهما حال الانفراد: فمن عنا 
یظهر صحة دلیل التمانم» الذي استدلّ به التُطَاره وغيره من الأدلةء 
وَيْبَيّن أن كثيراً من التُظارء إنما لم يقرر هذه المقدمة لظهورها 


9 الأصل (ص): نفسه. 












ووضوحهاء وكونها من المقدمات الضرورية؛ مثل امتناع الدّؤْر القَبْلِي 
وتسلسل الفاعل؛ فان آکثر الا لم یحتاجوا الی تقدیر ذلك بالدلیل؛ 
لکونه من العلوم الضرورية التي تحصل عند التصور التام حصولاً لا 
يمكن دفعه» وإنما تشتبه على بعض الناس لعدم التصور العام المستلزم 
للعلم الضروري؛ وقد یکون بعض النّار يترك تقدیر بعض المقدمات 
ساب اھر 

وكان عادة بعض النْطّار يأخذون وجوب کون الصانع قادراً حال 
الانفراد مُسَلما + لان کل/ واحد یعلم آن الصانع لاب آن یکون قادرآ؛ 
وآن المشترگین المتعاوتّين على الفعل لا بد آن تکون لأحدهما قدرة 
علی معاونة الخرء وئلك القدرة حاصلةً حالٌ انفراده - وان کانت 
بمشاركة الآخر تزيد القوة ‏ وإن لم تكن له حال الانقرادل'ا قوة فما 
بحدث حال الاجتماع لاب فيه من سبب ثالث؛ ولهذا لم يحتج بيان 
القرآن إلى ذكر هذه المقدمة لظهورها . 

إذا تبين هذا ظهر امتناع وجود 

أحدها: أن يقال: إذا كان كل منهما قادراً حال الانفراد: فقدرته من 
لوازم ذائه؛ ليست مستفادةٌ مِنْ غيره؛ وقد فرضنا أنهما متمائلان لد 
التقدير الآخر سيأتي الكلام عليه - فلا بذ حینئذِ أن يقرلا كل منهما 
حال انفراده على ما يَقُدِر عليه الخر حالّ الانفراد؛ والا لم یکونا 
متمالین. 

وإذا كان كذلك» فعند الاجتماع إمّا [أن] لا تبقر ا قدرة کل منهما 
كما كانت وإمّا أن تبقى؛ فإن كان الأول لزم أن يقير كل منهما على كل 
ما يَقْدِر عليه الآخر حال الاجتماعء لکن هذا ممتنع لذاته؛ لأن أحدهما 





ن بج وجوه عاد 


[1] الاصل (ص): الانفراده. 
[۲] الاصل (ص): عدير. يدون تقاط . 
الأصل (ص): اما لا سعی. بدون نقاط. 








قرت 


ظور اناج وجود 
خالقین من رجوه: 
الرجه الأرل. 





حال الانفراد يقير على تحريك هذا إن شاءء وعلى تسكيته إن شاف 
وفي حال الاجتماع» إذا جعل هذا قادراً على التحريك والتسكين» كان 
هذا ممتنعاً لذاته سواء اتفقا أو اختلفا۔ 
أما [إذا] اتفقالكا, فلأن أحدهما لا يمكنه تحريك هذا إلا إذا لم 
يحركه الآخرء وإلا فوجود المفعول الواحد من كل منهما على التمام 
ممتنع لذاته» وهذا هو الذي يقال فيه: يمتنع وجود مقدور واحد بين 
قادرین مستقلین؛ وآثر واحد بين مؤثرين » وفعل واحد بين 
فاعلين مستقلين؛ فإن الاستقلال يقتضي أن هذا قَعَلّه وحدهء وهذا 
یناقض کون الاخر فعللس بعضه؛ فضلاً عن أن يكون الآخر فعله كله. 
وهذا بَيْنُ واضحٌ» مستقر في العقول بعد تصورہ؛ فإن الإنسان يعلم 
أنه يمتنع أن يكون هذا وحده بنى هذه الدارء وهذا وحده بناها بعینها» 
حال بناء الأول: وكذلك في سائر المفعولات. 
وإذا كان صدور المقدور عن كل منهما على سبيل الاستقلال حال 
صدوره عن الآخرء ممتنعاً لذاته؛ لأنه يستلزم الجمع بين النقيضين» 
ويلزم أن يكون كل منهما هو الذي فعله وهو لم يفعله ‏ تبين أن كونٌ 
أحدهما قادراً على أن يفعل شيثاً حال ما يكون الآخر قادراً على أن 
يفعله [- ممتتملگ]. 
وهذا موجود في المخلوقين؛ فإن القادرّين على الفعل؛ لا يمكن 
أحدهما فعله إلا في حال لم يفعله الآخر فيه؛ فلا يكون أحدهما قادراً 
على الفعل حال کون الآخر قادراً عليه. 
وإذااقيل: «هما قادران»؛ فالمراد آنهما قادران علی البْدّل؛ أي: 
هذا قادر [على الفعللكأ] في حال لا يمكن الآخر أن يفعله أيضاً في 
[1] الأاصل (ص): اما . بدون ثقاط۔ 
| 7] الاصل (ص): فعله. 
[7] معتنع: لیست في الاصل (ص). وأضفتها لیتم الکلام. 
[5] على الفعل: ليست في الأصل (ص)۔ وأضفتھا لیستقیم الکلام۔ 











شرح الأصبھا: 





© 
تلك الحال» وهذان القادران لا يكون أحدهما متمكناً من الاستقلال 
بالفعل إلا إذا مَكْنَه الآخرء فلم یفعله ولم یشارکه فیه. کما هو/ 
المفعول في الفاعلیْن؛ فاٍذا کانت قدرة کل منهما علی کل مقدور 
الاخر: من لوازم ذاته» وفي حال الاجتماع تمتنع هذه القدرة - لزم في 
حال الاجتماع زوالُ قدرة کل منهماء وهذا ممتنع من وجوه: 

منهاء أن لوازم ذات واجب الوجود لا ثعدم الا بعدم ذاته؛ فان 
اللازم لا يُعدم إلا اذا دم الملزوم؛ والا لم يكن لازماًء وعدم ذات 
واجب الوجود ممتنع؛ فعدم لوازم ذاته ممتنع؛ فعدم قدرته ممتنع» 
ووجود قادر مستقل حال قدرته علیه ممتنع؟ لاستلزامه الجمع بين 
النقيضين كما تقدم» ووجودلكا مساو له في القدرة ممتنع؛ وهذا هو 
المطلوب: آن وجود رین متمائلین في القدرة ممتنع لذاته. 

ومنهاء أنه إذا كان كل منهما قادراً حال الانفراد» امتنع زوال قدرته 
حال الاجتماع؛ لان الموثر في زوال قدرة کل منهما حال عدم قدرة کل 
منهمالا؛ وهو جمع بين النقيضين. 

ومنهاء أنه إذا قُذّر زوال قدرتهما حال اجتماعهما لزم امتناع الفعل 
حال الاجتماع؛ فيكون صدور الفعل منهما حال الاجتماع ممتنعاًء 
وهذا هو المطلوب. 

ومنهاء أن الحوادث موجودة ضرورة» وصدورها متفقي نكا ممتنع؟ 
فیلزم امتناع اثنین متفقین مستقلین متماثلین؛ وهو المطلوب. 

فھذا إذا فُدّر اتفاقھماء وآما إذا ٹُٹّر اختلافھماء بحيغاك يريد 





الأصل (ص): وهذاان. 

1 الأصل (ص). في الموضعين: بوجودہ ولعل الصواب ما أثيته. 

[] كذا في الأصل (ص)» ولعل الصواب: «لأن المؤثر في زوال قدرة کل 
منهما قدرةٌ كل منهما حال عدم قدرة كل منهما». 
لا كذا في الأصل (ص)» ولعل الصواب: «وصدورها عن خالقین متفقین». 
لعا الأصل (ص): بحسب 





لج 


لوج الداني 
[v/s]‏ 





شرح الأصبهانية 
آحدهما ضد مراد ال خر - والتقدیر آنهما معمائلان في القدرة - 
فممتنمل ایضا؛ لانه حینتذٍ یمتنع وجود آحد المرادین لتساوي 
القایزین؛ فترجیح آحدهما مع التساوي ممتنع؛ فلا یوجد مراد واحد 
منهما؛ فیلزم عجز کل منهما عن بلوغ مراده وعدم قدرته علیه» فیلزم 
عدم قدرة كل منهما عند الاختلاف؛ كما يلزم عدم قدرة کل منهما عند 
الاتفاق» إذا قُدّر كل منهما مستقلاً بالفعل. 

لکن عدم قدرة كل منهما محالء لما تقدم من أنها ممتنعة العدم؟ 
لأنها من لوازم ما يمتنع عدمه» وما امتنع عدمه امتنع عدم شيء من 
لوازمه؛ فان عدم اللازم بوچب عم الملزوم؟ فإذا كان عدم الملزوم 
ممتنعاً كان عدم لوازمه ممتنعاً . 

وأيضاًء فلأنه لو عدمت قدرة كل منهما بالآخرء كان كل مٹھما قادراً 
حين لا يكون قادراً؛ فإنه إنما تمتئع قد لآخر بقدرته» فيمتنع أن 
يكون هذا مانعاً لقدرة هذا؛ وهذا مانعاً لقدرة هذاء كما يمتنع أن يكون 
هذا محصلاً لقدرة هذا؛ وهذا محصلاً لقدرة هذا. 

فتبين أن وجود ربِّيْن قادرين مستقلين ممتنع لذاته» سواء قُرِض 
اتفاقهما أو اختلافهماء وقد تبين امتناع وجود ربين غير مستقلين؛ فثبت 
امتناع وجود ربین للعالم علی کل حال؛ وهو المطلوب. 

ومن وجه آخر؛ أن يقال: إذا كان کل منهما قادراً حین الانفراد كما 
تقدم: آمکن وجود مقدوره» والا لم/ يكن قادرآً؛ وحینثلٍ نیمکن أن 
رید تحريك ما آراد ال خر تسکینه إذ لو لم يتمكن من هذه الإرادة 
لکان عاجزآ وحينئظٍ فإذا أراد أحدهما ضد مراد الآخرء امتنع حصول 
مرادهما جمیعاً. وعدم مرادهما جمیعاًء ولزم وجود مراد آحدهما دون 
الآخرء والذيل حصل مراده هو القادر فهو الرب؛ والآخر ليس بقادر 








تتاالاصل (ص): ممتتع. 


[7] الاصل (ص): لات. بلا تقاط ولعل الصواب ما آثبته. 








خن 


چ سح |12 لت 

وذلك آنه ان حصل مرادهما لزم اجتماع الضَّدَّيْن وهو محالء وان لم 
یحصل مراد آحدهما لزم کون کل منهما غيرٌ قادر على تحصيل مراده؛ 
وقد ثبت أن كلا منهما قادرلا علی مثل مقدور الحر؛ فیلزم آن یکون کل 
منهما قادراً علی تحصیل مراده؛ وآن لا یکون قادراً علی تحصیل مراده 
وهذا جمع بین النقیضین؛ وأن یکون کل منهما قادراً علی مثل مقدور 
الآخر» غير قادر علی مثل مقدور الآخرء وهو جمع بين النقيضين أيضاً . 

فان آحدهما حال الانفراد هو قاذر على مثل مقدور الآخرء فإذا كان 
غيرٌ قادر حال الاجتماع يلزم زوال قدرة كل منهماء وهو ممتنع كما 
تقدم» فتبين أن تقدير رَبَيْن متمائِلّين ممتنع لذاته؛ مستلزم أن يكونا 
قادرين» غير قادرين» وذلك ممتنع لذاته. 

ومن وجه آخر؛ أن يقال: إذا قُدّر ربان؛ فإذا أراد أحدهما فعلاًء فان 
آمکنه آن یستقل به» لزم قدرة کل منهما علی آن یستقل بما لا یستقل به 
الآخرء وذلك يستلزم الجمع بین النقیضین؛ لاستلزام ذلك کون الفعل 
الواحد بين الفاعلين المستقلین؛ وهو ممتنع؛ مستلزم للجمع بين 
النقيضين كما تقدم. 

وإن لم يمكنه أن يستقل به؛ بل لا بد من معاونة الآخر لهء لزم أن لا 
يكون أحدهما حال الانفراد قادراً علی شي»؛ بل یصیران قادرین حال 
الاجتماع» بدون سيب يوجب فاك» لا منهما ولا من غیرهما» وهنا 
ممتئعء وقد تقدم أن هذا ممتنع» ومستلزم للذَّوْر المَيْلِيِء الباطل بصریح 
العقل واتفاق العقلاء. 

وأيضاء فَلَا بد أن تكون للرب قدرةٌ من لوازم نفسهء لا يفتقر فيها 
إلى غیرہء وإلا لزم الدّوْر الَبْلِي والتسلسل في المؤثرات؛ وحينئقٍ 
فيمتئع أن تكون قدرة أحدهما موقوفةٌ على غيره وافتقاره إلى من يعينه 
يستلزم أن تكون قدرته موقوفةٌ على غيره. 

للا الأصل (ص): قادراًء وهو خطا. 


الرج الاك 


لایر خالقين 
شافلين 








وهذه الأدلة وما أشبههاء كلّما فهمها الإنسان ازداد بصیرڈء وعلِم أنه 

من الممتنع أن لا يكون الرب قادراً؛ ومن الممتنع لذاته وجود 
متمایین في القدرة. 

وحینثلِ فإذا قُتّر رَبّانء فلا بد أن يكون أحدهما مختصاً بقدرة لا 
يمائله فيها الآخر؛ وحينذٍ فيلزم أن يذهب كل إِله بما حَلَقَّه ويعلو 
بعضهم علی بعض . 





ٹین 


السلا اڈیل: أما اللازم الأول - وعو فخاب کل إله بغا شلق فهذا لانم سواء 
نت قُرِضًا معمائآ في القدرة أو متفاضلين فيها ۰ وإن كان كلّ/ من 
(ج/1۸] بماخلق 


التقديرين ممتنعاًء لكوي تومن اللازم مما يدل على امتناع كل 
منهما؛ وذلك لأنه قد تبن آنه يمتنع أن يكون المفعول الواحد فعا 
لكل منهما على سبيل الاستقلال» با غاید : بحيث لا يصير 
أحدهما قادراً إلا إذا أعانه الآخرء ولا يصير فاعلاً إلا إذا [أعانه] 
Oz‏ 





وَين ذلك» أن ذلك ممتنع لذاته» بل لا بد أن يكون أحدهما قادراً 
على الفعل؛ يفعل بإرادته دون معاونة الآخرء وإذا كان كذلك» وجب 
أن يتميز مفعوله عن مفعول الآخرء وأن يذهب بمفعوله؛ لأنه لا يجب 





اختلاط المفعولین إلا إذا احتاج أحد الفاعِلّین إلی الآخر؛ کالحا 
للخشبة» لا يقدر أحدهما على حملها إلا بمعاونة الآخرء فلا يتميز أثره 
في الخشبة عن أثر الآخر. 
فأما القادر ‏ الذي يمتنع افتقاره إلى من يعينه» وقدرته من لوازم ذاته 
العَنيّةَ عن أن يجعله غيره قادراً - فهذا مقدوره متميّرٌ مستقل . 
فإن اختلاط أحد المقدورَيْن بالآخرء إن كان لحاجته إليه» لزم افتقار 
القادر الغني عما سواه إلى غيرهء وهو جمع بين النقيضين؛ وان اختلط 
[1]الأصل (ص): فعلء وهو خطأ. 
[7] الاصل (ص): إلا إذا الآخر. ولعل الصواب ما أثبته. 





عرس 9)- 
بخيره مع استقلاله وغناه عن غيره» كان هذأ ممتتعاً مستلزماً للجمع بين 
النقيضين أيضاً . 


لأن الاختلاط حيئذ أمر ممكن ‏ ليس يواجب ‏ قلا بُدَّ له من فاعل» 
والفعل لا يخرج عنهما؛ فإن كان أحدهما خَلَط مفعول الآخر بمفعوله: 
لزم من هذا أن يكون أحدهما مؤثّراً في الآخرء غالبا له» مُكَيّراً 
لمفعوله؛ سواء كان بمشيثة الآخر وقدرته» أو بدون مشيئته وقدرته. 

ومعلوم أن مفعولاته من لوازم وقدرته؟ فإن القادر إذا شاء 
شيئاً فعله» وقلزته وتشيتة تن رازم نقسة! فیلزم من تغیبرِ اللازم تغييرٌ 
الملزوم؛ فإذا قُرضَ أن غيره غير مقدورّه بدون مشيئته وقدرته» لزم من 
ذلك أن يكون مغيّراً لذاته» وحينئدٍ فيلزم أن يكون هذا مغيّراً لهذاء 
وهذا مغيّراً لهذا. 

وقد تقدم أن ذلك ممتنع؛ إذ قدرة كل منهما ومشینته من لوازم ذاته 
التي لا تقبل العدم» ولا یمکن غیره آن یم ذلك. ومالك كان من 
لواذم ذاته ‏ التي يجب وجودها ووجود لوازمها - ذا قذر زواله لزم 
الجمع بين ١‏ یمتنع' لكا كون المغيّر قادراً على ذلك. 

ولان قدرة کل منهما على تغيير قدرة الآخر مشروطة بنفاؤلكا قدرته. 
وحينئلء فيلزم أن يكون كل منهما قادراً حين لا يكون قادراً . 

وہس سو ہس فكذلك هو ممتنع في 
الإعدام؛ فإذا كان یعتنع أن لا يصير أحدهما قادراً إلا بإقدار الآخر: 
Î‏ سس کا لا اھ لم اص نی 
ثير قدرة كل منهما في قدرة الآخرء كتأثير قدرة كل منهما في عدم 
قدرة الآخر. 


















[1] الأصل (ص): ولا ماء ولعل الصواب ما أثبته. 
[1] الأصل (ص): ممتتع ولعل الصواب ما أن 
[۲] الاصل (ص): مشروط بتفا» ولعل الصواب ما أثبته. 
لنا الأصل (ص): كماء بدون الواو. 





شرح الأصبهانية 


و ثير عدم قدرة كل منهما في عدم قدرة الآخرء أو في قدرته: اوُلی 
0۸۵ بالبطلان؛ فان هذیا الأمور تستلزم/ من الجمع بين النقيضين أكثرٌ مما 
يستلزمه تأثير قدرة كل منهما في وجود قدرة الآخر. 
وهذا كله ممتئع؟ إِنْ خَلَطَ أحدهما مفعوله بمفعول الا خر بمشيئته 
وقدرته. آو قیل: انه بدون مشینته وقدرته؛ قانه یلزم آن یکون کل منهما 
مؤثراً أيضاً في قدرة الآخر ومشيئته. 
وقد تقدم أن تعاونهما ممتنع لذاته؛ سواء كُدّر أن كلا منهما يَفْدر 
على الاستقلال» أو قُدّر أنه لا يقدر على الاستقلال» وتمانعهما ممتنع 
لذاته. 
وخَلظ أحد المفعولین بالآخر لا يخرج عن التمانع والتعاون؛ فإنه إن 
كان بمشيئة الآخر لزم التعاون» وإن كان بدون مشيئته لزم التمانع؛ 
وكلاهما ممتنع لذاته في الرَبين المقدَرَيْن» وما لزم منه الممتنع [فھو 
سل رھ کے 5 
فتبیّن آنه لو كان مع الله آلِهٌِ تَحُلّقَ لذهب كل إله بما خَلَقَ 
والموجود خلاف هذا؛ فإن العالّم مرتبظ بعضّه ببعض» متعلقٌ بعضه 
ببعض» ما من مخلوق إلا وهو متصل بغيره من المخلوقات؛ محتاج 
إليه؟ مرتبط به. 












ت الواحد من أصلء وذلك الأصل من 
مفتقر إلى الهواء والماء والتراب» بل وإلى 
أنواع النباتات والحيوانات» ومفتقر إلى أثر الشمس والقمر والليل 
والنهار وغير ذلك. 

والقّلّك مرتبظ بعضّه ببعضء والأفلاك مفتقرٌ بعضها إلى بعض» 
والعالّم العُلُويٌ مرتبط بالعالم السُفْليٌ . 

الأصل (ص): هذا. 

ل الكلام في الأصل (ص) ناقصء ولعله يتم بما زدته. 





شرح الأصبهانية 


فلو قُدْر أن صانع الأرض غیر صانع السماء وأنه مستغن عنف لا 
یر احدهما مصنوع الآخر: لزم من ذلك أن لا يكون ما في السماء 
موقر أ في الأرض؛ فلا تزثر الشمس والقمر في الأرضء وأن يكون ما 

نکن من ال له لا تزثر في نور الشمس والقمر. 

والهواء؛ إن كان لربٌ السماء لزم أن لا تؤثر فيه الْأَبْخِرَةُ والأَذحتَةٌ 
والأَهبِرۂڈ وإن كان لرب الأرض لزم أن لا تؤثر فيه الشمس ولا غيرها 
بالتسخین ولا غیرمل؛ من حوادث الجو: کالسحاب والمطر وغیر ذلك 
من الحوادث التي تحدث بأسباب سماویة وهذا آمر واسع لمن 
اعتبره. 

فتبین انتفاء اللازم في قوله تعالی: ا ذب کل لم ينا ح4 
[المزسرن: ۰۲٩۱‏ وحذف سبحانه نفي اللازم لظهوره ووضوحه؛ فان 
ذماب کل ال بمخلوقه» وانفراده به؛ واستقلاله به مر یظهر بطلانه 
لعموم العقلاء» والمقدمات الظاهرة البيّنة لا يُحتاج إلى ذكرها في البيان 
الفصیح؛ الذي هو طريقة القرآن. 

واختصار ذلكء أن الخالق لَا بُدّ أن يكون قادراًء وأن يكون كونه 
قادراً من لوازمہ لا يفتقر في ذلك إلى غيره. 

والعلم بأن الفاعل لا بد أن يكون قادراً» هو من العلوم الضرورية 
البَيّنة بنفسها بعد التصور الصحيح؛ لكونه فاعلاً» ولهذا كان وصف 
الربٌ تعالى بكونه قادراً هو ممًّا نطقت به جميع الکتب»/ وقال به 
جماهير العقلاء من المسلمين وأهل الكتاب والمشركين. 

وما یقوله بعض المتفلسفة من کونه موجباً بذاته. |ٍن آرید به كونه 
مو با بدات قادرة مختارت فهذا مما یر به جمهور المسلمین ؛ نظار رهم 
وغیر نارهم . 

فان القدرة التامت. مع الارادة التامة» تستلزم وجود المقدور؛ ومع 


الاصل (ص): ولا غير. 

















ع۹ 


منائشة قول بض 
النلاسنا: ال 
الربموچب بل 








عدم واحديلا منهما يمتتع وجود شيء؛- فإته سيحاتة ما شاء كان وما لم 
یشاً لم یکن» قما شاءه وجب وجوده بمشيكته المستلزمة لقدرته» .وما لم 
يشأه امتنع وجوده بعدم مشيثته؛ وإن کان ممکتاً مقدوراً عليه 

وإن أريد بكونه موجباً بذاته» أنه موجب لمفعوله بذاتٍ عاريةٍ عن 
المشيئة والقدرة» فهذا ممتنع لوجوه: 

منهاء أن فعل الفاعل بدون قدرة ممتنع» والتصلعة اتلهرزة رجوة 
القُوّى فیما یفعل بطبعه من الأجسام الطبيعية» وفيما يفعل بإرادته من 
الحيوان» فلا يعرفون فاعلاً قط بدون قوة يتصف بها الفاعل» واتصافه 
بالقدرة علی الفعل لت" صفة كمال. 

ولیس المراد هنا ما یقال فیما هو بالقوة وما هو بالفعل؛ فان ذاك 
یعنی به الاستعداد؛ وائما المراد ما یفعل الأفعال بقوة فيه. 

فإذا لم يُعرف فاعل إلا بالقوی والقوة صفة کمال؛ فاثبات الفاعل 
لكل شيء آنه بلا قوة» من أفسد الأقوال وأعظمها تناقضاً. 

وإذا كان لَابّدٌ من كونه قادراء فقدرتءلكا من لوازم نفسه» لامتناع 
افتقاره إلى غيره» فإن ذلك الغير: إن كان مخلوقاً له لزم الدور القَبْليَ 
الممتنع» وإن كان خالقاً آخر لزم التسلسل في الفاعِلِیْن؛ وھو أيضاً 

وامتناع کلیهما متفق علیه بین العلماء» معلوم بضرورة العقل بعد 
التصور التام» وبالنظر والاستدلال آیضاً . 

فإنه إذا قيل: لا يوجد هذا إلا بعد ذاك؛ ولا يوجد ذاك إلا بعد 
هذاء [فهذالك] مما يعلم فساده وامتناعه بنفس تصوره التام . 

وكذلك إذا قيل: لا يوجد شيء إلا بعد أن يكون له فاعل ولا 
يكون فاعل إلا مفعولاً لغيره. 

0 الأصل (ص): واحد. الأصل (ص): على على الفعل 

[5] الأصل (ص): وقدرته» ولعل الصواب ما أثبته. 

لكافهذا: ليست في الأصل (ص)» وزدتها ليستقيم الكلام. 


تک كك ا 

فتقدير وجود مقعولات متسلسلةء كل منها فاعلٌ مفعولٌ» ليس فيها 
فاعل موجود بنفسه؛ مع العلم بأن الفاعل لا یکون إلا موجوداً. فإن 
هذا يستلزم أن تكون مفعولات متسلسلة ليس لها فاعلء وَفَرْضُ مفعول 
واحد لا فاعل له ممتنع» فإذا قُدّر كثرتها وتسلسلها إلى غير نهاية؛ كات 
ذلك أبعدّ في كثرة الممتنعات. 

كما إذا دز مدوم وُجد بنفسه. فإن هذا ممتنع» فإذا فُذّر مع ذلك 
كثرةٌ ذلك» أو وجود ما لا نهاية منهء كان أبلعَ في الامتناع. 

وإذا حرف آنە لَا بُدّ أن يكون قادراً بنفسهء لا يفتقر إلى غيره - فتقدير 
خالقین قادرَيْن بأنفسهما [ممتنع]؛ فإنه يمتنءلثا فعل كل منهما لشيء 
واحد على سبيل الاستقلال؛ لأنه يوجب كون هذا وّحدّه هو الفاعلَ لا 
مشارك له فيه» والآخر كذلك؛ فيلزم أن يكون كل منهما فاعلاً له 
وحده» غین فاعل له وتحده» وهو جمع + ن النقيضين. 

/ وإذا لم يكونا مستقليّن كانا متعاونَيْن؛ فإن [كان] كل منهما 
محتاجالثا إلى إعانة الآخر؛ لا يمكنه الفعل إلا بهء لم يكن واحد منھما 
قادراً بنفسهء وقد تبيّن أنه لا بدّ من وجود القادر بنفسه. 

واكاك ل سا ھچ ی لت کی اقا سا 
بذلك. فیکون مفعول هذا ممیرساً عن مفعول ذلك؛ فينهب كل إله بما 

فاستقلال كل منهما بالجمیع جمعٌ بین النقیضین؛ واحتیاج کل منهما 
إلى الآخر في فعل كل شيء؛ یوجب آن لا یکون واحد منهما قادراً 
بنفسه» ٠‏ فلم بيق إلا أن يكون كل منهما مستقلً بشيء يقدر ينفسه عليه 
مفعول هذا عن مفعول هذا؛ فيذهب كل إِلَهِ بما 
[] الاصل (ص): بأنفسهما فإنه ممتنع. ولعل الصواب ما 
الأصل (ص): فإن كل منهما محتاجاً. وأجري على العبارة تعديل بحيث 
: فإن كلا منهما محتاج. ولعل الصواب ما أثبته. 
ل الاصل (ص): ممر. بدون نقاط. 
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شرح الأصبهاتية 












» وسواء قُدّر أنهما متمائلان في القدرة أو مختلفان فيها. 
وأيضاً فتمائلهما في القدرة یوجب آن لا یکون واحدا" منهما 
قادراً؛ فان قدرة کل منهما علی ما یقدر علیه الخر توجب أن لا 
يقدر واحد منهما على شيء مما يقدر عليه الآخر؛ قانه زا مر کل 
منهما قادراً علی‌ل] فعل شيء استقلالاً - لم يقدر عليه إلا إذا لم 
يفعله الآخر؛ فيكون کل منهما ممتوعاً من فعل ما فعله الخر؛ فلا 
يكون أحدهما قادراً في الحال التي یکون [فیها] الآخر 
قادراً على [هذا] الشيءلكا. وإذا کانا عادتي القدرة لزم أن لا تكون 
لواحد منهما قدرة على شيء؛ فيلزم من قدرتھما انتفاۂ قدرتهماء 
وهو جمع بين النقيضين. 
فامتنع تماثلهما في القدرة ولزم تفاضلهماء وحينئظٍ فالأعلى يقهر 
الادنی؛ مع ذعابه بما خلق؛ فیلزم آن یعلو بعضهم علی بعض» مع 
ذماب کل منهم بما خلق. 
انعر وأما الدليل الثاني الذي ذكره سبحانه في قوله: وملا بعصم عل 
۳۳ بين [المومنون: +۲۹١‏ فقد تبين امتناع رَبين متماثلين في القدرة. وحینثلہ 
فإذا قُدّرتَ آلهةء فلا بُدٌ أن يكون أحدها له من القدرة ما ليس للآخر» 
ومن المعلوم بالاضطرار أن الأقدر يعلو على من دونه في القدرة. 
ومما بين ذلك أن المرجوح إما أن يكون مستغنياً عن الآخر في كل 
شيء؛ بحيث يستقل بمفعولاته» ويمكنه دفع الآخر عن معارضتہ؛ أو لا 
يكون كذلك. 
فان مُرض آنه قادر علی الاستقلال ودفع الآخر لم يكن دونه في 
0 الأصل (ص): واحداً. 
ما بين المعكوفين بياض في الأصل (ص)ء ولعل تمام الکلام یحصل ہما 

















أثبته 
[] الأصل (ص): في الحال التي يكون الآخر قادراً على الشيء» وأضفت 
ها بين المعكوفين. 





اج 


و 
القدرة؛ فإن القادر على منع غيره لا تكون قدرته دون قدرته؛ بل لا بُدّ 
أن تكون قدرته مثل قدرته أو أقوى. 

وإلا فالقادران إذا اختلفاء فإن كانا متمائليِرلك تمانعا وتدافعاء وان 
كان أحدهما أقوى من الآخر قهر القوي الضعيف» ونفذ مراد القوي 
دون مراد الضعیف. 

فاذا در آن آحدهما لو آراد مخالفة خر في شيء من مفعولاته؛ 
ويُعَيّر ذلك: لم يقدر على ذلك بمنع الآخر له؛ لم يكن المانع الدافع 
آضعت من الممنوع العدفوع. 

فتَبيّن أنه إذا كان أحدهما أضعف من الآخر لم يكن قادراً على 
ممائعته. وحیتثلٍ» فلا يتمكنُ من شيء إلا بتمكين الآخر له وتخلیتہ؛ 
والمحتاج إلى غيره/ المفتقر إليه يكون مغلوباً مقهوراً معه. ويكون 
الآخر قاهرا غالبا . 

فثبت أنه لو كان معه آلهة» لعلا بعضهم على بعض» وثبت أن 
الوحدانية والقهر متلازمان؛ کما قال تعالی: رم وید بای 
[إبراهيم: 44]ء وأن قول : الله آکبر». ملازم لقول: ١لا‏ إله إلا ا1 

ولهذا قال النبي 2 لعدي بن حاتم : (يا غدي» ما يرك ايرا 
يُقال: لا إله إلا ال فهل تعلم من إله غیر اله؟ یا عدي لد آن یقال: 
أكبر» فهل تعلم شيئاً أكبر من الله؟). رواه أحمد والترمذي ا 

ومنه قوله تعالى: : وشل لتد یو ایی کر شید ی وار یک ام ربك مرك 
الك وك یکن َم و ن ال کر ناک الإسراء: 01١‏ 

[ل] الاصل (ص): متمائلان؛ وهو خطأ. 
هذا المعنی جزء من حدیث في «مسند الامام آحمد» (ط . الحليي) (9/ 
٨۸‏ واجامع الترمذي!۰ «تحفة الأحوذي» (۲۸۷/۸)ء «تفسير القرآن»» فاتحة 
الكتاب. 

في «المسنده: (ما آفرك آن یقال.۰.) وفي اجامع الترمذی»: (ما یفرك آن 
تقول. . .) وقال الترمذي (۲۸۹/۸): دھذا حدیث حسن غریب٤۔‏ 
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شرح الأصيهانية 





وكلمات الأذان مؤلفة من الشهادتين والتكبير» لا يخرج عن ذلك إلا 
دعوة الخلق بالحيعلتين. 

ولما كان الخلق هو الدال على قدرة الرَّبّء وغیر ذلك من صفاته» 
کان اول ما أنزل من القرآن: ین لت آلیى علق لگا علق اض بن 
علق 43 [العلق: ]٢ ١‏ فعَم الخلق وعض الانسان» ثم ذکر التعلیم 
والهداية التي هي كمال الإنسان كما قال موسی: ر الیئ اع کل 
علقم م هَدَّئ) [طه: .]٥١‏ وقال تعالی: سے انر ك آلآ © 
ای حا مي لی مال کر مھنع لیا (الاعلی: ١۔۴]۔‏ 

[وهذالل] مما يُستقرأ في الموجوداتء فلا يكون اثنان یشترکان في 
آمر الا وفوقهما ثالثلا يطيعوثه؛ أو يكون أحدهما مطیعاً لللآخر. 

يمتنع أن يكونا متكافتين وليس فوقهما غيرهماء فإنَّ تمائلهما يوجب 
التمائع؛ فإن هذا إذا كان لا يريد حتى يريد ذاك» وذاك لا يريد حتى 
يريد هذا لم يرد أحدهما شيئاء فلا يفعلان شيئاً . 

وإذا أراد كل منهما بدون إرادة الآخر؛ فإن كان لا يفعل حتى يمَكنه 
الآخر لزم التمانع» وأن لا يفعل واحد منهما؛ وإن أمكن كلاً منهما 
الفعل بدون تمكين الآخر؛ استقل کل منهما بفعله: ولم یکن الآخر 
مشارکا؛ فذهب کل منهما بما فعل. 

وإذا لم یکونا متمائلین؛ کان الأضعف مقهوراً مع الاقوی» إما 
محتاجاً إلى إعانته» وإما إلى تخليته وترك ممانعته؛ وكل من كان لا 
يمكنه الفعل إلا بأن يعينه غيره؛ أو بأن يخلّييلكا ولا يعوقه ولالكا 
يمئعهة وذلك الغير مستقلٌ بالفعل دون هذاء من غير معاوئة ولا ممائعة 
۔ كان ذلك الغير هو القاهرٌ العالي على ذلك الضعيف العاجز. 

للا وهذا: ليست في الأصل (ص)» وزدتها ليستقيم الكلام. 

لا الأصل ( الٹة۔ [2 الأصل (ص): بحلسه. يلا ثقاط. 

ل8] الأصل (ص): إلا 














| وهذا مما يظهر به فساد قول الثنوية من المجوس والمانوية؛ فإن 
الظلمة إِنّا أن تكون محدّثةٌ وإمّا أن تكون قديمةء ولهم في ذلك 
قولان. فإن كانت الظُلْمَة محدئةٌ أحدثها النور؛ إمّا بفكرة رديئة فكرها 
التور كما يقوله بعضهمء أو بغير ذلك؛ فيكون النور هو خالقَ الَلْمةء 
كما هي بالق ساف الأشيامة وهذا يبطل أن يكون شيء من العالم صدر 

عن أصليزلن '؛ ٹم إنھم نڑھوا النور أن يضيفوا إليه شرآء وجعلوه قد 
[خلی] آصا لت کل شيو شر. 

ثم إما أن يقولوا بقول أهل السنة: إن الله خالق آفعال الحیوان؛ وإما 
أن/ یقولوا بقول القدریة؛ فان قالوا بالأول» لزم آن یکون خالقاً لجمیع 
أفعال الطَلْمة 0 خلقهاء وهذا ينقض قولهمء وإن قالوا بالثاني» فهذا 
قول القدرية من أهل الملل وحينئلٍ فالظُلْمة كسائر الحيوانات لا فرق 
بين هذا وهذا. 

وأما قول من جعل الطلْمة قديمة» فإن كانت قدرتها مساويةٌ لقدرة النور 
كان ذلك ممتنعاً كما تقدم» وإن كان النور أقوى منها كان غالباً قاهراً لها . 

وحينئظٍ فإما أن يكو یی » وإذا كان لا 
يفعل إلا خيراً ومنعٌ الظلمة من الشر [خيرك] وجب أن يمنع 
ال فإن لم يمنعها لزم أن لا يكون قادراً» وإمّا أن لا يكون مريداً 
للخير» للخیر؛ [وعذاكً علی اصلھم وکلامھم بیطل مذھبھم۔ 

1 الأصل (ص): أئن» بلا نقاط. 

1 الأصل (ص): وجعلوه قد أصل» ولعل الصواب ما أثبته» قال ابن تيمية 
في کتاب: االجواب الصحيح لمن بدل دين المسیح؟ (۱۱۹/۱) رداً علی هؤلاء: 
افقال لهم أهل التوحيد: أن بزعمكم كرهتم أن تضيفوا إلى الرب 3 خلق ما في 
العالم من الشر» وجعلتموه خالقاً لأصل الشر». 

الأصل (ص): أو قادر» وهو خطاً. 
[] ما بین المعکوفین بياض في الأصل (ص) بقدر كلمةء ولعل ما آثبته 
الكلام. 

لعا وهذا: ليست في الأصل (ص)ء وزدتها ليستقيم الكلام. 

















قسادقرل الثثوية. 
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إففال الأصبهاتي 
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کارا ما 
طريقة الججبية 
ودوانليهم في 
إلباك السائع 
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شرح الأصبهانية 





والكلام على هذا قد بُسط في غير هذا الموضع» لكن | 
ما ذكره هؤلاء في معنى التوحيد وفساد دلیلھم؛ ذكرنا من معنى التوحيد 
ودليله» ما يليق بجواب هذا السؤال الذي لب في شرح هذا الاعتقاد» 
مع أن كثيراً من متأخري التُار قصّروا في هذا الباب ‏ حكماً ودليلاً - 
تقصيراً ظاهراً يعرفه من له خبرة بما قالوه. 








وهذا المصنّف لم يذكر مسألة «حدوث العالم» في هذه العقيدة» 
وكأنٌ ذلك لِما رأی فیها من الاضطراب؛ لا سیما فیما عنده من طريقة 
الرازي وأمثاله؛ فان كلامهم فيها يوجب الحَيْرة والشك. 

أو لاعتقاديلكا أن ما ذكره من الطريق إلى إثبات الصانع لا يحتاج إلى 
إثبات حدوث العالم؛ فيمكن مع ذلك العلم به من جهة السمع؛ كما 
یقول ذلك طرائث من النظار کما هو قول الرازي وغیره. 

ومزلاء آنکروا علی من زعم آن [ثبات الصانع لا یمکن الا بمعرفة 
حدوث [العا لاء وذلك لا يمكن إلا بمعرفة حدوث الاجسام؛ 
ومعرفة حدوث الأجسام هو بمعرفة استلزامها للحوادث؛ وأن ما لا 
يخلو عن الحوادث فهو حادث؛ وهذه طريقة الجهمية والمعتزلة ومَنْ 
وافقهم مِنّ الكُلابية وغيرهم . 

كما فعل ذلك كثير من المنتسبين إلى الأئمة الأربعة وغيرهم. وجَلّوا 
القول بذلك عن الأئمة الکبار من آتباع الأريعة وسائر آَئمة المسلمین. 
وهؤلاء أخطؤوا من وجوه: 
منهاء دعواهم أن الربَ تعالى لا يُعرف إلا بهذه الطريق. 

© الأصل (ص): أولاً لاعتقاده» ولعل الصواب ما أثيته. 
[] العالم: ليس في الأصل (ص)ء وفيه بعد كلمة احدوث» سهم يشير إلى 
الهامش دون أن يكتب فيه شيء» ولعل ما أثبته هو الصواب. 
[] أي: الإنكار على من زعم أن إثبات الصانع لا يمكن إلا بهذه الطريقة. 





ومنهاء دعواهم أنها أول وجب للا على العباد. 

ومنهاء التزامهم للوازمها؛ كنفي الصفات والأفعال» أو رؤية اللهء أو 
غير ذلك من اللوازم المبسوطة في غير هذا الموضع۔ 

وقد غلم بالاضطرار من دين الإسلام أن الرسول لم يدع أحداً بهذه 
الطريق؛ فضلاً عن أن يوجبها على كل مُكَلّف» ولا سلك هذه أحد من 
الصحابة . 

بل َما/ احدثها من أحدثها من أهل الكلام تطابقت أئمة الإسلام على 
ذم هذا الكلام؛ كما هو مشهور عنهم متواتر؛ كما هو معروف عن مالك 
وأبي حنيفة؛ وخاد بن زیا اوعماد بن زاء وعبد الله بن المباركوكًا 





الأصل (ص): أول الواجبات واجب؛ ولعل کلمة «الواجبات» زيدت 
سهواً. 

3 الإمام الحافظ أبو إسماعيل حماد بن زيد بن درهم الأزدي الجهضمي» 
مولاهم؛ ولد بالبصرة سنة ۹۸ه؛ ومات بها ستة ۷۹٠هء‏ آحد كبار أئمة الحديث. 

انظر : «الطبقات الکبری" لابن سعد (۲۸۲/۷- 46۲۸۷ «الجرح والتعديل» (۱/ 
۰۱۸۳-۷۲ ۱۳۷/۳ - ۱0۱۳۹ «حلية الأولیاء» (۱/ ۲۵۷ - 6۲۹۷+ «تذکرة الحفاظه 
(۲۲۹-۲۲۸/۷)؛ «تیذیب التهذیب؛ ٩/۳(‏ - 0۱۱+ "الأعلام» (۲۷۱/۲). 

ل5] الإمام الحافظ أبو سلمة حماد بن سلمة بن دينار لبصري» مولی ربيعة بن 
مالك» إمام في الحديث والفقه والعربيةء توفي سنة /151ه. 

انظر: «الطبقات الکبری؛ لابن سعد (۷/ ۲۸۲)؛ «الجرح والتعديل؟ (۳/ ۱۸۰ 
147)؛ احلية الأولياء؛ (49/5؟ ‏ ۷٥۲)؛‏ اتذکرۃ الحفاظ؛ (۲۰۲/۱ ۔ ۳٠۲)؛‏ 
«ميزان الاعتدال» (1/ 9٠‏ 048)! «تهذيب التهذيب» (6/ 1١‏ -11)؟ «الأعلام» 
(VID‏ 

الإمام العلامة أبر عبد الرحمن عبد الله بن المبارك بن واغ اضح المروزي 
9 كان یرای ار بل من بني هن أهل همذان. سمع عبد الله 
عدداً من أئمة التابعین؛ وحدّث عنه خلائق من الناس» وهو موصوف بالحفظ 
والفقه والعربية والشعره والزهد والکرم والشجاعة؛ وکثرة الأسفار غازیاً وحاجّاً 
وتاجرأء توفي بهيت على الفرات . 

انظر: «الطبقات الکبری» لابن سعد (۷/ ۳۷۲)؛ ٦‏ الجرح والتعدیل؟ (۱/ ۲٦٢‏ 





Ig 


۔-۲۸۱)؛ (حلیة الأولیاء: (۸/ ۱3۲ - ۱۹۰): «تذکرة الحفاظه ۲۷٢/۱(‏ ۔ ۲۷۹)؛ ۔ 








وأبي يوسف للا والشافعي وآحمد» واسحاق بن راویبلت وغيرهم 2 | 
من أئمة الإسلام . 
وجمهور الناس أنكروا عليهم إيجاب سلوك هذه الطريق؛ ودعواهم أنه 
لا سبيل إلى معرفة الله تعالى إلا بها ؛ لظهور فساد ذلك في شريعة الإسلام. 
٤‏ 2 ا 
لكن من هؤلاء من سلّم صحتها؛ ولكن رآها طویلةً کثیرة الشبهات» 
وأما أئمة الإسلام والسنة فرأؤها طريقةٌ فاسدةً في العقل» كما هي بدعة 
في الشرع؛ وأنها إلى نفي حدوث العالم؛ وعدم الدلالة على إثبات 
الصانع» أقربٌُ منها إلى إثبات حدوث العالم وإثبات الصانع . 
فإن مبناھا على ترجيح أحد المتمائلين بلا مرجُح؛ وحدوث الحادث 
بلا سبب لخدوثه ولا حكمة لإحداثه: وأنَّ ما قامت به الضفنات 
والأفعال فهو محدّتٌ: كائن بعد أن لم يكن: وغير ذلك من لوازمها 
المنافية لصريح المعقول وصحيح المنقول. 
- «البداية والنهايةه (۱۷۷/۱۰ - ۱۷۹)؛ «تهنیب التهذیب» (۳۸۲/9- ۱0۳۸۷ 
«الأعلام؛ (115/4)؛ «تاريخ التراث العربي؛؛ المجلد الأول (۱۷۹/۱ -۱۷5). 
لل الفقيه المحدث أبو يوسف يعقرب بن إبراهيم بن حبيب الأنصاري 
الكوفي البغدادي (۱۳۔ ۱۸۲ھ). ولي قضاء بغداد ومات بهاء لزم الإمام با 
53 به» يقال أعلم أصحاب أبي حنيفة وأتبعهم للحديث. 
انظر: «الطبقات الكبرى؟ لابن سعد (// 770 4071 «الجرح والتعديل» 
(۲۰۱/۹۔ ۲۰۷)؛ ھذکرة الحفاظء (۲۹۲/۱ ۔ ٢۲۹)؛‏ «البداية والنهاية؛ /١١(‏ 
۸۰۔ ۱۸۲)؛ «الجواهر المضیةہ (۲۲۰/۲ - ٢۲۲)؛‏ السان الميزان» (5/ 700 
۱ء اتاج الثراجم* لابن قطلویغاء صی(۸۱)؛ «الاعلام» (۸/ ۱۹۳ - 16۱۹4 
اتاریخ التراث العربي»؛ المجلد الأول (9۱/۳- ۵4). 
[7] الامام الحافظ الکبیر آبو یعقوب اٍسحاق بن 
إبراهيم بن مطر التميمي الحنظلي المروژي المعروف باین راهویه. نزیل نیسابور» 
ولد سنة (151 أو ٦ھ)ء‏ وتوفي سنة ۲۳۸ه» روی عنه الجماعة سوی ابن ماجه. 
انظر: «الجرح والتعدیل» (۲۰۹/۷- ۱0۲۱۰ «تذكرة الحفاظ» (4۳۳/۷ - 
)٥‏ امیزان الاعتدال: (۱۸۲/۱ - ۱۸۳)؛ «تهذیب التهذیب» (۲۱۱/۱ - 6۲۱۹ 
«الأعلام؛ (1/ 197)؛ ”تاريخ التراث العربي»» المجلد الأول (۲۰۸/۱ -۲۰۹). 





























شرح الأصبهائية 7 
وأعجب من ذلك دعوى كثير منهم أنها طريقة إبراهيم الخليل» بطلازهرى 
المذكورة في قوله: «لة یت الآظيت» [الأنعام: 0۷+ فزعموا آن لمتکلمزاز 


ایراهیم آثبت بذلك وجود الصانع وحدوث العالم» وعذا غلظ علی دسا 
ابراهیم من وجوه: 

منهاء أن مقصوده کان ثبات التوحید؛ لا (ثبات الصانم؛ کما قد 
بُسط في موضعه. 


ومنهاء أنه لو كان مقصوده إثبات الصانع لكان ذلك دليلاً على نقيض 
مطلوبهم؛ فإن الخليل لم يستدل بنفس الأعراض الحادثة؛ كالحركة 
والاثتقال والبزوغ والجَرّيانَ في القَلَّكَء وما جعل ذلك منافياً لمقصودہء 
وإنما استدل این وهو المغيب والاحتجاب» فلو كان مطلوبه إثبات 
العلم بالصانم لکانت الاعراض الحادثة لا تنافي ذلك؛ وانما ینافیه 
الأفول والاحتجاب» ومذا مناقض لقولهم وهذا مبسوط في موضع 
آخر. 

وائمة الذین سلكوا هذه الطريق يقولون: إنه لا طريق لنا إلى العلم 
بحدوث العالم والردٌ على الدّمْرِيةكا إلا من جهتها؛ كما هو قول 
أثمتهاء مثل الجهمء وأبي التب رتا ال دن 

O‏ الم ة إلى الدّهْرء يطلق على من أنكر البعث والدار الآخرة: 
کما آخبر اه 8 عدهم بقوله: لام ہی إلا اق ِا نوف وتا ربکا إلا 
تخر [الجائیة: ۲4]. 

ویطلق علی صنف من الفلاسفة قالوا عنم العالم؛ وبعض هولاء جحدوا 
الخالق أيضاًء وبعضهم قال: إن العالم معلول علق موجبة بالذات. انظر ما سيأتي: 
ص(٤١۳).‏ وائظر النص الذي نقله ابن تيمية من كتاب «المنقذ من الضلالة 
للغزالي؛ (ص٤۵۸)):‏ وانظر: ۸ الجهمية؟ (۱۳۹/۱ ۔ .)۱١١‏ 

ل5 أبو الهذيل محمد بن الهذيل بن عبد الله بن مكحول العبدي» نسبة إلى 
عبد القيس وكان مولاهم؛ ولقب بالعلاف لأن داره كانت بالعلافين من البصرة» 
ب رفي يسامرا (سنة 178ه) على الراجح في تاريخهماء 
وهو من رؤوس المعتزلة. تنسب إليه طائفة الهذيلية منهم. انظر: «الانتصاره» ‏ 
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اتطالةاللانة ‏ وهم مع هذا لا للإسلام نصرواء ولا للدهرية كسروا؛ فان 


الدبربةغلبهم الرهرية القائلين تو الافلاكء و 2 بهذه نان 


هریت 


1 











کما سلکه الفارابي‌لا واین الهیشلتا وابن سیناء وا زدي 


لعبد الرحیم بن محمد الخیاط المعتزلي: تحقیق د. تیبرج؛ القاهرة: ۱۳۶۶ه- 
٥۵ھ‏ ص(۷ - ۰۱3 ۰۷۸-۷۰ ۱۲۳ - + پاب ذکر المعتزلةء صس(٩1‏ - 
۰ هذا الباب نشر مقتطعاً من کتاب «مقالات الاسلامیین» لابي القاسم 
البلخي الکعبي المعتزلي؛ کناب «قضل الاعتزال وطبقات المعتزلة؛ للقاضي 
عبد الجبار المعتزلي؛ ص٢٢٥۲‏ ۔ ۰0۷5۳ حققهما فژاد سيدء ط. الدار التونسية 
للنشرء تونس: ۱۳۹۳« - 2۱۹۷6؛ #أصول الدین؛ للبخدادي؛ ص(۰4۰ ۵۰ 
۱ "الفصل!۰ لاہن حزم (۸۳/4 - ۰۸6 6۱۹۲ «تاریخ بغداد؟ (۳/ ۳٦٣‏ ۔ 
۷۰ *الملل والتحل»۰ للشهرستاني (1۲/۱ - 3۷)؛ «لسان المیزان» (1۱۳/۵ 
- 6۱4+ «الاعلام» ٩)۱۳۱/۷(‏ «تاریخ التراث العربي»: المجلد الاول (11/4 - 
۸ «مذاهب الاسلامیین!۰ لبدوي (۱۲۱/۱ - ۱۹۷). 

أبو إسحاق إبراهيم بن سيار بن هانئ البصري. لقب بالنظام؛ لأنه كان 

ينظم الخرز في سوق البصرة» وقيل: لإجادته نظم الکلام؛ وهو من أثمة المعتزلة» 

صحب أبا الهذبل وخالفه في مسائل» تنسب إليه طائفة النظامية» مات سنة بضع 

وعشرين وماثتين. 

انظر: «الانتصارهء ص(۱۷ ۔ ۱۸ء ۲۳ء ٥٣ء‏ ۹۳ء ۹۸)؛ باب ذکر المعتزلة 
من کتاب «مقالات الاسلامیین؟ للكعبي» ص(۷۰- ۱0۷۱ افضل الاعتزال! 
ص(۲۱4 - ۲۹۵)؛ «أصول الدین» للبغدادي ص(۱۹ - ۰۲۰ ۰۲۷ ۰4۱ ۰4۷ ٥٠ء‏ 
۱ «تاریخ بغداد؛ (۲/ ۹۷ - ۹۸)؛ *الملل والنحل» للشهرستاني (1۷/۱ - ۱0۷5 
السان المیزان؛ (۱/ 0۷)؛ «الاعلام» (۱/ 8۳)؛ «تاریخ التراث العربي؟: المجلد 
الأول (18/4 -۷۰): #مذاعب الاسلامیین» لبدوي (۱۹۸/۱ -۲۷۹). 

ل أبو نصر محمد بن محمد بن طرخان الفارابي (۲۹۰ -۳۳۹ه) ولد في 
فاراب؛ واستوطن بغداد؛ وتوفي بدمشق لقب «بالمعلم الثانی» كما لقب أرسطو 
االمعلم الأول؟: له مژلفات کثيرة في الفلسفة والموسیقی. 

انظر: "الفهرست» لاين الندیم. ص(۳۲۱)؛ «تاریخ الحکماءاء ص(۲۷۷- 
۰) اعيون الأنباء في طبقات الاطباء: ص(۱۰۳ -6۱۰۹؛ البداية والنهایة 
(۱۱/ 6۲۲۶+ "الاعلام» (6۲۰/۷. 
آبو علي محمد ین الحسن» وقیل: الحسن بن الحسن؛ وقیل: الحسن بن - 























شرح الأصبها 





المقتوللك وابن رسد وآمثالهم من الفلاسفة. 

وقالوا: [ثبات ذات کانت معقلهً عن الکلام والفعل؛ ثم حدث الفعل 
عنها بلا سبب ‏ معلوم الفساد بصریح العقل؛ فانا (ذا فرضنا ذاتاً لم 
تفعل ثم فعلت» فلا بدً من حدوث آمر: لمّا قدرة» ولا ارادق وإمّا 
علم» وإمّا سبب من الاسباب. 

وأنًا إذا قذرنا [ذاتا] کانت ولم تفعل» وهي/ الآن کما کانت: 1۳۱/۵ 
فهي الآن لم تفعل» فإذا قيل: «إنها فعلت بعد أن لم تفعل٤ء‏ فلا بڈ من 
حدوث أمر من الأمور. ثم القول في ذلك الأمر كالقول في غيره؛ 
یمتنع حدوثه في وقت دون وقت؛ وحدوثه دون غیره» مع تمائل أحوال 


< الحسین بن الهیشم: ولد بالبصرة ونزل مصرء ومات بالقاهرة في حدود سنة 
۰ لقب #بطلیموس الثاني4» صنف في الطب والفلسقة والهندسة. 
انظر: «تاریخ الحکماء!. ص(۱۲۵ - ۱6۱3۸ «عیون الا باء في طبقات 
الاطباءع: ص(۵۵۰ - ۱0۵7۰ «الاعلام» (۱/ ۸۳ - ۸۵). 
للا أبو الفترح يحيى بن حبش بن أميرك؛ الملقب بشهاب الدین؛ 
السهروردي المقتول؛ وقیل: اسمه آحمد؛ وقیل: کنیته اسمه؛ وهي آبو الفتوح؛ 
فیلسوف» ولد حوالي سنة 9۰ في سهرورد: من ری زنجان من عراق العجم: 
۱ وقتل بحلب سنة ۵۸۷ه لسوء معتقده» قيل فيه : كان ذكياً منهؤراً» كثير العلم» قلیل 
۱ العقل . 
۱ انظر: «درء تعارض العقل والنقل» (۰۱۵۲/۱ ۰۳۱۸ ۰۱۷۲/۳ 0۱۷۹ 
۱ ۷ السان الميزان» ۱٥١/١(‏ ۔۸٥۱)؛‏ «إعلام النبلاء بتاریخ حلب الشهباء» 
(6/ ۷۹۲ - ۳۰۶)؛ «الاعلام» (۸/ ۱8۰)؛ وللدکتور محمد علي آبو ریان کتاب 
«أصول الفلسفة الاشراقية عند شهاب الدین السهروردي!: ط. بیروت؛ ٩۱۹7م.‏ 
القاضي أبو الوليد محمد بن أحمد بن محمد بن أحمد بن رشد 51١(‏ - 
6ه)ء یلقب بالحفید تمییزا له عن جده. الذي یشارکه في الكنية والاسم» 
المتوفی سنة ۵۲۰ه؛ ولد الحفید وذ بقرطبة وتوفي بمراکش» صنف في الفقه 
والفلسفة والطب. 
انظر؛ اعیون الأثباء في طبقات الأطباء» ص(۵۳۰ - ۱00۳۳ «الدیباج 
المذهب؟ لاپن فرحون» ص(۲۸4 - 0۲۸۵؛ «الاعلام» (۳۱۸/۵- 6۳۱۹ 
ليست في الاصل (ص)ء وزدتها ليستقيم الكلام. 




















ببان حدرث كل نا 
مرول 








الفاعل» وأوقات الفعل» وعدم اختصاص الفعل عن غیره پسیب ما. 

وعذا آعظم عمدتهمل. وصاروالتا یتنازعون في [مکان حوادث لا 
تتنامی ولا ول لها؛ فهولاء يجوّزون ذلك في الواجب والممکن؛ 
ویقولون: إن الفلك أزليّء لم تزل الحوادثٌ متعاقبةً عليه. 

وأولئكل یعنعون ذلك في الواجب والممکن؛ ويمنعون أن يكو 
ارب تعالى لم يزل متكلماً إذا شاءء أو يكون لم يزل قادراً على الفعل» 
بل يمنعون أن يكون فاعلاً بنفسه بحال. 

ثم ينازعون قي إمكان دوام الحوادث في المستقبل؛ فقال رؤساء هذه 
الطريقة - جَهْم وأبو الهُذَيْل ‏ بامتناع دوام الحوادث في المستقبل» ثم 
قال جَهُم بفناء الجنة والنار وقال أبو الهُذَيْل بفناء حركاتهم» وأنهم 
يبقون في سكون دائم. 

وأما سلف الأمة وأثمتهاء وأئمة الفلاسفة الذين كانوا قبل أرسطوء 
قبفرّقون بين الواجب والممکن؛ [والخال والسخلوق. 

وقد بسطنا الكلام على ما يتبين بە حدوث كل ما سوى الله من 
الأفلاك وغيرهاء وذكرنا كلّ ما احتجُُوا به وبيًا فساده بالوجوه البَيُنة 
العقلیة لِمَا رأينا من ضعف أجوبة هؤلاء المتكلمين المبتيعين لأهل 
الإلحاد. وما آدخلوا في الشرع والعقل من الفساد؛ وقد آغنی الله 
سبحانه بالحق عن الباطل - 

ونحن ننبّه هنا على ما به يُعرف تحقيق ما أخبرت به الرسل من أن الله 

3 الأصل (ص): وهذا أعظم من غيره وعمدتهم. لكن خط على عبارة امن 
غيره؛ بخط. ومعثى الكلام: وهذا أعظم عمد الفلاسفة في الاحتجاج على قدم 
العالم. 

3 الاصل (ص): وصار؛ ولعل الصواب ما أثيته. 

2 الإشارة بهؤلاء للفلاسقة الدهرية» وبأولثك للجهمية وأنباعهم. وسيأتي 
لذلك تفصیلء ص(۳۱۱) وما بعدھا۔ 

لف والخالق: ليست في الأصل (ص)ء والسیاق یقتضي زیادٹھا۔ 









تعالى خالق كل شيء؛ فكل ما سواه محدّث مسبوق بالعديلنا 
آیام» وأنه يُعلم امتناحٌ قِدَم شيء من ذلك؛ من غير حاجة إلى تلك 
الطريق الفاسدة شرعاً وعقلاء بعد أن تبه على فساد حجة القلاسفةء 
التي يسمونها المعضلة الرِبَالكا والداهية الدهياء. 
وذلك بأن یقال: دوام حدوث الحوادث: وإن الحوادث لا أولَ لهاء 
موس ود آن یکون ممتنعاً واما آن یکون ممکناً؛ فان 
قولهم وآأمکن آن تحدث الحوادث بلا سبب» بل 
حجتهم ويل قولهم بقدّم الأفلاك التي لا تخلو عن الحوادث عندهم. 
وإن كان ممكناًء أمكن حدوث الأفلاك يسبب حادث قبلها؛ وحيثئلٍ 
فيكون القول بوجوب قِدّمها باطلاً . 
فان مطلوبهم إثبات قِدَم الأفلاك» أو يتما شيء بعينه من العالم» 
وهذا لا دليلَ عليه أصلاًء بل جميع ما يذكرونه إنما ا علي عاج نوع 
الفعل؛ وَالقَرْقُ بين الع والعيْن معلوم بالاضطرارلك وهم يسلّمون 
القَزق. 
وإذا لم يكن دليل على قِدَمِ شيء من العاّم» كان الجزم بذلك 
باطلاً؛ فكيف إذا كانت الأدلة تدل على امتناعيلتا. 
وهكذا سائر حججهم المبنية على «الفاعل» ولالغایة» واالمادة» 
و«المدة. وقد بسطنا الكلام عليها في غير هذا الموضع؟ وبِيْنّا أنه ليس 
للا كذا في الأصل (ص)ء وفيه سقط ولعله يتم على هذا التحو 
...١‏ بالعدم» وأنه خالق السموات والأرض وما بيئهما في1. 
)17 الاصل (ص): الدبا. بالدال وبلا نقاط والصواب ما آثبته: في 
القاموس المحیط مادة «الزيب»: و«الزياء؛ من الدواهي: الشديدةة. 
الأصل (ص): آقدم. 
]٤)‏ الفرق بیٹھما أن الا مار تفلا والعين جزثي معيّن مختص . 
ولكل منهما إطلاقات متعددة. انظر: «كشاف اصطلاحات الفنونہ (۳/ ٣٣۳۔‏ 
۳۷ (العین)۰ (۲4۰/4- (۲٤۲‏ (النوع)۔ 
[ع] الأصل (ص): امتاع۔ 
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[ 15۷ 
لهم حجةٌ واحدةٌ تدل على ِنَم شيء من العالم أصلاً؛ بل غاية ما 
يستدلون عليه دوام نوع الفعل؛ وذلك لا يدل/ على قِدّم شيء معیّن 
للفرق [بينلث العين والنوع» الذي يعترفون بصحتهء وإن لم يعترفوا 
gE e‏ اليك تفر کات تون ام[ ن 
یمتنم آن بقارنلا الفاعل» بل یجب تقدم الفاعل علی الفعل المعیّن 
والمفعول المعیّن؛ وان قیل: انه مستلزم لنوع الفعل والکلام. 

وأما بيان امتناع قِدّم شيء مع الله کائاً ما کان - فهذا یعرف بوجوه: 
منهاء أن يقال: لو كان في الممکنات قديم للزم أن يكون مفعولألكا لعلة 
تائة قدیمةء وأن يكون الواجب موجباً لها بذاتهء سواء كدر أنَّ له مع 
ذلك قدرةٌ أو لم يُقدّره لكن كون الواجب علةً تامةٌ أزليةٌ ممتنع؛ دم 
کی اا نتم 

وإن شئت قلت: لكن كونه موجباً بذاته في الأزل ممتنع؛ فَقِدَم شيء 
بج عام جع 

أما المقدمة الأولى: فمتفق عليهاء فإنهم يسلّمونهاء وهي ‏ مع ذلك - 
معلومة بصريح العقل. 

وذلك أن الناس في هذا المقام على قولين: فجمهور العقلاء من 
الأولين والآخرين يقولون: يمتنع أن يكون الممكن قديماًء ولا يكون 
الممكن إلا محدّثاً؛ فإن الممكن هو الذي يمكن وجودہ ويمكن عدمه؛ 
وهذا ممتنع في القديم؛ فإن القديم واجب إما بنفسه وإما بغیرہ؛ فیمتنع 
عدمه علی التقدیرین؛ وما امتنع عدمه لم یقبل العدم. 

وإذا قیل: هو باعتبار نفسه یقبل الأمرین؛ وانما یجب وجوده آر 














[1] بین: ليست في الأصل (ص)۰ وزدتها لیستتیم الکلام. 
لأصل (ص): يفارق» ولعل الصواب ما أثبته. 
لكا الأصل (ص): مفعولاً له. 








ھن 





قيل: هذا باطل لثلاثة أوجه: 
آحدما: آن هذا مبني علی [أنْللا] ماهيته الثابتة في الخارج غير 
الوجود الثابت في الخارج؛ وتلك الماهية تقبل الأمْرينَء وهذا باطل 
عند جماهیر العلماء؛ بل فساده معلوم بالضرورة بعد التأمل» وقد بُسط 
الکلام علی هذا في مواضعٌ 
الثاني: آنه بتقديرلك ثبوت ذلك. فتلك الماهية إذا كانت قديمة» 
واجبة الوجود بغیرها؛ امتنع عدم وجوبها؛ فلم یکن وجودها قابلا 
للعدم؛ فلا يكون لها حال تقبل فيه الوجود والعدم؛ وهذا بخلاف 
السعدوم [ذا وجده فانه یقبل الوجود والعدم؛ فانه تارة یکونلا 
موجوداً» وتارة يكون معدوماً. 
الثالث: أن المعدوم يفتقر في وجوده إلى فاعل يوجده؛ فأما العدملك] 
المستمر» فلا يحتاج إلى من يجعله معدوماًء فالممكن إنما يفتقر إلى مَن 
يرجح وجوده على عدمه» فأما العدم فلا يفتقر إلى عِلَة» كما ذهب إليه 
جماهير التقّار من المسلمين وغيرهم . 
وانما خالف في ذلك هذه الطائفة القليلة كابن سينا وأمثاله؛ الذين تسم 
قالوا: إن الممكن قد يكون واجباً بغیرملگ قدیماء ازلیاء يمتنع مت 
عدمه». وخالفوا في ذلك سلفھم وجماهير العقلاء؛ فإن أرسطو وقدماء بنيه 
الفلاسفة یوافقون جمهور العقلاء في أن الممكن لا يكون إلا محتَثاء 
وأما القديم الأزلي فلا يكون ممكناًء وهذا مما عدَّه ابن رشد الحفيد 
وغیره من المواضع التي خالف فیها ابن سينا لارسطو وقدماء الفلاسفة. 
ولهذا لما جوّز ابن سينا وأتباعٌُه؛ كالرازي وَالسُّهْرَوَرْدِي والآمدي» 
.يما أزلياً ۔ وَرَدَ علیهم من السژالات القادحة 1۳/۵ 








أن الممكن قد يكون/ ق 
1 أن: ليست في الأصل (ص)ء وزدتها ليستقيم الكلام. 






الأصل (ص): فالعدم. 


شرح الأصبهاتية 





في هذا الإمكان ما لم يمكنهم جوابّه كما قد بسط في موضعه. 

وما يثبتون به إمكان هذاء من قولهم: «هذا بمنزلة الشعاع مع 
الشمس» وبمنزلة الصوت مع الحركةء وبمنزلة قول القائل: حرکت 
ُي» فتحرك الخاتم آو ُني فاٍن هذا يقتضي کوت الأول علةٌ للثاني 
مع اقترانهما في الزمان»؛ فهذا باطل لوجهین: 

آحدهما: آنه لیس فیما ذکروه آن فاعلاً لم یتقدم علی فعله؛ فان 
الحركة لیست فاعلةً للصوت؛ ولا حرکة الید فاعلةً لحركة الكُمٌ ولا 
الشمس فاعلة للشعاع» پل الأول هنا شرط في الثاني» وشرط الشيء قد 
يقارنه في الزمان» وأين الفاعل من الشرط؟! لا سيما الفاعل الذي هو 
وحده يفعل مفعوله. 

والشمس والنار لا يفيض عنها الشعاع إلا بشرط جسم يقبل ذلك» 
وکذلك الصوت؛ والحرکة الثانية تما تحل عن الاولی بشرط آمور 
أخرى» فليس هنا ما هو فاعل وحدهء بل ولا هو فاعل أصلاً . 

ولفظ «العلة؛ مجمل» والكلام إنما هو في العلة الفاعلة لمفعول؛ هل 
تقارنه في الزمان؟ ولا شيء في الوجود قط فاعل قارن مفعولاًء وهذا 
هنا ينبغي التفظنٌ له؛ فإنهم يلبّسون به 

وإذا كان الممكن لا يكون إلا محدّثاًء وكل ما سوى الواجب بنفسه 
فهو ممکن؛ فکل ما سواه فهو محدّث. 

ولذا قیل : بل يمكن قِدَمه. 

فيقال: لا ريب أنه لا يكون قَدِيماً الا (ذا کانت له [علتل] تامة 
آزلیت وهذا متفق عليه. وذلك أنه إذا كان ممكناً ‏ لیس موجوداً بنقسه ۔ 
وهو مع ذلك قديم أزلي: فانه لابة له من موچب بذاته في الازل؛ 
بحيث يلزم من وجودہ وجودہ وهذا هو العلة التامة الأزلية التي تستلزم 
ثبوت معلولها في الا 

لناعلة: لیست في الاصل (ص): وزدتها ليستقيم الكلام. 








شرح الأصبهائية 


إذ لو لم يكن في الأزل موجِبٌ بذاته هو علة ثامة؛ لم يجب وجود 
المعلول؛ بل كان ممكن الوجوذ ممكن العدم؛ وحیفِ فلا يجوز 
وجوده كما تقدم بيانه من أن الممكن ‏ القابل للوجود والعدم ‏ يمتنع 
وجوده پنفسه. ویمتتع وجوده بدون مرجح تام یجب وجوده به , 

وأما المقدمة الثانية: فلآن العالّم مستلزم للحوادث مقارن لها 
بحيث ليس فيه شيء إلا [ويقترنل]] بالحوادث مقارنة لا تقدم عليهاء 
وقد دخل في ذلك العقول والنفوس التي يثبتها الفلاسفة ‏ إذا قيل 
بوجودهال” ‏ فإن العقول» وان لم تقم بها الحوادث عند كثير منهمء 
فانها مقارنة للحوادث لا تتقدم علیها . 

وهذه المقدمة مُسَلّمة» والدليل عليها أن كل جزء من العالم إما أن 
يقترن بالحوادث» بحيث يمتنع تقدمه عليهاء وإما أن يجوز وجوده قبل 
وجود شيء من الحوادث. 

فان كان الأول فهو المطلوب» وإن كان الثاني لزم أن يكون لجميع 
الحوادث أول؛ وهذا مع أنه بُبطل عمدة الفلاسفة الدهرية إذا التزموه 
- فإنه باطل؛ وذلك [آنه] یستلزم ترجیح أحد المتمائلین علی الآخر 
بلا مرجٌح» وحدوث الحوادث بلا سیب. 

واذا/ کان کل جزء من العالم مستلزماً لمقارنة الحوادث - لا یجوز 
أن يوجد قبلها - امتنع آن یکون مفعولٌ العلة التامة القديمة» وأن يكون 
صادراً عن موجب بالذات في الازل» فان وجود الملزوم بدون اللازم 
محال. 

وما كازلكا مستلزماً للحوادث ‏ يمعنى أنه لا يوجد إلا مقارناً بل لا 
الأصل (ص): العالم» وكتب في الهامش؛ لعله العلم. 
یقترن: ليست في الأصل (ص)ء وترك مكانها بياضاً. 
[] الأصل (ص): لوجودھاء 
]٤[‏ آئہ: لیست في الأصل (ص): والسیاق یقتضي زیادتھا۔ 
[ق] الاصل (ص): ما کان. 








۳٢۷ع‎ 





سوا قحاس 
یکون وجوده الا مقارناً لها امتنع وجوده دونهاء وامتنع أيضاً وجود 
الحوادث المتسلسلة عن علة تامة آزلیت وهو الموجب بالذات في 
الازل؛ لان العلة التامة الأزلیة تستلزم معلولها في الأزل» وان شعت 
قلت: لأن الموجب بالذات في الأزل يجب وجود موجّبه في الازل» لا 
يتأخر عنه شيء من معلوله وموجبه. 

والحوادث المتعاقبة شيئاً بعد شيء لا تكون جملتهاء بل ولا واحد 
منها بعيئه في الأزل؛ فامتنع صدور الحوادث آو مالس يستلزم الحوادث 
عن علة تامة أزلية؛ فامتنع ثبوت الموجب بالذات في الأزل؛ فامتنع 
صدور شيء من العالّم عن علة تامة في الأزل؛ فامتنع يِدَم شيء من 
العالم» وهو المطلوب. 

وذا قیل: هو موجب الحادث الثاني بشرط الأول؛ کقاطع المسافة. 

قيل: إذا كان علة تامة أزلية على حال واحدة أزلاً وأبداً ‏ فما من 
وقت إلا ويمتئع اختصاصه فيه بما یوجپ صدور حادث عنه» فلا يصدر 
عنه شيء من الحوادث وذا بخلاف قاطع المسافة؛ فإنه إذا قطع 
الجزء الأول حدث في نفسه إرادةٌ وقدرٌ لم تکن؛ فبهالا آحدث 
الحادث الثاني . 

فإن قيل: هذا يبطل قول من لا يقول بقیام الحوادث بالواجب من 
الفلاسفت وأما القائلون به مثل الأساطين وأبي البركات وغيرهم؛ فهم 
يقولون: إنما أحدث الثاني بما قام في نفسه من الأمور المتجددة 
كالإرادة ونحوها. 

قيل: وعلى هذا القول يكون القول بأنه ليس في العالم شيء قديم 
- آظهر وأظهر . 

وذلك أنه إذا كان إنما يفعل بأمور متجددة تقوم بنفسه» کان فعل کل 





الأصل (ص):. .. الحوادث وأماء ولعل الصواب ما أثبته. 
لكا الأصل (ص): لم یکن قھاء والحرف الذي يلي الفاء غير متقوط. 








مفعول له متجدداً» وإذا كان فعل المفعول حادثاء فالمفعول يكون حادثاً 
بطريق الأولى والأحرى؛ فإنه على هذا القول يكون امتناعٌ فعلٍ قديم 
لمفعول قدیم أظهرٌ وأظهر. 

ولائه علی هنا التقدیر لا ب أن تكون ذاته علة تامة لذات القَلّك 
ووجود القَلّك بدون لوازمه ممتنع؛ فلا بد أن يكون علة له وللوازمه 
الحادثة» وهو لا يكون على هذا القول علة بذات مجردت. بل بذات 
مرصوفة بالارادة المتعاقبة ۶ وما كان كذلك امتنع أن 
7 يق ع رياه وھ امو 








وسبی'ن! للا إن شاء الله تعالى آن کل فاعل ی یمتنع آن یقارنه مفعوله؟ نري النبض نند 
فضلاً من الفاعل بالإرادة6 فضلاً عن أكمل القاعلين؛ كل شي اتا و سیب 


نوضح بذلك أن هؤلاء المتفلسفة الدهرية يزعمون أن الرَّبّ تعالى دا 


الفيض» وأن فیضه نما یتوقف علی حدوث الاستعدادات/ والقوابل؟ 1۲۳/۵ 





كما يقولونه في العقل القَعّال ویقولون: انه دائم الفیض على هذا 
العالّم؛ لكن تأخير فيضه بسبب تأخير حدوث الاستعدادات 
والقوابل 


لاصل (ص): سنبین. بدون الواو. 
کا في الاصل (ص): فضلاً عن اکمل الفاعلین کل شيه. .. ( 
بیاض بقدر کلمة) ولعل اصل الکلام افضلاً عن أکمل الفاعلین؛ : خالق کل شيء 
وربه وملیکه!. 

ل2] قال هؤلاء القلاسفة: إن العالّم قديم وقد صدر عن اللهء والله علة موجبّة 
بذانه. وهو واحد لا بصدر عنه الا واحد» فصدر عنه العقل الأولء وهو من لوازم 
ذاه ومعلول له» وعن هذا العقل الأول صدر عقل ثان رفس وفك» وعن العفل 
الثاني صدر عقل ثالث ونَفْس وِفَلّكء وهكذا إلى أن أصبح هناك عشرة عقول 
ونسعة نفوس وأفلاك؛ والعقل عندھم بمتزلة الذکر والنَّمْس بمنزلة الأنثى. 

ومن زعم منهم التوفيق بين الفلسفة والشريعة قال: إن العرش هو القَلَّك 
التاسع» والنّمْس هي اللوح المحفوظء والعقل عو القلمء وربما قالوا: إن العقول 
والنفوس هي الملائكةء وان العقل العاشر و العقل الفعال هو جبریل؛ وان معنی - 




















شرح الأصبهاتية 





فيقال لهم: ما ذُكر في العقل القَعّال وإن كان باطلاً؛ لكن بتقدي لكا 
تسليمه» فالعقل لیس هو المبِعٌ لما سواه» بل ما يصدر عنه متوقف 
عليه وعلى غيره: فلمًّا صار له شريك في الإحداث توقف فيضه على 
إحداث شركائه: وأما واجب الوجود المبيع لكل ما سواه؛ فلا يتوقف 
فعله على غیرہ ولا يحتاج في شيء من أموره إلى غيره. 
فلو قيل: إن فعله يتوقف على حدوث استعداد وحدوث قوابل. 
قيل: الكلام في حدوث الاستعداد والقوابل كالقول في المحيث 
تولب ني حركة غيرهء وهم يقولون: إن حركة القلّك هي أصل حدوث كل حادث. 
و فيقال لهم: ما الموجب لحركة القَلَّك؛ وهي قائمة بالفلك الذي هو 
ممكن معلول لغيره؟ 
إن قلعم : تجدّد تصورات وإرادات القَلّك. 
قيل: والكلام في تجدّد تلك التصورات والإرادات؛ فإنها أمور 
ممكنة قائمة بأعيان ممكئة؛ فهي ومحلها مفتقرة إلى مبدع فاعل لها؛ فما 
> قوله تعالى: «رَمَا هْوَ مَل التي بیز [التکویر: ۲4] اي: لیس بخیلاً بالفیض. 
ويقولون: إن النّفْس الإنسانية إذا حصل لها تُوى ثلاث اتصلت بالنّفْس 
الفلكية» وانتقش فيها ما في النَمْس القلَكية من العلم. 
ولهذا قالوا في كلام الله جل وعلا : إنه فيغى قاض من العقل الفمّال عند 
بعضهم آو من غیره - علی ال رس الفاضئلة والزكية يحسب استمذادها؛ فاوجب لھا 
ذلك الفيش تصوراتٍ وتصديقاتٍ بحسب ما قبلنه منه؛ ولهذء لس ثلاث قوی: 
قوة الحدس» وقوة التخيل والتخبيل أيضاًء وقوة التأثير . 
ويناقش شيخ الإسلام ابن تيمية كثيراً من هذه الأفكار في كتابنا هذاء 
وانظر أيضاً: «نفسير سورة الإخلاص» ضمن «مجموع فتاوی شیخ الاسلام! 
(۲۸۲/۱۷) وما بعدها + ابغية المرتاد»» تحقیق د. موسی الدویش؛ ص(۲4۱) وما 
۱ ) وما بعدها ؛ *الرد علی المنطیین»: ص(4۷۳) وما بعدهاء 
سختصر الصواعق المرسلت؟ لابن القیم (۲۸۸/۲)+ 
للدکتور محمد رشاد سالم» صس(۷۹) وما پعدها . 
[1) الاأصل (ص): تقدیره. 















شرح الأصبهانية 


الموجب لحدوثهاء والواجب عندكم لا يحدث عنه أمر من الأمور 
أصلاً؟ 

ہر ا لیس جميع الحوادث تحدث بلا محدث أصلاًء وهذا 
شڈ فساداً من قول الجهمية والمعتزلة وموافقيهم؛ الذين قالوا: تحدث 
عن فاعل مختار بدون سبب حادث» وبدون مرجُح لأحد المتماثلين 
على الآخر؛ فإن إنكارٌ المحدث أعظمُ فساداً في العقل من إنكار سبب 
الحدوث. 

وحقيقة قول هؤلاء الفلاسفة ‏ الذين قالوا بأن العالّم معلولٌ علق 
قديمة - أن حوادث العالم لا محيث لها أصلاً؛ فإن منتهى قولهم إضافة 
الحوادث إلى حركة القَلّك» ثم لا يثبتون للحركةلا القائمة بالممكنات 
محیثاً لھاء فإنه ليس فوق ذلك إلا علة تامة أزلية ‏ وهو الذي يسمونه 
موجباً بالذات ‏ أو ما هو من لوازم وجوده كالعقول التي يثبتونهاء فإنها 
لازمة له مفعولة» لا تنفك لا هي ولا شيء من أحوالها. 

ومن المعلوم بصريح العقل أن العلة التامة الأزلية ولوازمها يقارنها 
سب - ومي موچبة بذاتها له في الأزل - لا یتأخر عنها؛ فلا یکون 

من الحوادث معلولاً لھا ولا موجّباً بھا؛ فلا تکون الحوادث 

E‏ و ات ولا يمكن إسناد الحوادث إلى 
غيرها؛ فإنه إن كان واجباً بنفسه كان باطلاً من وجوه 

منها: لزوم إثيات واجبين قائمين بأنفسهماء في العالم؛ هذا 
آبدع الذوات وهذا آبدع الحوادث. مع آنه ممٌا اتفق أهل الأرض على 
فساده؛ ففساده معلوم بصریح العقل» وقد تقدم بیان فساده. 

ومنهاء آن الکلام في صلور الحوادث عن هذا الواجب بنفسه؛ 
کالکلام في صدورها عن الأول؛ فان صدور الحوادث عن علة تامة 














الاصل (ص): لحرکة. 





حتيقة قولهم أن 
الحوادٹتحلٹ 
لاس 


مم شرح الأصيهانية 
وإن قيل: بل هذا الواجب تقوم به أمور اختيارية» هي سبب حدوث 
الحوادث ‏ أمكن أن يقال مثل هذا في/ الواجب بنفسه الحق؛ ملا 
حاجة إلى إثبات رب ثانٍ واجپ بنفسه» مع آنه معلوم الامتناع بصریح 
المعقول وصحیح المنقول. 

فحقيقة قول هؤلاء في حرکات الأفلاك من جنس قول القدرية في 
آفعال الحیوان؛ مع آنهم ینکرون علی القدرية قولهم والقدرية خير 
منهم؛ فإن الحيوان يَعْلّم النامنُ أنه متحرك باختياره وقدرته بالضرورة» 
بخلاف الفَلّك» ويعلمون ما يحدث بأفعاله بخلاف القَلّكَ۔ 

فقول هؤلاء باطل من وجوه: 

منهاء أنهم جعلوا جميع الحوادث لا سببّ لها الا حركة الفلك؛ 
وهذا باطل قطعاً. 

ومنهاء أنهم أخرجوا الفاعل عن أن يكون فاعلاً» وسوّوا بین صفاته 
اللازمة له بأعيانها وبين أفعاله التي يفعلها منفصلةً عنه» لا سيما وهو 
فاعل لها بقدرته ومشيثته. 

أما الأول قلأن غاية حركة الفلك أن تكون سبباً فى حدوث أمور 
حاذثة» والأسباب العوجوفة في العالم لیس فیها شي» مستقل بالتأثیر؛ 
بل كل متها لا بد له من شريك معاون وله معارض مانم؛ فان لم تحصل 
الشروط وتنتف الموانع» لم بحصل المسیّپ. 

وهؤلاء غايتهم أن يثبتوا سبباًء لم يغبتوا معه الأسبا بلا التي هي 
شروط له» ولم ينفوا الموانع المعارضة. 

وهذا شأنهم دائماً في جميع الحوادث؛ مثل إضافتهم لما يضيفونه 
إلى الطبيعة» والطبيعة هي قوةٌ في الجسم؛ فغايتها أن تكون سبباً مفتقراً 
إلى أمور أخرى تنضم إليهاء ولها موانعٌ معارضة تدفع مقتضاها . 











الأصل (ص): جاءت هذه الكلمات الأخيرة كما يلي: أن يثبتوا سيا لم 
يثبتوا عنه إلا سياء ولعل الصواب ما آثیته. 





وقد قابلهم لواف ی الكل » فمنعوا ثبوت الطبيعةء وزعموا أن رلالجبرية 
ليس في الاجسام موی وطبانع» ثم طوائف من هولاء روا هذا في وید 
الحيوان والجماد؛ وسلبوالكا الحيوان أن تكون له قدرة لها أثر فی ۳ك 
مقدوره وقالوا: «ٍن الانسان لا یفعل آفعاله» بل یکسبها»؛ ونوا 
الکسب بما قارن القدرة المحدئة في محلها . 

ومجرد المقارنة لا یمیز القدرة عن غیرها؛ فان الفعل یقارن العلم 
والارادة وغیر ذلك» ولهذا قال جمهور العقلاء : ثلائة آشیاء لا حفيقة 
لها: لاه واحوال آبي هاشمللا؛ وکسب الاشعريلت». 


[] الاصل (ص): وسلموا: ولعل الصواب ما آثبته. 

[] في الصحاح مادة «طفره: «الطفرة: الوثبة . 

والقول بالطفرة من آشهر آراء النظام في الطبیعیات؛ وهي قوله: ان کل مسافة 
تقطع بالطفرة فلا يجب أن يمر أو يحاذي القاطع جميع الأجزاء» بل يجرز أن 
يكون في مكان ثم يصير إلى المكان الثالثء ولم يمر با 

راصل هذا القول آن أکثر المعتزلة - ووافقهم الاشعرية - قالوا: ان الاجسام 
مرکبة من اجزاء لا تتجزأء وهي الجواهر المنفردة التي لا تقبل القسمة؛ وخالفهم 
النظام» ونفى الجزء الذي لا يتجزأ. وقال: إن الأجسام مركبة من أجزاء أو جواهر 
غير متناهية. 

وعلی هذا بنی القول بالطفرة إذا التزم أن الطافر لا يحاذي ما تحته من 
الاجزاء» لفلا يقع ما لا يتناهى تحت ما یتناهی, 

انظر في طفرة النظام والرد علیه: «مقالات الاسلامیین» للاأشعري (۲/ +6۱٩‏ 
«الفصل» لابن حزم (11/0 - 18)؛ *المعتمد في صول الدین» لابي یعلی؛ 
صس(۳۹)؛ "الشامل» للجويني» ص(۳4؛ - 485)؛ #الملل والتحل؟ للشهرستاني 
(۱/ ۱0۷۱-۷۰ ادرء تعارض العقل والتقل» (۳/ 18۷ - 6464 (۳۲۱-۳۲۰/۸). 
م الکلام عن الاحوال: ص(۹۱ ت٤)۔‏ 

[ | قال آبو الحسن الأشعري في کتاب قالات الاسلامیین» (۲۲۱/۷): 
«والحق عندي أن معنى الاكتساب» هو أن يقع الشيء بقدرة محدّثة» فیکون کسباً 
لمن وقع بقدرته». 

وبسط في كتاب «اللمع؛ الكلام عن نظريته في الكسب» وأجاب على 
اعتراضات آوردھاء ومما قال» ص(۷۲- :)۷٤‏ «قإن قال قائل: فلم لا دل وقوع - 























شرح الا 





والكسب الذي أنكره الجمهور على الأشعري تابعه عليه طوائف من 
المنتسبين إلى السنة؛ من الفقهاء أصحاب مالك والشافعي وأحمدء ومن 
آهل الحديث والصوفية وغيرهم. 
نفياادامرة ٠‏ وهؤلاء لا يثبتون للحوادث سبباً ولا چکمة؛ بل يجعلون نفس 
للأسابرالجكم الإرادة القديمة الأزلية اقتضت حدوث الحوادث جميعها؛ بصفاتها 
وأقدارها وأزمنتها | مع تمائل الأزمنة وتماثل الحوادث بالنسبة 
إلى الإرادةء ويقولون: إن من شأن الإرادة تخصیص آحد المتمائلین 
على الآخر بدون مخصّص». 





- الفعل الذي هو كسب. على أنه لا فاعل له إلا الله كما دل على أنه لا خالق له 
إلا الله تعالى؟ قيل له: 00ا 0ن فلم لا دل على أنه لا قادر عليه 
إلا الله ڈ5ا؟ قيل له: لا فاعل له على حقيقته إلا الله تعالى. ولا قادر عليه أن 
يكون على ما هو عليه من حقيقته أن يخترعه إلا الله تعالى. 

فان قال: فلم لا دل کونه کسباً علی حقیقته. علی آنه لا مکتسب له في 
الحقيقة إلا الله؟ قيل له: الأفعال لا بد لها من فاعل على حقيقتها؛ لأن الفعل لا 
يستغني عن فاعل. . . وليس لابد للفعل من مکتسب یکتسبه على الا 
ترى أن حركة الاضطرار تدل على أن الله تعالى هو الفاعل لها على ولا 











تدل على أن المتحرك بها في الحقيقة هو الله تعالى... ولا يجب أن يكون 
المتحرك المضطر إليها فاعلاً لها على حقيقتهاء إذ كان متحركاً بها على الحقيقة» 
إذ كان معنى المتحرك أن الحركة حلته» ولم يكن ذلك جائزاً علی ربنا تعالی ۔ 
وكذلك إذا كان الكسب دالاً علی فاعل فعله علی حقیقته. لم يجب أن يدل 
ولال اف المي لط 





انظر ساثر کلامەء ص(1۹ ۔ ۸۰)ء وانظر كلامه بعد ذلك في «الاستطاعةا» 
ص(۹۳ ۔ ١١۱٤ء‏ حیث یقول بوجود الاستطاعة مع الفعل للفعل؛ واستحالة تقدمها 
عليه. 

وانظر في كتب أتباعه: «أصول الدین؛ للبغدادي: ص(۱۳۳۔ ۱۳۷)؛ 
#الارشاده للجويني» ص(۱۸۷ - ۰۲۱۰ ۲۱۵ - ۲۲۵): "الملل والشحل؛ 
للشهرستاني بهامش "الفصل» (۱۲۵/۱). 





E ھی‎ 


وأما جمهور العقلاء من أهل الحديث والكلام والفقه والتصوف 
والفلسفة وغيرهم - يقولون: «فساد هذا معلوم بصريح العقل؟. 

وأما القدرية من المعتزلة ونحوهم» فأثبتوا ما في الحيوان من القدرة 
والاختيار والأفعال» دون سائر القُوى/ والطبائع والأفعال التي فيه أو 
في غيره من الأجسامء وغلَّوًا في أفعال الحيوان حتى جعلوها تحدث 
إرادية بلا سبب محيث لهاء كما زعمه أولئك الفلاسفة في الحركة 
سض ي 

وجعل أكثرهم ما يحدث بسبب منه ومن غيره أفعالالكا يسمونها 
«لافعال المتولدةه: کالب والرّيّ عن الأكل والشرب؛ وخروج السهم 
عن النرْع» وحصول الموت عن الضرب ونحو ذلك. 

وهؤلاء القدرية تارة يثبتون حادثاً بلا محیث؛ وممکتاً جح وجودہ 
علی عدمه بلا مجح +؛ کحدوث فعل الحیوان وتارة يضيفون الحادث 
إلى بعض آسبابه دون ساثر اسبابه؛ كإضافة المتولّدات إلى فعل الإنسان 
دون غيره؛ وتارة ينكرون الأسباب كإنكارهم ما في الأجسام من القوة 
الطبيعية غير الإراديتلك 





والأسباب ثابتة» وهي حادثة بإحداث الله تعالى» وهي مفتقرة إلى 
اساب تر ولها موانع. وهؤلاء ينفون بعضهاء ويجعلون بعضها 


للا الأصل (ص): فعلاًء ولعل الصواب ما أثبته. 
فصل الأشعري في كتاب «مقالات الإسلاميين؛ ۸٦/۲(‏ ۔ ۹۳) اأقوال 
المعتزلة في الأفعال المتولّدةة: وهي التي تتولد أو تحصل عن أفعال أخرى؛ 
وانظر: «شرح الأصول الخمسة؛ للقاضي عبد الجبار» ص(۳۸۷۔ ۳۸۸)؛ وحاول 
الخیاط في کتاب ٦الانتصار؟ء‏ ص(٦۷۔‏ ۷۸) رد النقد الموجه للقائلین بالتولد . 
وانظر من الکتب الناقدة؛ «أصول الدین) للبغدادي: صس(۱۳۷ - ۱0۱4۰ 
لارشاد» للجويني» ص(۲۳۰- ۲۳4)؛ «الفصل! لابن حزم (۵۹۰- 101۰ 
«#المواقف» لاايجي» ص(۳۱۹-۳۱۷). وانظر لشیخ الاسلام ابن تیسیة» 
«الصفدية» (۱/ ۰۱۵۰ ۱۵۳): «درء تعارض العقل والتقل! (۳۱/۹). 








قولالقرية ال 
نا 
[ظ/۳] 


قولهوني الأباب 


تول الفلاسقة 
انسدمزنرل 
القدرية والجبرية 
رجه 


ح الأصبهانية 








إحداث الله؛ ويجعلون ذلك المحدث مستقلاً لا يفتقر إلى 


مشارك. 


وأما مقابلوهم - المائلون إلى الجبر ‏ فأثبتوا آن الله خالق كل شيء 
وريه ومليكه؛ وهذا جيد» لكن نفوا تأثير الأسباب والجكم في الجماد 
والحيوان» وأنكروا أن يكون للحيوان ‏ الإنسان أو غيره ‏ فعل يفعله 
بقدرته , 

وحقيقة قول هؤلاء ترجيح أحد المتمائلين بلا مُرَجُح؛ وحدوث 
الحوادث بلا سبب أصلاً. 

وقول هؤلاء وهؤلاء مع ما فيه من الخطأ والفساد؛ فهو خير من قول 
أولئك المتفلسفة وأهل الطبع والنجوم من وجوه: 

فإن قول أولئك يتضمن ما یتضمنه قول هؤلاء وقول هؤلاء» من 
ترجیح آحد العتمائلین علی الآخر بلا مُرَجْحء ومن حدوث الحوادث بلا 
سبب» ويزيد عليه بأنه يتضمن حدوث جميع الحوادث بلا محيث أصلاً . 

ويتضمن إضافتهم الحوادث إلى ما لا يُعلم ثبوته» بل يُعلم انتفاؤه من 
الأسباب. 

ويتضمن أنهم يجعلون السبب مستقلاً بالإحداث» مع افتقاره إلى 
شريك یعاونه» ومانع یعارضه وافتقاره إلى محديث يحدثه؛ فلا يثبتون 
لا محدثه ولا شريه ولا مانعه؛ بل یضیفوت إلى السبب المحلّث 
الذي له شركاء وموانع» وحصول الأثر به موقوف على فعل الله تعالى 
- يضيفون إليه مع هذاء ما هو مخلوق للرب الذي لا شريك له ولا ضد 


له ولا رب له. 
ولهذا كان إلحادٌ هولاء ظاهرا" عند أهل الملّ؛ بخلاف الاولین» 
فانهم معدودون من آهل البلع. 








الأصل (ص): ولعل الصواب ما أثبته. 
[7] الاصل (ص): ولا شريك. [Kاالأصل‏ (ص): ظاهر. 








تالایا أت 
وهذا المقام من أعظم المقامات التي اضطرب فيها مبتدعة المتكلمين 

وملاحدة الفلاسفة» حتى إن الرجل الواحد يُصَنّف الكتب المتعلدة» 

فینصر قول عولاء في کتاب‌لت کما یقع في کتب الرازي وال مدي؛ بل 

وأبي حامد وغیرهم والقول الوسط الجامع للحق؛ الموافق لصحیح 

المنقول وصريح المعقول ‏ لا يهتدون إليه. 

وأشهر الطوائف انتساباً إلى السنة هم مثبتة القدر؛ الذين یقرون ہما اشاب الجبية 
اتفق عليه سلف الأمة وأثمتها/ من أن الله تعالى خالق کل شيء وربه ل/*] را 
وملیکه» وآنه ما شاء كان وما لم يشأ لم يكن وأنه خالق كل شيء الم 
بقدرته ومشيئته . والقدرية 

فهؤلاء يردون على أهل التعطيل من المتفلسفة وفروعهمء الذين 
يثبتون بعض الأسباب للحوادث ويعرضون عما سوى ذلك؛ ويردون 
على القدرية الذين يزعمون أن ما يحدث من أفعال الحيوان يحدث 
بدون قدرة الله ومشيئته وخلقه» ويثبتون هذا من جملة الحوادث. 

مع أن الدليل على أن الله تعالى خالق كل شيء يتناول هذا كما 
يتناول غيره؛ سواء استدل بالإمكان. أو بالحدوث؛ أو مجموعهماء أو 
كل منهماء أو غير ذلك؛ مما به يُعلم أن الله خالق الممكنات 
المحدّثات من الأعراض القائمة بالحيوان والجماد ‏ يُعلم به الا خالق 
أفعال الحيوان» كما هو مبسوط في غير هذا الموضع. 

و را وروی حکمة نناسایب 
يفعل لأجلها؛ قائمة به ولا منفصلة عنه؛ ولا يثبتون له رحمة ومحبة یدب 
ورضاً وسخطأء غير محض المشيثة التي نسبتها إلى جميع الممكنات 
نسبة واحدةء ولا يثبتون للحوادث أسباياً تقتضي التخصيصء ولا يثبتون 
ها خلقه الله من الأسباب والموانع. 

لل كذا في الأصل (ص)» ولعله سقط مته عبارة «ويتصر قول أولئك في 
کتاب!. 
كاي الأصل: آن؛ ولعل الصواب ما آثیته. 






بل غايتهم أن يجعلوا مجرد القدرة والمشيئة والإرادة ال 
في كل حادث» مع نفي تأثير الأسباب بوجه من الوجوه ويقولون: 
إن الله يفعل هذه الحوادث عند هذه الأمور المقارنة لا بها؛ وإن ذلك 
عادة محضة» ويجعلون «اللام؛ في أفعاله ١لام‏ العاقبة؛ لا «لام 







العلیل». 
دالالثرآعلی والله سبحانه وتعالى يقول في ابد 7 اليف یل آل ُتر 
ابات الأسباب في ۴ 
انال لل 8 


آَم ید کی اون4 [الاعراف: .]٦۷‏ بين سبحانه أنه بزل 
الماء بالسحاب ویٔخرج الثمر بالماء. 

وقال تعالی: ف٥‏ ق علج اَم ویک الب وار 
لمك ألتى تجترى فى الجر يما يكم م الاس وما ارد اه يِن التستآه بین کاو 
لت گی َك نايد مكل کن سرت :وتا 


© كلل بيقن لع ليه © © کا کے و 
و ا 

رتال تعالی: لت کلاس ترک ار ود وت یت 65 
کار شبق الم [السانده: ۰۱۰ ۰۲۱ 


















وقال تمالی: فلوم یی له ديك [العوبة: 14]. وقال 
تعالی: ( َه ا تيف ری تن که ین ما (انشوری: ۲ 


7 وت 


لالةالترنعلى وأيضاً ففي القرآن من إضافة الآثار إلى المخلوقات من الحيوان 

سس والجماد ما لا يكاد يحصى؛ كقوله في الآدميين: «يَمَلَمُونَ4 و يقلو 
از گت نک هو 

الحبوانرالجماد ‏ [1]آخر الآية طوَتمْرِينٍ أي وَالتَحَابٍ الْسَخَرٍ يَننّ الصمل وَالارضٍ ايت 

با 











5 


و«الأيوة4 وطيتقورت4 وط بتْكررت4: وأمثال ذلك» وأمره لهم 
بالأفعال» ونهيه لهم عن الأفعالء ۳ کیو 





| 


ب ا کی یی ا [e‏ ۶ وقال تعالی 
في للا: ونی کل کیم بار را لالاحتاف: .]۲١‏ وقال تعالی: لتا 
رة تأميسطرا يالا © ا عاد يكرا برج صنر یی [الحاقة: 
e‏ تیان و سو ۱۱/ ظ۳ 








[الذاريات: ١‏ -]. وقال: ئ رھ کی عم وین 


کا 3 اقب ت46 [المسلات: 4-۱] 

وقال تعالى: وخر ای يِل اوح يح مرا بق یدق يميد حي 
51 نف سکاا یلا4 [لامراد: ۰۲0۷ وقال تعالی: «وَاْصَا للع 
رح الحجر: ۰۲1۲ 

0 اق جل لم نّا عا طلا وسر یسل نکر جو 
امتا اسا ل نج عيذ ور 
ی ۳ .]4١‏ وقال ال 
آلکنهر ود یا تما ی یج یه انز 
۶ 00 0 

وقال تعالی: یل یازس ابی ماك رکس ایی وی الما وی 
لأر واستزت عل وی4 [هود: .]٤٤‏ وقال تعالی: ڈیم ری پھر فی 
میچ کالجسال» [مود: 4۲]. 

وقال تمالی: « کر مرج سم ار 6 
[النعح: ۲۹]. وقال تمالی: ۴ گنل جک بر 

لا كذا في الأصل (ص)ء ولعل الصواب: .. 












ذلالة ارآ على 
إثبك حكسة له 
یه ولد 
















د انوه ی سل او کی عم 
َو [البقرة: ۱ وقال تعالی: 
ث کا7 ابل میک 6 لالب ضره: ۷14]. 
وقال تعالى وة الا ڪل ربج فا مر 
ساب عرزت فو وا آشسَهم نادلَکنه» (آل عمران: ۱۱۷]. وقال تعالی: 
لاحي 5 ان الیل ها ریت4 لیونس: 74]. ومثل هذا کثیر في 
القرآن العزیز . 

وکذلك ذکر حکمته سبحانه - في غير موف © - في حَلْقه وأمره؛ في 
تکوینه وتشریعه؛ في مثل قوله تعالی: وا جع اه لا رها لك 
کی ویر و لآل عسران: ۲ وقال تعا ی لا بسک 











یر و ید یم آلشتش زشیرا اه وه 4 می ا 
کر رک [البقرة: 1۸۵]. وه نی يا الین 





کب يڪم اسيام كما َل الیک ین یم 
15 بقره: ۰۲۱۸۳ وقوله: ابو ریک یی کم و 
لعل تَتَعُونَ4 1 2 (N‏ 

وقال تعالی: 3۳ 
.٥‏ وقال تعالی: لگ 
تعالی: : 09د جار انل 





کا 















لو حم بد انل 
اه َة 


ال 


4 [النساء: 








رَد و )4 [القصص: ۰۲۱۳ 
وقال تعالی: جریا 
الدجم: ۰۲۳۱ وقوله تعالی: ۶ 


[1] «سبحانه في غیر موضع»: عذا الکلام کتب في هامش الأصل (ص). 
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وقوله تعالی: إ6 ار و عَرا ملگ تقو [بوسة 
وقوله تعالی: شا جر ود لیر یو امیت ود ہی هرا 
44 [مريم: 57]. وقال تعالى: « هن تقول إلا يكو ويد 

لخبت لم4 [إبراهيم: 4]. وقال ات : وتا لا یبا ی یک رل 
ناس ولج اه نی رن (الاسرا»: 0۰]. 

وقال تعالی: ومن یحی جل لک ال هار لوا یه ریت 
0 ی) ت4ر [القصص: ۷۳]. وقال تعالی: لم ای و 
لش چیه الثم وا رتك مرک تکفا له لیم زالوتت4 
[يونس: 5]. وقال تعالى : «وَالارضٌ مها اکتا ا[الرحلن: ۰6۱۰ وقال 
تعالی: وسر نکر نا ف ا اه [الجائیة: ۱۳]. 


یقال سر 






















[الأتعام: /41]. تعالی: وڪ أو ب 
عل ما رهم من هیر لُ4 اس :۰ ومثل سی 
وهذه المسائل مبسوطة في غير هذا الموضع؛ وإنما المقصود هنا: 


لا الأصل (ص): (وقالوا لولا...). وهو خطأ. 





ن: اہ 


اد الف رآ خبرية 
وطلية 


Irs] 





التنبيه على أصول المقالات بحسب ما يحتمله جواب هذا السؤال؛ 
والتنبيه على أن القول الصحيح هو الموافق لصحيح المنقول وصريح 
المعقول؛ الذي یجمع ما في الأقوال المختلفة من الصواب ویجتنب ما 
فيها من الخطأ؛ وهذه هي طريقة سلف الأمة وأئمة الدین» وهي التي 
يدل عليها الكتاب والسنة وإجماع السلف. 

فإن الله تعالى بيّن في كتابه الح وأدلته» بما ضربه فيه من الامثال 
وسنه من البراهین العقلیة؛ لا کانت دلالة القرآن لیست مجرد 
الاخبار؛ حتی یکون الاستدلال به موقوفاً علی العلم بصدق المخبر؛ بل 
القرآن - وان آخبر بالحقائق الثابتة في أمر الإيمان بالله واليوم الآخرء 
في المبدأ والمعاد ‏ فهو يذكر الأدلة الدالة على ذلك» ويرشد إليهاء 
ويهدي إليها . 

فإذا تأمل العاقل الخبير نهاية ما يذكره أهل النظر من جميع طوائف 
الکلام والفلسفة وغيرهم» وجد الذي في القرآن أكمل منه؛ مع سلامته/ 
عن الخطأ والتناقض والتلبيس والتعقيد والتطويل الذي يكثر في كلام 
أولئك. 

والله سبحانه وتعالى لا ينبغي أن يُستعمل في ذاته وصفاته وأفعاله 
قياس التمثيل الذي يستوي أفراده» فإنه سبحانه لا مِثْلَّ له؟ ولا القياس 
الشمولي الكلي [الذي لتا يستوي أفراده» فإنه لا يساويه ون 
الأشياء في أمر من الأمورء بل إنما يُستعمل قياس الأؤلى؛ مثز 
"رت ہے ےت 
الوجوه فهو أحق به؛ وما ثُفِي عن غيره من صفات النقص فهو أحق 
بتنزيهه عنه. وقد بسط الكلام في ذلك في غير هذا الموضءلك 
لاصل (ص): (ذا. 
لا الذي: ليست في الأصل (ص)» وزدتها لوصل الکلام. 

لما قياس التمثيل هو المعروف عند المتكلمين وعلماء أصول الفقه» وهو 
إلحاق فرع بأصل في الحكم لعلة جامعة بينهماء كإلحاق النبيذ بالخمر في التحريم - 























شیع ا  _‏ سے [۸-]) 
ومما يوضح كونهم لم يثبتوا لحركة القَلّكء ولا غيرها من الحوادث» عرد للكلمغلى 
سس ملهب الغلاسقة 
> لعلة الإسكار. انظر: #شرح الكوكب المنيرة (٢/٦۲)ء‏ ط. جامعة أم القرى. السريةئي 
وقياس الشمول هو المعروف عند المنطقيين» وهو قول مؤلف من قضايا إذا الحرادك 
سُلْمَتُْ لزم عنها لذاتها قول آخر؛ كقولهم: الإنسان حيوان» وكل حيران متحرك 
بالارادة» فالانسان متحرلك بالارادة. انظر: «التعریفات؛ للجرجاني؛ ص(۱۹۰). 
ویری شیخ الاسلام ابن تيعية أن كلاً منهما يؤول إلى الآخرء إذ قال: «مجموع 
فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية» (5/ 105): «وكل ما یسمی قیاساً ینقسم إلى قياس 
تمثبل وقیاس شمول: فالأآول إلحاق الشيء بنظیرہء والثاني إدخال الشي تحت حكم 
المعنى العام الذي يشملهء ثم كل منھما متصل بالآخر؛ الأنه لا بد بين المثلين من 
معنى مشترك يكون شاملاً لهماء ولا بُدٌ في المعنى «الشامل» لاثنين فصاعداً من 
ن بالآخر في ذلك المعنى». وانظر أیضاً: (۱۱۸/۹ ۔۱۱۹)۔ 
ن ذلك بالمثال» فيقول في كتاب «الرد على ١‏ ص(۲۱۱): افإذا 
قلت: النبيذ حرام قباساً على الخمر؛ لأن الخمر إنما حرمت لكونها مسكرة» وهذا 
الوصف موجود في النبیذه کان بعنزلة قولك: کل نبیذ مسکر؛ وکل مسکر حرام؛ 
فالتيجة قولك: النبيذ حوام. ..؟ 
وقد بسط شيخ الإسلام تن الكلام في هذين القياسين في مواضع كثيرة من 
کتبه؛ تن آل کرو ای کن اھ تان اعا می او کا 
ا اك [النحل: ۷] أي: الأمثال التي فيها مماثلة 















۳ قياس الأزلى بهذا التعريف الذي ذكرم الشیخ؛ » فیری آنه مما تضمنه 
المٹل ان تا جا تعلی: فی و و و [التحل: ٠‏ 





[الروم: ۰۲۷ ۲۸]. 

وانظر فیما سيأتي ص(۳۹۳- ۰۳۹۵ 40۳ - ۰)4۵۷ وکتاب "الرد علی 
المتطقیین!. صس(۱۱۵ ۰۱۲۱ ۰۲۱۶-۲۰۰ ۲۳۳ -۲۳۵). وانظر کتاب: 
«التدمریة" بشرح الشیخ عبد الرحهن بن ناصر البراك ط. آشبیلیا. الأولی؛ 
صس(۱۲۵ -۱۸). 


شرح الأصبهاتية 





محیثا؛ فلانه لیس عندهم الا علهة تامة قديمة مستلزمة لمعلولهاء وهذه 
یمتنع آن بصدر عنها حادث بوسَط وبغیر وسّط ؛ بل لا یکون معلولها الا 
قديماً أزلياً مقارناً لهاء مع أن هذا باطل آیضا؛ فانه قد تبيّن أن المفعول 
المعيّن يمتنع أن يكون مقارناً لفاعله؛ كما قرر في غير هذا الموضع . 

وإذا كانت العلة التامة الأزلية يجب أن يقارنها معلولهاء لم يكن 
شيء من الحوادث معلولاً لهاء وليس هناك فاعل آخر؛ فيلزم حدوث 
الحوادث بلا محیث؛ وهذا أعظم ما يكون من السفسطة والإلحاد. 

وقولهم: إن الذات البسيطة ‏ التي لا يقوم بها صفة ولا فعل - یحدث 
عنها الحادث الثاني بشرط الأول؛ فتأخر الاثر کان لتأخر شرطه - باطل 
من وجوه: 

أحدها: أن يقال: شرط الفعل لا بدّ أن يكون ثابتاً مع الفعل؛ لا 
يكفي ثبونه قبل الفعل؛ ولهذا كان مذهب السلف أهل السنة: أن القدرة 
لا بذ أن تكون مع الفعل؛ وإن قيل: [يجوز] وجودهاللا قبل الفعل 
أيضاً؛ لكن لا يجوز أن تكون معدومة عند وجود الفعل. 

وكذلك الإرادة وسائر ما يتوقف عليه الفعل؛ لأن هذه جميعاً هي 
شروط کون الفاعل فاعلاًء سواء سمي مَُتّراً أو عِلّة أو غير ذلك. 
ویمتنع وجود الفعل بفاعل موجود قبل وجوده؛ معدوم عند وجوده؛ 
وكذلك سائر ما به يصير الفاعل فاعلاً . 

فان قیل: الشرط هو عدم الحادث الأول؛ وهذا العدم مقارث 
للحادث الثاني. 

قیل : فالعدم لا یکون تمام الموثر؛ فاٍن العدم يمتنع أن يكون مؤثراً 
في الوجود؛ إذا قُدُر أنه يُشترط في فعل أحد الضدين عدم الآخر ونحو 
ذلك؛ لا بُدّ أن يتضمن عدم المانع أمراً ثبوتياً يحصل به تمام كون 
الفاعل فاعلاًء وعندهم الفاعل هناء حاله قبل الحادث وبعده سواء. 





[] الأصل (ص): وإن قيل وجودها. وأضفت كلمة «يجوز؛. 


شرح الأصبهائية 





وان قالوا: تجدد قبول المحل للحدوث. وهذا کان ممتنعاً قبل 
انقضاء الحادث الأول. 

قيل: فانقلاب الشيء من الامتناع إلى الإمكان لا بڈ أن يكون بسبب 
حادث؛ والكلام في حدوث هذا القبول كالكلام في الحادث المقبول» 
وليس هناك/ سبب أوجب حدوثه؛ فيلزم الحدوث يلا سبب. 

فان قیل: فهذا السوال وان کان مُعُجما + لکن یلزم مثله غیرنا من 
الطوائف؛ ولهذا استعظم الرازي هذا السوال ورأی آنه وارد علی 
جمیع الطوائف؛ فان من قال: «یفعل بعد آن لم یکن فاعلاً من غیر 
شيء1. يلزمه مثل ذلكلكا. 

قيل لهم: هؤلاء وإن شاركوهم في أصل هذا السؤال؛ لكن أولئك 
قالوا بتجدد جنس الفعل بدون سبب حادث؛ وأنتم قلتم بدوام حدوث 
الحوادث عن ذات بسيطة مستلزمة لمعلولھاء لا يحدث عنھا شيء؛ 
فقولكم أظهر فساداً وتناقضاً . 

وأما سلف الأمة وأئمتها الذين يقولون: إنه لم يزل سبحائه متكلماً إذا 
شاء؛ ويقولون: لم يزل فاعلاً لما يشاء؛ ويقولون: إنه تقوم بذاته 
الأمور الاختيارية؛ ويقولون: إنه كان ولم يزل متصفاً بما أخبر أنه كان 
موصوفاً به. فهذا السؤال المُفْحِم لا يرد عليهم. 

آما متا یقولون: هو متکلّم وفاعل بمشیته وقدرته؛ کلاماً بعد کلام 
وفعلاً بعد فعل؛ ونفسه هي موجبة لما بصدر عنها من أقوال وأفعال؛ 
لکن یوجب الثاني بشرط انقضاء الأول؛ فالأول إذا انقضى آوجبت 
التفس لها حالاتبها تفعل الثاني؛ والموجب لتلك الحال هو نقسها 
المتصفة بالأمور الثبوتي لتي هي کمال في حقها . 


سیاتی نقل ابن تيمية لكلام الرازي في كتاب «المطالب العالية؟ بعد 








الآصل (ص): مان. الأصل (ص): حلا. 


٢۷۷ع‎ 


کي هبل 
لا في كاب 
المطالب العالیة 
من اتباللل 
والتمليق علب 





شرح الا 


ومعلوم أنه يمتنع فعل الشيء إلا بلوازمه» ويمتنع وجوده مع ضده؛ 
فإذا كان تأخير الثاني لوجود ضده آو لامتناع لوازمه؛ كان قد صار 
ممكناً بعد أن لم يكن: بمالكا تجدد من الحوادث التي للا جعلته ممكناً . 

وهذا بخلاف ما إذا كانت الذات لا تقوم بها الأحوال؛ فإنه ليس 
هناك ما ُتصور حدوث شيء عنهاتا - فلم يثبتوا حوادتٌ مختلفةً متجددة 
عن ذاتٍ بسیطة؛ بل ذات متصفة بصفات وأفعال وهذا آمر ممکن 
باتفاق العقلاء. 

وانما الأمر المردود في فطرة کل عاقل فهو ما ادعوه؛ ولهذا کان 
عامة حُذَّاقَهم يقدرونه من محارات عقولهم؛ كما ذكر ذلك ابن رشد 
الحفيد الفيلسوف في «تهافت التهافت»ء وكما ذكره أبو عبد الله الرازي 
في «المطالب العالية». 

قالكا: توأما معرفة أفعال اهلكا ففيه موقف حار تلثا العقول 
وضلّت الأفهام فييلكا؛ وهو إسناد الأثر المتغيّر إلى مؤثّر لا يتغير الب 
كيف يُعقل؟ فإنه ما لم يَحْدث [رادق» أو يُعْيّر وقتء أو حدوث مصلحة؛ 
أو زوال عائق ‏ فإنه يمتنع أن يصير فاعلاً بعد أن لم يكن كذلك. 

[77] الاصل (ص): لها. ولعل الصواب ما آثبته. 

[7] الاصل (ص): الني. ولعل الصواب ما أ 

[7] الاصل (ص): عنه. ولعل الصواب ما آثبته. 

[] في کتاب *المطالب العالیة؟ مخطوط بدار الکتب المصرية (علم الکلام 
(م) 4) يقول الرازي في مقدمة الكتاب؛ الفصل الرابع ق۱۵ (ب): "اعلم أن 
الإنسان له أحوال ثلاثة: الماضي والحاضر والمستقبل» أما الماضي فهو يريد أن 
يعرف أن هذه الأحوال كيف كانت في الماضي» وذلك لا يحصل إلا بأن يعرف 
المبدأ الأول» ويعرف صفاته» ويعرف أنه كيف صنر عنه هذه الأفعال؛ فهله 
مقدمات ثلاث؛ وعلى طريق كل واحد [كذا] منها عقدة هائلة...». والخض 
المنقول في: ق١٠‏ (أ). 

[ك] المطالب: الأفعال۔ [ المطالب: جازت. 

0 فيه: ليست في «المطالب». 

















یذ القائلون بحدوث العالم» فقد احتاجوالا (لی دفع هذء | 
وأما - 9 فقد ظنوا آنهم تخلصوا ملكا هذه 
العقديككا. 

ولیس الأمر كذلك؛ فإنه لا شك فى حدوت الصورلكا والأعراض في 
هذا العالّم؛ وأن هذه الأحوال قد توجد بعد عدمهاء وتعدملكا بعد 
وجودها؛ فإن أسندنا کل حادث إلى حادث [آخرلك] من غير إسنادها 
لی موجود واجب قائم بنفسهل - فهو محال؛ وإن وجب انتهاؤها 
واسنادها بالا خلت ای موجود واجب الوجود لذاته. متتزا عن 
جهات التفیر» فقد عاد الاشکال». 

/قلت: فقد تَبَيّن أن هذه العُمْدَة التي لزمت هؤلاء وهؤلاءء إنما 
لزمتهم لكونهم لم يوافقوا النصوص النبوية فيما دلت عليه من أن الفاعل 
تعالى تقوم به الأمور الاختيارية؛ فإن القرآن والسنة مملوء من تقرير هذا 
الأصل» وهو مذهب أثمة أهل السنة والحديث. 

ولیس في أئمة الإسلام من نازع في هذا؛ وإنما نازع فيه من أخذ 
قوله عن الجهمية والمعتزلة؛ وحينئظٍ فلا إشكال ‏ ولله الحمد ‏ على 
مذهب السلف والأئمة؛ بل هو الذي تطابق عليه صريح المعقول مع 
صحيح المتقول. 
المطالب: وأما. 0 الأصل (ص): احتاجون. 
المطالب؛ تقدم. وهي غير منقوطة في الأصل (ص)؛ ولعل الصواب ما 





أثبت 
ل5] المطالب: يخلصوا عن. 

[ع] الأصل (ص): العقدء والمثبت من «المطالب». 

المطالب: التصور. 

[) المطالب: وبعدم» ولم تنقط في الأصل (ص). 

[] آخر: ساقطة من الأصل (ص): وأثبتها من «المطالب». 

J‏ المطالب: إلى مرجود قديم. [1] المطالب: بالآخرة. 

[لذا المطالب: متره. 





VIB) 


حكلية بي فبسى 
اسر لول 
الفلاسناني 
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شرح ال 


وهذا الأصل يوافق عليه أثمة الطوائف الكبار من أهل الملل: 





المسلمين واليهود والنصارى وغيرهم؛ ومن الفلاسفة أيضاً؛ كما قد 
بُسط الكلام على أقوال الناس في هذا الأصل وغيره في غير هذا 
الموضع . 
وقد ذکر اختلاف الفلاسفة 
مقالاتهم؛ کما ذکر ذلك آبو عیسی الوَرّاقَللا وغيره. 
قالوالثا: «قال سقراطلا وأفلاطونلك هوجو نو وی 






للا أبو عيسى محمد بن هارون الوراق» معتزليء توفي ببغداد سنة ۷١۲ھ,‏ 
انظر عنه: «لسان المیزان (5/ 511)؛ «الأعلام» (118/9)؛ «تاريخ التراث 
العربي»» المجلد الأول -17١/5(‏ 71). وائظر كتاب: «الانتصار» للخياط 
المعتزلي: ص(۰۹۷ ۰۱۸٩‏ ۰۱۵۰ ۰۱۵۲ 66(). 

[ 7 لابي عیسی الوراق کتاب بعنوان االمقالات»» لم يطبعء ولم آر من ذکر 
له نسخاً خطيةء ولعل التص التالي منه» وقد آوره ان تيمية هلا النص في کتاب 
ادر تعارض العقل والنقل» (۱۵۹/۲ - ۱16) تحقیق الدکتور محمد رشاد سالم؛ 
دون أن يسمي الکتاب المتقول عنه آو صاحبه؛ وساتابل - إن شاء الله ما هنا على 
ما في ادرہا۔ 

ولد سقراط بأثينا عام 414 أو ٤۷١‏ ق.م» وهو من تلاميذ فيثاغورس» 
اقتصر من الفلسفة على العلوم الإلهية والأخلاقية» ونهى عن الشرك وعبادة 
الأوثان» ودعا إلى الزهد وتهذيب الأخلاق» قتل مسموماً عام 44"اق.م. 

انظر : اطبقات الاطباء والحکماء»» ص(۳۰- ۱0۳۱ «السلل والتحل! (۲/ 

۸۱ - 6۱۹۰+ کتاب اله للعقاد» ص(۱۳۳ - ۱۳4)؛ «تاریخ الحکماء؟ ص(۱۹۷ 
- ۱0۲۰۹ #تاریخ الفلسفة الغربیة» لبرتراند رسل» ترجمة د. زكي نجیب محموده 
ص(۱8۳ - ۱0۱9۹ «تاریخ الفلسفة الیونانیة» لیوسف کرم» صس(۵۰ - ۱60۷ 
#الفلسفة عند الیونان» لاميرة حلمي مطر» ص(۱۳۵ - ۰6۱۷۰ 

[2] ولد آفلاطون في أجینا (الجزیر الواقعة قبالة أثینا) سنة 8۲۷ق.م: وهو 
أحد أساطين الفلسفة اليونائيةء قرت زی قراط ورحل إلى جنوبي إيطاليا بقصد 
الوقوف على المذهب ١‏ ۰ ثم رجع إلى أثينا وأنشأ سنة ۳۸۷ق.م 
عدرسة الجامعة في آبنية تطل علی بستان أكاديموس فسميت لذلك بالأكاديمية» 
توفي سنة ٤۷‏ ۳ق 























شرح الاصبها 


وارسطولتا: زن الباري لا بر عنه لا پهُو فقط وهو الهُويّة المحضة 
غير المتكثرة» وهو الحكمة المحضةء والحق المحض؟. وذکر تبام 
عوسی 2, 
مم 0 
قالوالثا: «وقال تاليس ل وبلاطوح سكا ولوقيوبركا 
= انظر؛ «الفهرست؛ لابن النديم؛ ص(705- ۴۰۷)؛ ٦الملل‏ والنحل؛ (۷/ 
۰ ۱۹۳ ۴/۴۔ 5 اتاریخ الحکماء:ء ص(۱۷ ۔ ۲۷)؛ کتاب ١ا۷۵‏ للعقاد 
ص(١٣۱۳‏ ۔١۱۳)؛‏ :تاریخ الفلسفة الغربیةاء ص(١٦٦٦‏ ۔ ۷٥۲)؛‏ «تاريخ الفلسفة 
الیوٹائیةاء ص(٦٦۔‏ ۱١١۱)؛‏ االفلسفۃة عند الیوٹانٴء ص(١٦۱۔‏ ۲۴۹)؛+ 
«أفلاطون» للدكتور أحمد فژاد الأھواني؛ ط. المعارف؛ بمصر؛ ۱۹۱۵م۔ 
لكا أرسطو تقدمت ترجمتهء ص(۹٤).‏ 
لكادره: وهي. 
لا وقد نقله ابن تيمية في «درء؛ (۲/ .)٠١١‏ بسبعة سطور تقرياً . 
اغا قالرا: ليست في اەرہا۔ 
لعا تاليس الملطي» من أوائل الفلاسفة البونائيين» وأحد الحكماء السبعة 
عندھم؛ اشتھر عام ١۸۵‏ ق.مء 
انظر: ؛الملل والنحل؛(۸/۲٥۱۔١٦۱)؛‏ :تاریخ الحکماء٤ء‏ ص(۰0۱۰۷ «تاریخ 
الفلسفة الغربیة»؛ صی(۰۲۳ ۱6۵۸-۵0 «تاریخ الفلسفة الیونانیة»؛ صی(۱4-۱۲): 
"ربیع الفکر اليوناني! لعبد الرحدن بدري؛ صس(۹۷-۹۵)؛ فجر الفاسفة | 
سقراط؛ للاهواني؛ ص(۵3-4۸)؛ *الفلسفة عند الیونان»» ص(٤٥٤-۷٦).‏ 
لتا وبلاطوحس. بدون ثقاط: كذا في الأصل (ص)؛ وفي «درء»: 
وبلاطرخس» وذكر الشهرساني في *الملل والتحل» (۸/۳ )٩-‏ فلوطرخیس» وقال 
عنه: اقیل : اه آول من شهر بالفلسفة؛ ونسبت إليه الحكمة» تفلسف بمصرء ثم 
سار إلى ملطية وأقام بهاء وقد يعد من الأساطين». 
وفي كتاب «الفهرست» ص(٣۳۱)؛‏ و«تاريخ الحکماءاء ص(۲۵۷) ذکر اثنان 
باسم «فلوطرخس» وأنهما فيلسوقان لهما تصائيف. وانظر أيضاً: «خريف الفكر 
اليرئائي» لبدري؛ ص۳۷۱ ۹۸)۔ 
لوسس. بدون نقاط: كذا في الأصل (ص)؛ وهو مثقوط كما أثبت في 























اادرءاا. 


وذكر ابن النديم في الفهرست» ص(0١7)‏ الوقيس» تحت عنوان: «أسماء د 





وكسماييرلك وآنبدقليرلكا جميعاً: (إن الباري واحد ساكن»» غير 
1نا أنبدقليس قال: إنه متحرك بنوع سکون؛ کالعقل المتحرك بنوع 
سکون. وذلكلا جائن لن العقل إذا كان مبيعاً فهو متحرك بنوع 


> فلاسفة طبیعیین لا نعرف آوقاتهم ولا مراتبهم») وذكر ابن القفطيء "تاريخ 
الحکماء٥ء‏ صی(۲۷۸) لوقیس؛ وقال عنه: «رومي من جملة الفلاسفة الذین 
تعرضوا لشرح کتب آرسطوطالیس». 
والمشهور عو الوقييوس» الذي عرف بأنه وتلميذه ديمقريطس مسا ما یسبی 
المذهب الذرّي أو الجزء الذي لا يتجزأ. 
انظر عن لوقيبوس: "تاريخ الفلسفة الغربيةة؛ ص(4١١‏ - ۱۲۷)؛ اتاریخ 
الفلسفة الیونائیةہء ص(۳۸ ۔ ۳۹)؛ فربيع الفكر اليوثائي٤»‏ ص(١٥۱۔‏ ١٥۱)؛‏ 
«فجر الفلسفة اليوثانية»» ص(۷١۲‏ ۔ 117)! «الفلسفة عند اليرئان»» ص(۱۱۷۷)ء 
للا وكسمايس: هكذا في الأصل (ص)» رفي ادرء*: وکسیفایس وقال 
المحقق: «لم أعرف من المقصود». وهناك قيلسوف مشهور ذكر الشهرستاني في 
«الملل والتنحل: (171/1: .)١11‏ أنه قال: «إن الباري ساكن': وهو 
انکساغورس ٠٠٥‏ ۔ ٣٢۸‏ ق.مء فلعله المقصود هناء انظر عنه: 
الملل والنحل؛ (1/ 1517 114)؛ «تاريخ الحكماء»؛ ص(٦٠)؛‏ کتاب (الل٤‏ 
للعقاد. ص(۱۲۵)؛ «تاریخ الفلسفة الغربیة». ص(۱۱۱ - ۱0۱۱۳ «تاریخ الفلسفة 
» ص(۱؛ - 4۳)؛ فرییع الفکر اليوناني*» صی(۱۵۷ - ۱0۱1۲ افجر 
الفلسفة الیونانیة". ص(۱۹۱ - ۲۰۹)؛ #لفلسفة عند الیونانا» صس(۱۰۲ - ۱۰), 
قلیس. ویکتب أحیاناً بالذال؛ قال عنه الشهرستاني واین القفطي: 
«کان في زمن داود اللبي علیه السلام» وقیل: انه أَخذ الحکمة عن لقمان». وقال 
ابن القفطي: «وهو ول الحکماء الخمسة المعروفین بأساطین الحکمة وأقدمیم 
زماناً» والخمسة هم: أنبذقليس هذاء ثم فيثاغورس» ثم سقراط» ثم آفلاطرن» ثم 
أرسطوطاليس». 
انظر: "الملل والدحل» (۱۹۹/۲ - ۱۷۴)؛ «تاريخ الحكماءة؛ ص(۱۵ - 
٦‏ "تاريخ الفلسفة الغربية»: ص(۹۸ - ٠٠٠٠١‏ «تاريخ الفلسفة اليونانية»» 
ص(۳۵- ۱6۳۷ اربیع الفکر اليوناني۱» ص(۱۸4 - ۱۵۰)+ الفلسفة عند الیونان»۰ 
ص(۱۰۱-۹7). 
لیست في الأصل (ص4» وزدتها من ادرء*. 























سكون» فلا محالة آن المبیع متحرك بنوع سکوذلا؛ لانه ل». 


قالوا: «وتابى ت على هذا القول فيثاغورس ًا ومن بعده إلى زمن 
آفلاطون. وقال زینولا 





کا و رة بگرة 

لتاعلة: سقطت من الأصل (ص)» وأئبتها من «درءة. 

[7] درء: وشایعه. وذکر المحقق في الهامش آن في نسختین 

لا فيثاغورس: كذا في «درء٠»‏ وذكر المحقق في الهامش أن في 
أفكساغورس» ورسمت الكلمة في الأصل (ص): افکساعورس. من دون 
ويشهد لما في «درء؛ كتاب "الملل والنحل»؛ فقد ذكر الشهرستاني قول أنبذقليس ثم 
قال (۱۷۱/۲) بھامش الفصلء وراجعت النص أیضاً في سائر طبعات كتاب «الملل 
والنحل»: «وشايعه على هذا الرأي فيشاغورس» ومن بعده من الحكماء إلى 
أفلاطون» وآما زينون الأكبر وديمقراط والشاعريون» فصاروا إلى أنه تعالى 
متحرك؟. لكن في "الملل والنحل» (/ )١4‏ بهامش «الفصل»؛ وراجعته في سائر 
الطبعات» يقول الشهرستاني: «ومما نقل عن ديمقراطيس وزينون الأكبر وفيثاغورس 
أنهم كانوا بقولون: إن الباري تعالى متحرك بحركة فوق هله الحركات الزمانيةا . 

وفيثاغورس» قال عله صاحب «الملل والنحل: «كان في زمن سليمان ا٠‏ 
وجاء في «تاريخ الحكماء؛: «الفيلسوف المشهور المذكور من فلاسفة يوئان 
وحکمائهم» کان بعد ابیذقلیس الحکیم بزمان؛ وأخذ الحكمة عن أصحاب 
سلیمان بن داود البي بعصره. 

انظر: «الملل والشحل! (۱۷۳/۲ - ۱۸4)؛ «تاریخ الحکماء»: ص(۲۵۸- 
4 ا«تاریخ الفلسفة الغربیة»؛ ص(۱۲ - ۷6)؛ #تاریخ الفلسفة الیونانیة»؛ 
ص(۲۰ -۲۱) وفیه آن ولادته سنة الادق.م ووفاته سنة 6۹۷ق.م+ «فجر الفلسفة 
الیونانیة» قبل سقراط» صس(۷۰- ۹۲)؛ "الفلسفة عند البونان!» صی(1۷ - ۸۰). 
[ق) الاصل (ص): زینول؛ والمثبت في رہہ وهناك فيلسوفان بهذا 
الاسم» أحدهما زینون الايلي 4٩۰‏ - 4۳۰ق.م» والثاني زینون الرواقي ۳۳ - 
٤٦ف f‏ ولعل الأول هو المراد حيث عرف بحججه الجدلية في تأييد آراء أستاذه 
بارمئیدس في الكثرة والحركة وغيرها . 

وانظر عنه: «الملل والنحل» (6/ ٠١‏ ۱۳)؛ كتاب «الله؛ للعقادء ص(١٢۱‏ ۔ 
۸ء "تاريخ الفلسفة الیونائیڈہء ص(۳۰۔ ۳۳۴)؛ فربیع الفکر اليوناني»» 
ص(۱۲۵ - ۱۳4)؛ «فجر الفلسفة اليونانية قبل سقراط»: ص(١٤٤٢٤‏ ۔ +)٥٥١‏ 
«الفلسفة عند اليونان؛ صی(۰٩‏ - 84). 



























ودیمقراطلت وساعوریونا: ان الباري تعالیلت متحرك في الحقیقة: 
وان حرکته فوق [الذهر"] فلیست زوالً*. 

قالوا: «وقال تاليس ‏ وهو أحد أساظين الحكمة : ف فة الاد 
تمالا لا تدرکھا العقول إلا من جهة آثاره» فأما من جهة می ن 
مُرهٍ له صفة من نحو ذاته» بل من نحو ذواتناء وكان يقول: آبدع 2 
العالم ليس لحاجةلثا إليه؛ بل لفضله؛ ولولا ظهور أفاعيل الفضيلة لم 
يكن ههنا وجود؛ وکان يقول: إن فوق السماء عوالم مبدّعة» آبدعھا من 
لا تدرك العقول كنهه. 

وقال فيثاغورس نحو قول تالیس: لا بُذرَك من جھة النفس؛ هو فوق 
الصفات العلوية الروحانيةلثاء غير مدرك من نحو مُويلكا؛ بل من قبل 
عن زيئون الرواقي: كتاب «الله؛ للعقاد» ص(۱۲۸ - ١١٠)؛‏ «تاريخ 

201710 ٤ 
ديمقراط = ديموقريطس. يقال: إنه ولد سنة ١۷٤ق.م» واشتهر‎ 
.م وتوفي سنة ۳۲۱ق.م» عرف عنه القول بفرض الذرة و الجزء اي‎ 






















نظر : «علبقات الاطباء والحکماء؟ صی(۳۳)؛ «الملل والتحل؛ (۰۱۸۳/۷ ۳ 
۳ «تاریخ الحکماء»: ص(۱)۱۸۲ تاريخ الفلسفة الفربیة؛ ص(۱۱4 - 
۷ اتاریخ الفلسفة الیوثائیةہء ص(۳۸- +)٤١‏ «فجر الفلسفة اليونائيةا 
ص(۱۱۷ - ۲۲۸)؛ *الفلسفة عند الیونان» ص(۱۰۷۔ .)١١١‏ 

[1] وساعوربون. من دوا ط: کنا في الاصل (ص): وفي ادرء": 
وساغوریون» وذکر المحقق أن في نسخة: وساغورنء وفي النص المنقول عن 
«لملل والتحل!: ص۱۸۹ ت4. والشاعریون؛ ولم أجد هذا الاسم فيما بين يدي 
من المراجع لا لمفرد ولا لجماعة. 
تعالی: لیست في ادره» في الموضعین. 
لغ] الذهن: سقطت من الاصل (ص): عن ادرء۷. 

[2] الأصل (ص): . . فواتنا الله أبدع: وکا أبدع الله 

درء: لا لحاجة. وذكر المحقق في الهامش أن في نسخة: ليس لحاجة. 
[] الاصل (ص): الووحا 
لقا درء: غير مدرك بجوهري 

لجز وء 


























. وذكر المحقق في الهامش أن في نسخ: من 


مت 
آثاره في کل عالم [فیوصف وینعت بقدر ظهور تلك الثار في ذلك 
العال للاء وهو الواحد الذي إذا رامت العقول إدراك معرفته» عرفت 
أن ذواتها مبدّعة مسبوقة مخلوقة/ 

قالوا: «وقال أتكسمائ رلا نحو مقالة هذين» غير أثه قال: يجوزكا 
لقائل أن يقول: إن الباري يتحرك بحركة فوق هذه الحركات». 

قلت: وممن ذكر القولين من متأخريهم أبو البركات صاحب/ 
(المعتبرا؛ حکی المقالتن هن رده بل عن القائلين بقدم العالم» 
واختار قول الميتة» فقاللشا 

ال القاتلون بالحدوث لوتیین: غاذا کان الا لم یزل [جواد] 
خالقاً قديماً في الأزل» فالحوادث في العالم كيف وجدت: آعن القدیم 
آم عن غير 

فإن قلتم: هو خالقها وعنه صدرلكًا وجودهاء فقد قلتم بأن القديم 
خلق المحدّث وأراد خلقه بعد أن لم يُردء وإن قلتم: [إزلك] غيره فعل 


لناما بين القرسين سقط من الأصل (ص)» وآضفته من «درء». 

لا الأصل (ص): بمخلوقة. 

لا انكسمانس» من فلاسفة ملطیةء اشتھر قبل سئة 494 ق.م. 

انظر عنه: «الملل والنحل؟ (7/ ١54‏ .15١)؛‏ كتاب «الله؛ للعقادء ص(۱۲۱ 
- 10177 «تاريخ الفلسفة الغربية»؛ ص(١ 7‏ ١3)؛‏ "تاريخ الفلسفة اليونانية 
ص(۱۱ - ۱۷)؛ «ربيع الفكر اليوناني»: صی(۱۰۱ - ٩6۱۰۳‏ افجر الفلسفة اليونانية 
قبل سقراطا» اا - 15)؛ «الفلسفة عند اليونانة» صی(۵۱ - 0۲). 
[1] درء1: غیر آنه یجوّز. 
لقا في كتاب «المعتبر» (۳/ 45 - 4۵). . تحت عنوان !الفصل التاسع في تمام 
النظر في الحدوث والقدم». وقد ورد ابن تيمية آیضاً التصوص الثالية من کتاب 
«المعتبر" في کتاب ادرء تعارض العقل وا ۰۱3۷-۶۷ وساأقابل إن 
شاء الله - ما هنا على ما في «درء» وعلی «المعتبر». 

ل «المعتبره: اله تعالی. 
جواداً: لیست في الاصل (ص) وهي في ادره» المعتبر». 
المعتبر»: صلور. 
ل3]إن: ليست في الأصل (ص) وهي في «درء» المعتير؛. 























[ج/ کان اب 
ے البركات ابن ملكا 
في (المعتبرا عن 
۳ 
النلاسنة نيها؛ 
واللعلين عليه 











الحوادئ لكا فقد أشركتم بعدما بالغتم في التوحيد لواجب الوجود 
پذاته! . 

قالكا: افقال الققدییون: بل الخالق الأول الواحد القدی كت هو 
خالق المخلوقات بأسرها من قديم وحديث؛ وحده لا شريك له في 
وجوده وعتلفه وملكه وأمرء: 








وتشعب رأيهم في ذلك إلى مذهبین من قال: انه يلق 
الأشياءة القديمة دائمةثا الوجود يدوام وجوديلثا. والحوادگ شیتاً بعد 
شي»؛ آراة فخلق وخلق فاراَء أوجبلك خلقه إرادته وأوجبت لكا إرادله 

مشال ذلك: آنه آراد خلق آدم الذي هو الأب؛ فخلقه وأوجده؛ 
واقتضی وجود الأب من جوده وجود الابل؛ آراد فجاد وجاد فاراده 
إرادة بعد إرادة» لموجود بعد موجود. 

فإذا قلتم: لِمّ أوجد؟ 

قيل: لأنه أراد فجاد. 

وَلِمّ أراد؟ 








المعتبر»: خلق الحوادث. 
[7] بعد الکلام السابق مباشرق *المعتبر» (4۵/۳). 
لا الأصل (ص): القیوم» وما أ 
[ت] الاصل (ص): علی» وما 









في «درءء المعتير». 

في ادری المعتبر». 

الاصل (ص): وأتم» وما أثبته في «درء» المعتبر». 

االمعتبر»: جوذه. 

الأصل (ص): أوجبت؛ «المعتبر» فأوجب» وما أثبته في #درءة. 
[2] وأوجت: کنا في الاصل (ص)؛ وفي ادره؛ المعتبرا: 
لا واقتضى وجود الاب... الخ: کنا في "المعتبرا؛ الأصل (ص): 

واقتضی من وجود الأب من وجوده وجود الابن؛ ادرء*: وآراد بوجود الاب 

وجود الابن. 








وأوجب. 





[قيرلك]: لأنه أوجدء فوجود الحوادث يقتضي بعضهالا بعضاً من 
جودهلً السابق واللاحولتا, 

[فإنك] فالوا: قیف تحدث له الإرادة بعد الارادت. وکیف 
تكونلثا له حال منتظرة تكون بعد أن لم تكزلكاء وكيف يكون محل 
الحوادث؟ 

قيل: وكيف يكونزلكا محلاً لغير الحوادث؛ أعني الإرادة القديمة؟ 

فإن قيل: لأنها له منه. 

قيل: والإرادات الحديئةلكا له منه 

فإن قيل: الإرادة القديمة له في قدمه. 

قيل: والحديئة له من قدمهلا؛ لان السابق من جودهل بالارادة 
السابقة أوجب عنده إرادة لاحقة. فأحدثلا خلقاً بعد خلق بارادة بعد 
[رادة» وجبت في حکمته من خلقه پعد خلقه» فاللاحق من |رادته وجب 








لیست في الاصل (ص)» رهي في ادره: المعتبر». 

ا «المعبره: بعضه. 

لا الاصل (ص): وجوده. وما آئبته في ادری المعتبر». 

[7] «لمعتبر»: السابق اللاحق. 

له افإن: سقطت من الأصل (ص) وأضفتها من «دری المعتبره. 

ل تكون: كذا في «المعتبره» وفي الاصل (ص) غیر منقوطة. وفي ادرء»: 
يكون. 
[3] الأصل (ص): يكن. وما أثبته في «درء» المعتبره. 

[3] ؛المعتبر؛: وکیف کان۔ 
[1) الحديئة: كذا في الأصل (ص)؛ «المعتبرة: الحادثة؛ وسقطت الكلمة 
من اذرعا۔ 

1ت «المعتبره: إن الإرادة. ندرء»: في قدمه. 

© الأصل (صى): لأن السابق موجود. قدرءة: لأن السابق من وجوده: . 
وما أثبته في «المعتبر». 

الا الاصل (ص): بما حدث. وما آثبته في «درء» المعتبر. 





شرح الأصبهانية 





قال : «والتنزيه عن الإرادة الحادثة كالتنزيه عن الإرادة القديمة في 
کونه محلاً لها؛ لکنه لا وَجّه لهذا التنزيه كما سنتكلّم عليه في «فصل 
العلم» إذا قلنا في علمه: للا يعلم؟ وكيف يعلم؟. 

قاللا: «نهذا آحد المذهیین». 

قالكا: «وأما المذهب الآخرء فان آعله یقولون: لد کل حادث 
بحجند بعد علنمهقله سیب یوجپ حول رف اتسوت سادق 
أيضاً» حتی نرتقي آسباب الحوادث إلى الحركة الدائمة في المتحرکات 
الدائتگا, 

وساق تمام قول هؤلاء» وهو قول آرسطو واباء۵ا, 

قلت: وقد نقل غيرُ واحد أن آول من قال بقِلّم العالّم من الفلاسفة 
هو أرسطوء وأما الأساطين قبله فلم يكونوا يقولون بِقِدّم صورة القَلّك؛ 
وإن كان لهم في المادة أقوال أتر. 

2/1 وقال أيضاً أبو البركات في «مسألة/ العلملث», لما رد على من زعم 
آنه سبحانه لا یعلم الجزئیات حنراً من لیر والگکثرل في ذاته؛ 
وذكر حجة أرسطو وابن سينا ونقشهاللة, وی رپس ہس 

الاصل (ص): علی. وما أثبته في «دره» المعتبرا. 

277 بعد الکلام السایق مباشرق؛ #المعتبر» (40/۳). 

[ك] الأصل (ص): لماء «المعتبر»: بماء والمثیت في #درء». 

بعد الکلام السابق » «المعتبر» (4۵/۳). 














انظر: "المعتیر» (۳/ ۵ - 3[)4۷] الاصل (ص): العالم. 

[لا الأصل (ص): الکبر. بلا نقط . 

الاصل (ص): ونقضهما. 

في کتاب *المعتبر* (۳/ )5٩‏ عقد ابن ملکا «الفصل الرابع عشر في شرح کلام من - 





سس ل 
وقالا: «فأما القول بإيجاب الغيرية فيه بإدراك الأغيار؛ والكثرة بكثرة 
المدركات» فجوابه المحقق: أنه لا يتكثر بذلك تكثراً في ذاته: بل في 
|ضافاته ومناسباته؛ وتلك مما لا تعید! علی گرب وناند: ولا 
الوحدة التي أُوچبت له ف لكا وجوب وجوده بذاته؛ ومبدثيته الأولى التي 
بها عرفناه» وبحسبها آوجبنا له ما آوجبنا وسلبنا عنه ما سلبناء ی 
وحدة مدرکاته ویسبه واضافاته» بل انما هي وحلة حقیقته وذاته 






وشوه . 

قال: «ولا تعتقدن آن الرحدة المقولة في صفات واجب الوجود 
بذانه - قيلت على طريق التنزيه» بل لزمت بالبرهازلثا عن مبدفیته 
الأول یا ووجوب وجوده بذاته» والذي لزم عن ذلك 2 يلزم إلا في 
حقیقته وذاته» لا في مدرکاته ومضافاته اء فأما آنلثا يتغير بإدراك 
المتفیرات فذلك آمر اضافي؛ لا معنی نی نفس الذات» وذلك مما 
لال تبطله الحجة؛ ولم یمنعه البرهانل» ونفیه من طریق التنزیه 


- قال: إن الله تعالى لا یحیط علمه بالموجودات». وفي (۷4/۳) عقد الفصل 

الخامس عشر في اعتبار الحجج عن أرسطوطاليس». 

للا نقل ابن تيمية النصوص التالية من الفصل الخامس عشر في االمعتبر؟ 
(۳٦٦۔‏ ۷۷). ونقلها آیضاً في کتابه ادرء تعارض العقل والنقل! (۲/ ۱۲۷ - 
۲ء وساقابل ما عنا علی «درء تعارض العقل والنقل» و«المعتبر». 

[] تعید: کذا في هالمعتبر؛ وفي ادرہا: یعید؛ وفي الأصل (ص) غير 
منقوطة. 

لاله في: ليست في «درء؛. 

[] بعد الکلام السابق مباشرة» *المعتبر! (۳۷/۳). 

[ق] الاصل (ص): بطریق البرهان» وعلقت عبارة «بطریق» فوق السطر. 

[ت] مبدئیته الاولی؛ کنا في «درء»؛ الأصل (ص): مبدثية الأولى» 
*المعتبر» : مبدئية الأول. 

[7] ادرها : واضافانه. لك «المعتبر»: أنه 

[5]له: ليسث في #درء؛ المعتبرء. [12] #درءء المعتبرة: مما لم. 

للا البرهان: کذا في ادرء»؛ وفي الأصل (ص): برمان. وفي (المعتبرا: ے 

















شرح الأصيهانية 





والإجلال لا وَجَْهَ لهء بل التنزيه من هذا التنزيه» والإجلال من هذا 
الإجلال أؤلى». 

وتكلّم أبو البركات على قول آرسطو؛ إؤللا قاللكا: «من المحال أن 
يكون كماله بعق للا غيره؛ إذ كان جوهراً في الغاية من الإلهية والكرامة 

- وذلك مما لم يبطل بحجة ولم يمنع ببرهان. 

[] بعد کلمة () یوجد کلام في هامش الاصل (ص): هر نقل للکلام 
التالي للنص السابق من کتاب #المعتبرا» وهذا الکلام لیس في «درء تعارض العقل 
والتقل!۰ وقول أرسطو ‏ الذي يذكر ابن تيمية هنا أن أبا البركات تكلم عليه ذكره 
ابن ملکا قبل صفحات «المعتبر» (۷۰/۳) فربما - وال أعلم ‏ أن الناسخ قابل هذه 
التصوص علی کتاب "المعتبر» ولم یهتد للموضع الذي ذكر فيه ابن ملكا كلام 
آرسطوء فاستمر في التقل من #المعتبر» حتی بربط النص السابق بالتص اللاحق 
الذي سيورده ابن تيمية بعد کلام أرسطو. 

يدل لذلك أيضاً أنه أورد في آخر نقله أكثر من سطرين مع وجودهما في 
الأصل. 

وفيما يلي نص ما في الهامش؛ مع مقابلته في «المعتبره. 

قال بعد الکلام السابق مباشرة» «المعتبر» (۷۷/۳): فکیف یقول: [ن إدراك 





الواحد لا یکون موضوعاً للصدق والکذب بتفیره في نفسه» بل من حيث تنفیر 
الامور المظئونة عما هي عليه من موافقة الی مخالفة [المعتبر: من موافقته إلى 
مخالفته]؛ لان ذلك التغیر لیس للظن في ذاته» بل للامر المظنون» حیث وافق تارة 
ثم تغير فخالف. فكيف كان ذلك لا يغير الظن والاعتقاد والعلم» وهذا یغیر العلم 
سی و 

فاما الذي قاله - يعني 
في منع] التغير مطلقاًء حتی یمنع 
التغير في المعارف والعلوم فهو غير 









فيكون هذا ال ای عو ال کیا 

فقال أبو البركات 3 : هما قيل في منعا ا التغير مطلقاً حتى يمنع التغير 
في المعارف والعلوم: فهو غير لازم في التغير مطلقاًء بل هو غير لازم 
الب وان لزم کان لزومه في بعض تغیرات الاجسام» مثل الحرارة 
والبرودة» وفي بعض الأوقات» لا في کل حال ووقت؛ ولا یلزم مثل ذلك 





في النفوس التي تخصّها المعرفة والعلم دون الأجسام؛ فإنه يقول: إن كل 
تخیر وانفعا لت فإنه يلزم أن يتحرك قبل ذلك التغير لكا حركة مكائية» . 
قاللگا: «وهنا محال» فإن النفومر لكا تع 
موس آو صرق فی هل زد نان r‏ 
مما تكونلكًا في مکان الب فكيف أن تتحرك فيه؟ 
وإنما ذلك للأجسام في بعض التغيرات والأحوال كالتسخن 
والتردتا» ولا یلزم فیهما آبدال» وانمال ذلك فیما یشّعد بالبخار من 





[] !المعبر: (۳/ ۰6۷۸-۷۷ 
المعتبراا: فأما الذي قد قاله قبل هذا في منع . 
لا الأصل (ص): وائتقال. والمثبت في «درء» المعتبره. 
[©] المعتبر»؛ قبله ذلك المتغير. 
لغ] أي: ابن ملكا بعد الكلام السابق مباشرة. 
الأصل (ص): فالنفس. والمثبت في #درءء المعتبر». 
االمعتبرة: في 1 
الأصل (ص): بأنه» وما آثبته من ادرع» المعتبر؟. 
لكا تكرن: كذا في «المعتبر» وفي الاصل (ص): الكلمة غیر متقوطة. دره: 
يكون. 

















لأصل (ص): كالتسخين والتبريد. والمثبت في «درء» المعتبرا. 
المعتبر»: ولا يلزم فيها أبداًء 5وس لے کو ٹا یصعدء 
ويبرد ولا يهبطء بل ولا یتحرك من مکانه. 

تا الأصل (ص): فإنما. والمثبت في «درء» المعتبر. 








gl 


الماء» ویتدخن من الأرض من الاجزاء التي هي کالَبّاء دون غیرها من 
الاحجار الکبار [الصلبتل] التي تحمی حتی تصیر بحیث تحرق وهي 
في مکانها لا تتحرك؛ والماء بسخن بسخونتلت" کثيرة وهو في مكانه لا 
یتبخره وانما یترگ منه بمض الاجزاء. 

ثم تکون الحركة المكانية بعد الاستحالة لا قبلها؛ کما قال: ان 
جميع هذه هي حركات توجد بأتحرة بعد الحركة المكانية» وفيما عدا 
ذلك فقد يَسْوَدُ الجسم ويَبِييضٌ وهولكا في مكانه لم يتحرك: ولا یتحرك 
قبل الاستحالة ولا بعدھا۔ 

فما لزم هذا في كل جسم؛ بل في بعض الأجسام» ولا في كل 
حال ووقت؛ بل في بعض الأحوال والاوقات؛ ولا کان ذلك علی 
طريق التقدم كما قال» بل على طريق التبع اء ولو لزم في التغيرات 
الجسمانية لما لزم في التغيرات النفسانية» ولو لزم في التغيرات النفسانية 
أيضاً لما لزم انتقال الحكم فيه إلى التغيرات في المعارف والعلوم/ 
والعزائم والإرادات» فالحکم الجزئي لا یلزم کلیاً ولا یتعدی من 
البعض الی البعض؛ والا لکانت الاشیاء علی حال واحدته. 

قاللك: «والقائلون بالحدوث قالوا: إنه لا يحتالكًا إلى هذا 





0 الصلبة في الأصل (ص) وأضفتها من «درءء المعتير». 
«در»: سخوئة. 
الاصل (ص): وهو في مکانه لا يتحرك» وإنما يتحرك. والمثبت من 
ادری المعتبرا. 
[ك] قدرہ؛: ہو. بسقوط الواو۔ 
[] الأاصل (ص): قما یلزم. والمثیت من «درم؛ المعتبر». 
[] الأصل (ص): التبع. والمثبت من ادرع» المعتبر؛ 
حال واحد: کنا في الاصل (ص)ء وفي ادر»: حالة واحدة. وفي 
«المعتبر»: وإلا لكانت الأشياء كلها على حال واحدة. 

لكا يعود ای لللقل عن الفصل التاسع في «المعتبرا (۳/ 4۷). 

لكا #المعتبر»: قالوا: إنا لا نحتاج. 





















سس 
مر وسٹوہ على طريق المجادلة باسم «التّمَحُرِلك) للتشنيع 
والتسفيه ‏ بل نقول: بأن 6 المعيد خلق العالّم وأحدثه بإرادة قديمة 
أزليةء أراد بها في إحداث العالم حين تا إا , 


اوقد قيل لأ في جوابهم: إن ذلك المبدأ ‏ يعني المفعول 
الأوللكا- لا يتمْبّر وَيتَحَصَّصرِلكا في القدم: إلا بمعقول يجعله مقصورالةا 
في العلم القديم عند الإرادة القديمة؛ حيث أرادرلكا في مدة القدءلئنا 
السابق لحدو لك العالم التي هي مدة غیر متناهية البداية؛ وما لا 
يُعف للك ولا یور لا ینتم وما لا یمکن آن یلم لا یعلمه عالم؛ لا 
لازت ا لا یقدر على علمهء لكن لأنه في نفسه غير مقدور عليه. 


الاصل (ص): التحمیل. والمثیت من ادرء» الععتبرا. 

الآأصل (ص): التمحيل. والمثبت من «درء» المعتبر». 

والمَحل في الأصل: القحط واحتباس المطرء ومن معانيه: البُعد؛ يقال: 
تماحلت بهم الدار: تباعدت» ومنها السعي بمكر وكيد يقال: رجل مَحُل؛ أي: ذو 
کید وَتَمَحُل؛ أي: احتال: فو مُْمَحٌل؛ وتاحل؛ أي: جادل؛ والمحال: مُماخلة 
الإنسان: وهي مناكرته إياه» ينكر الذي قاله. انظر: لسان العرب مادة «محل. 

[] الأاصل (ص): من القدم. والمثبت من #درءء المعتير. 

[1] ففرہہ: حتی۔ 

لق] أحدائه: كذا في الأصل (ص)» وفي «درء» المعتبره: أحدثه. 
بعد الکلام السابق مباشرة۔ لا «درء»: وقيل. 
يعني المفعول الأول: هذه العبارة في الأصل (ص) فقط: ولیست في 
«درء» المعتبر» والظاهر أنها من اب 2 
ولا يتخصص. 
ویتخصص من العدم الا لمفعول یجعله معصورا 
والمثیت من ادری المعتبر. 
لاصل (ص): آراد. [17] «درء»: العدم. 




























وما لا يقعل. والمثبت من #قرءء المعتبر». 
لأصل (ص): عالم؛ لأن. والمثيت من «درءء المعتبرة. 
لتلا «المعتبر»: الله تعالى. 


شرح الأصبهانية 





ثم ما الذي یقولونه في حوادث العالم؛ مر" مشيتة الله تعالى 
وإرادته التي بها یقبل الدعاء من الداعي» ويحسن إلى المحسنء ويسيء 
إلى امت ويقبل توبة التائب» ویففر للمستغفر - هل یکون ذلك 
عنه أولكا لا يكون؟ 

فان قالوا: بأنه لا یکون؛ أبطلوا بذلك الشرع الذي قَضدُهم نُضْرَئهء 
وأبطلوا حکم آوامره ونواهیه» وكلّ ما جاء لأجله من الحتٌّ على 
الطاعة والنهي عن المعصية. 

وإن قالوا: «يكون ذلك بِأَسْره عنه»: فهل هو بإرادة أم بغير إرادة؟ 
وكونه بغير إرادة أشنعء وان کان بارادة فهل هي اراد قديمة أم 
محتثة؟ 

فان کانت قدیمت فالإرادات القديمة غير واحلة» وما أظنهم 
يقولون: إن المرادات الكثيرة صدرت عن إرادة واحدةا. 

قاللكا: «وإن قالوا: إن ذلك يصدر عنه بإرادات حادثة؛ فقد قالوا 
بما هربوا منه أوَّلآه. 
: أبو البركات ‏ لاستبعاد عقله أن تُصتُر المرادات الكثيرة عن 
إرادة واحدة ‏ ظن أنهم لا يقولون به؛ ولم يكن له من الخبرة بأقوال 
المتكلمين ما له من الخبرة بأقوال المتفلسفة؛ وإلالدا فكثير من التُطار؛ 
الأصل (ص): عن. وما أثبته في «درء» المعتبر. 
ل1] هذا التعبير لصاحب «المعتبر» غیر سدیدہ فا جل وعز لا يسيء؛ لکن 











لكا الأصل (ص): |رادات. والمثبت قي «درع المعتبرا. 

[2] بعد الکلام السابق مباشرة» "الستبرا (۳/ 2۷). 

هنا ينتهي ما انفردت به (ص) والذي بدا في ص(۰۱۰۵ وتنضم (لیها 
(۵) وقد انقطعت في ص(۷٤)»‏ و(ك) التي انقطعت في صی(۰0۱۰۵ وجاء الکلام 
فیهما هکذا انصل؛ کثیر من النظار كابن كلاب وموافقيه. .. إلخ» وتستمر 
موافقتھما ل(ص) حتی ص(۲۷۸). 














کابن کاب وموافقیه؛ کالاشعری وآکثر متبعیه من آهل الکلام والرآي 
والحدیث والتصوف من آصحاب الأئمة الأريعة وغیرعم؛ كالقاضي آبي 
یعلی رآبي المعالي الجويني وأبي الولید الباجی لا وأبي منصور 
المَاريدي ل وغیرهم - یقولون: اٍنه یعلم المعلومات کلها بعلم واحد 
بالعین؛ ویرید المرادات کلها بارادة واحدة بالعين . 

بل يقولون: إن كلامه الذي يتضمن كل آمرٍ أمر [بدلكأ]؛ وکل خبر 
آخبر به» هو أيضاً واحد بالعین؛ وان کان جمهور العقلاء يقولون: إن 
فساد هذا معلوم بالضرورة بعد التصور التام. 


للا أبو الولید سلیمان بن خلف بن سعد بن آیوب التجييي الباجي؛ نسبة (لی 
باجة بالاندلس (1۰۳ - 2۷4ه) القاضي والفقیه المالکی؛ والمحدث؛ المتكلمء 
رحل (لی المشرق سنة 48۲7 وأقام نحو ثلاثة عشر عاما متنقلاً بين بلدائه يجتمع 
بائمة ذلك الوقت» وجَلّ قدره بالشرق والاندلس. 

انظر عنه وعن مولفانه: #ترتیب المدارك» للقاضي عیاض (4/ 16۸۰۸-۸۰۲ 
«البداية والنهایة؛ (۱۲۲/۱۲ - ۱۲۳)؛ الدییاج المذهب» لابن فرحون» صی(۱۲۰ 
-۱۲۲)؛ "الاعلام! (۱۲۵/۳). 

لا أبو منصور محمد بن محمد بن محمود الماتريدي؛ نسبته إلى ماتريد 
بسمرفنده رأس الماتریدیة» حنفي المذهب: له کتب شتی؛ توفي سنة ۳۳۲ 
بسمرقند. 

وهو معاصر لابي الحسن الاشعري (ت۳۲4 آو ۳۳۰ه)۰ ویعتبران (مامي أهل 
الكلام المنتسبين إلى السنة» الماتريدي فیما وراء التهر» والأشعري في العراق» 
وآراؤهما تقاربة. وینهما سائل خلاف. 

انظر في هذه المسائل كتاب: «إشارات المرام من عبارات الامام لأحمد بن 
حسن البياضي: تحقیق یوسف عبد الرزاق؛ ط. الحلبي بمصر: ۱۳۹۸ 
۹) وکتاب االروضة البهية بین الأشاعرة والماتریدیة» للحسن بن 
عبد المحسن أبي عذبة؛ ط. حیدرآباد سنة ۱۳۲۲ه. وانظر عن الماتريدي وکتبه: 
«الجواهر المضیة؛ (۲/ ۱۳۰ - ۱۳۱)؛ «تاج التراجم" لابن قطلوبفا؛ ص(۹٤)؛‏ 
«مفتاح السعادة» لطاش كبري زادة (۲۱/۲ - ۲۲)؛ "الفوائد البهیة*. ص(۱۹0)؛ 
دالأعلام: (۱۹/۷)؛ «معجم المولفین» (۳۰۰/۱۱): «تاریخ التراث العربي»» 
المجلد الأول ٥٤ /٤(‏ ۔ .)٦٤‏ 

1 به: سقطت من (ص). 























الحروفة أو كلاملا الحروف» آو الحروف والأصوات التي تزل بها 
القرآن وغيره» وهي قديمة أزلية؟ ‏ على قولين. 

21/1 ومن القائلين بقدّم أعيان الحروف» أو الحروف والأصوات» من لا/ 
يقول: هي واحدة و » بل يقول: هي متعددةء وإن كانت لا نهاية 
لهاء ويقول بثبوتَلأنًا حروف أو حروف ومعان لا نهاية لها في آن 
واحد؛ وأنها لم ما ولا تزال. 

ومن القائلین بقدم معنی الکلام؛ وأنه لم یتکلم بحروف من یقول: 





القدیم خمسة معان؟ ومنهم [منل] یقوا المعنی یعود إلى 
الخبر: ویجعل الأمر داخلاً في معنی اللخبر؛ ومنهم من يرد الخبر إلى 
العلم؛ ومنهم من يقول ‏ مع ذلك : إن العلم ليس صفة قائمة 
بالعالملكا, 
انول رسرريك وأما أقوال السلف وعلماء الإسلام في هذا الأصل؛ وما في ذلك 
تب من نصوص الكتاب والسنة؛ فهذا أعظم من آن یسعه هذا الشرح. 
ملعبهمني ومن کتب التفسیر المنقولة عن السلف؛ مثل تفسیر عبد الرزاق2 
انال ال -- _ _ _ سح 
کلامه: سقطت من (نء ك). 
رت: كذا في (ن)؛ (صء ك): ثبوت. 
من: سقطت من (ص). 
لقا (صء نء ك): بالعلم. ولعل الصواب ما أثبته. 
أبو بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميري مولاهمء ولد يصنعاء سنة 
٦ھء‏ وتوفي سنة ٢۲۱ھ‏ أحد الأعلام الثقات: صنف في التفسير والحديث. 
وقد طبع ما وجد من تفسیرہ۔ 
انظر: «الطبقات الكبرى؛ لابن سعد (048/0)؛ «الجرح والتعديل» (/۳۸- 
۹ ا«طبقات الحنابلة» (۱)۲۰۹/۱ «تذکرة الحفاظه (۳۹۶/۱): «سیزان 
الاععدال: (۷/ ۰۹ - 401۱6 «تهذیب العهذیب» (/ 40۳۱۵-۳۱۰ «الأعلام؛ 
(0۳۰۳/۳: «تاریخ التراث العربي»» المجلد الأول» (۱54/۱ ۱۸۶ - ۱۸۵). 





















مخ وعبد الرحمن بن إبراهيم: دُحَيْملاء وعبد الرحمن بن 
بر اجو وبي بک لبا 


ل أبو محمد عبد (قيل: إن اسمه عبد الحميد قخفف) ابن حميد بن نصر 
الكسي» من ٩‏ من آعمال سمرقند؛ من الائمة الثقات؛ صنف *المسند 
الكبير؟ و«التفسير» وغيرهماء مات سنة ۹١۲ه.‏ 

انظر : «تذکرة الحفاظ» (۵۳4/۲)؛ «تهذیب العهذیب» (5/ 455 ۷٥٥)؛‏ 
«شذرات الذمب (۱۲۰/۲)؛ "الأعلام» (۲5۹/۳): «تاریخ التراث العربي!۱ 
المجلد الأول (۲۱۲/۱ - ۲۱۷). 

[7] الحافظ الکبیر آبر عبد الرحمن بقي بن مخلد بن یزید القرطبي (۲۰۱ - 
٦ھ)ء‏ رحل إلى المشرق» ء سی في العراق من الإمام أحمد وغيره من أثمة 
الحدیث؛ وکان قدوة مجتهداً صالحاً عابداًء مدح العلماء مصتفاته خاصة «التفسيرة 
واالسندا. 

انظر : «تذکرة الحفاغل» (2۲۹/۲ - ٩41۳۱‏ #البداية والئهایة! (۱۱/ ۵0 - 16۵۷ 
اطبقات المفسرین» للسيوطي: صی(4۰ - 4۲): امعجم المولفین) (۳/ ۵۳ - ۱6۵4 
«لاعلام» (۲/ ۶60۰ «تاریخ التراث العريي»: السجلد الاول (۲۹۲/۱ - ۲۹۷). 

[(۵ك): رحیمء وھو خطا. 

وهو القاضي الحافظ أبو سعید عبد الرحمٰن بن إبراهيم بن عمرو الاموي 
مولاهم؛ الدمشقي؛ المعروف یدحیم (۱۷۰ - ٢٢۲ھ)؛‏ وھو ثقة حجة؛ کان علی 
مذهب الأوزاعي في الفقه. توفي بفلسطين. 

انظر: «تاريخ بغداده /٠١(‏ 718 1317)؛ «طبقات الحنابلة؛ (1)5:4/1 
«تذكرة الحفاظ» (؟/ ١58)؛‏ «تهذيب التهذيب» IY‏ «الأعلام؛ (۲/ ۲۹۲). 

ل5] الحافظ الكبير أبو محمد عبد الرحمن ابن الحافظ الكبير أبي حاتم 
محمد بن إدريس بن المنذر التميمي الحنظلي الرازي ۲٤۲۰(‏ - ۳۲۷ه) له كتب جليلة 
نافعةء منها «التفسير؛ واالسند؛ واالجرح والتعدیل؛ و«الرد على الجهمية». 

انظر: «طبقات الحنابلة» (00/5)؛ «تذكرة الحفاظ؛ (۸۲۹/۳- ۸۴۴)؛ 
اطبقات الشافعیة» للسبكي (۳۲۶/۳ - ۳۲۸)؛ «البداية والٹھایقہ (۱۹۱/۱۱)؛ 
السان المیزان» (۳/ 4۳۲ - 1۳۳+ «الاعلام» (۳/ ۳۲6؛ «تاریخ التراث العربيا» 
المجلد الأول (۳۵۲/۱- ۳۵۵). 

لقا الامام العلم المجتهد آبو جعفر محمد بن جریر بن یزید الطبري (۲۲ - 


آبي حا ومحمد بن 




















لس وغيرهم ‏ من ذلك ها تطول حكايته. 


- ١٠1ه)‏ من أهل آمل طبرستان» استوطن بغداد وتوفي بهاء له كتب متعددة أهمها 
وأكبرها كتاب «التفسير» وکتاب «التاریخ؟» وهما مطبوعان مشهوران. 
انظر: «تاریخ بغداد" (۲/ ۱۲۲ - 6۱3۹+ «رشاد الأریب؛ 1۲۳/٩(‏ - ۱07۲ 
#وفیات الاعیان» (۱۹۱/4 - ۱۹۲)؛ «تذكرة الحفاظه (۷/ 46۷۱۲-۷۱۰ اطبقات 
الشانعية» للسبكي (۱۲۰/۳ - ۱6۱۲۸ *البداية والنهایة» (۱۱/ ۱6۵ - 16۱6۷ 
شلرات الذهب» (۲۲۰/۲ - ۱0۲۲۱ "الأعلام» 07 «تاریخ التراث 
العربي!۰ المجلد الأول» ۱٥۹/۲(‏ ۔ ۸٦۱)۔‏ 
[ناص): وأبي بكر المنذر. 
وهو الحافظ أبو بكر محمد بن إبراهيم بن المنذر النيسابوري ۲٦٢(‏ ۔ ۳۱۸ھ) 
فقيہ مجتھد؛ صلف في التفسیر والفقه» عاش في مكة وتوفي بها. 
انظر؛ «تذكرة الحفاظ» (۴/ ۷۸۲ ۷۸۳)؛ ؛طبقات الشافعیةا للسبکي (۳/ 
٢‏ ۔ ۱۰۸)؛ اسان المیزان؛ ۲۷/٥(‏ ۔ ۲۸)؛ ڈالأعلام: (5/ 1944 ۲۹۵)؛ 
"تاريخ التراث العربي»؛ المجلد الأول؛ (7/ ٠٠١‏ - ۱۲۰۲ وفي هذین الکتابین 
الإشارة إلى وجود تفسيره أو بعضه مخطوطاً ۔ 
النسخ الثلاث (صء ۵ء ۵): وأبي بكر بن عبد العزيزء وهذا خطا. 
وهو أبو بكر عبد العزيز بن جعفر بن أحمد بن يزداد بن معروف (۲۸۵ - 
۳ الملقب بغلام أو صاحب الخلال؛ أحد مشاهير الحنايلة؛ من مصنفاته 
#الشافي؟ و"المقنع" واتفسیر القرآن» و؛الخلاف مع الشافعي» و«كتاب القولین+ 
وغیر ذلك؛ توفي بینداد. 
انظر : طبقات الحنابلة» (۱۱۹/۲ - ۱۲۷)؛ امناقب الامام آحمد بن حنبل* 
لابن الجوزي: ص(1۲۲ - ۱۲۳)؛ «البداية والنهایةه (۱)۲۷۸/۱۱ "لاعلام» (4/ 
٥‏ «تاریخ التراث العربي» المجلد الاول» (۴/ ۲۳۷ -۲۳۸). 
أبو محمد عبد الله بن محمد بن جعفر بن حَيّان الأنصارى الأصبهاني» 
يعرف بأبي الشيخ (۲۷۵۔ 139ه)؛ حافظ ثقة له مصنفات منها «التفسير» 
ودالستة» وهالعظمةه . 
انظر عنه وعن «ذکر آخبار آصبهان» لابي نعیم (۲/ ۱0۹۰ اللباب» 
لابن الأثیر (۱/ 404 - 4۰۵)؛ «تذکرة الحفاظه (۳/ ۹:۵ - 46۹6۷ «شذرات 
الذعب» (19/5)؛ «الاعلام» (0۱۲۰/6: «معجم السولفین! (۱۱۶/۷)؛ "تاريخ 
التراث العربي؟ (1/ 404/١‏ -4:5). 
(ص): وآبي بكر مردويه. 






























وكذلك الكتب المصئَّمّة في السُّنةء والرد علی الجهمية؛ وأصول 
الدین؛ المنقولة عن السلف؛ مثل کتاب الرد علی الجهمیة» لمحمد بن 
عبد الله الجعفي شیخ البخاري‌لء وکتاب «خلق الأفعال» للبخاري: 





= ومو الحافظ البت آبو بکر آحمد بن موسی ین مردویه الأصبهاني (۳۲۳- 
۰ مه من مزلفاته «التفیره ولالتاریخ) واالمستخرج علی صحیح البخاري!. 
انظر : اذکر آخبار آصبهان» (۱3۸/۱)؛ تذکرة الحفاظ؛ (۳/ 16۱۱۵9۱-۱۰۵۰ 
*الوافي بالوفیات» (0۲۰۱/۸: «شذرات الذهب" (۳/ ۱۹۰)؛ «لاعلام» (۱0۲7۱/۱ 
معجم المولفین» (۲/ ۱۹۰)؛ «تاریخ التراث العربيی» (۱/۱/ ۲۲ - ۰64۳ 

[1] مثل کتاب «الرد علی الجهمیة». . . لخ؛ کذا في النسخ الثلاث (ص+ 
نء ك)ء بلم أجد هذا الاسم في شيوخ الإمام البخاري» وقد جاء اسم هذا 
الكتاب وصاحبه كما هنا في كتاب امنهاج السنة) (1417/1) تحقيق د. رشاد 
سالم؛ ضمن بعض مصنفات السلف: الا آنه لم يقل: شيخ البخاري؛ فترجم 
الاستاذ المحقق للقاضي الحنفي الكوفي أبي عبد الله محمد بن عبد الله بن الحسين 
الجعفي المعروف باین الهرواني (۳۰۵- ۶۰۲ه). وذکر مراجع الترجمة وقال: 
#ولم تذکر هذه المراجع کتاب الرد علی الجهمیةه. 

وهذا الرجل لا یمکن آن یکون شیخاً للبخاري المولود سنة ۱۹۶« والعتوفی 
سنۂ ٢٥٣ف‏ وہ في مراجع تر » فلم اجد آن له صلة ببخاری؛ فلا یحتمل 
أن تكون العبارة مثلاً محرفة عن اشیخ بخاری». 

لكن ابن تيمية ذكر بعض كتب السلف في «الحموية؛» امجموع فتاوى شيخ 
الاسلام»» ط. الرياض (5/ 4؟) ومما قال: اوالرد علی الجهمية لجماعة 
البخاري؛ وشیخه عبد الله بن محمد بن عبد اثّه الجعفي» وذکره في ادرء 
تعارض العقل والثقل» (۱۰۸/۷) باسم عبد ال بن محمد الجعفي. 

فيبدو ‏ والله أعلم - أن هذا هو المراد» وأنه وقع خطأ في اسمه في كتابنا هذا 
وفي كتاب منهاج السنة. 

وشيخ البخاري هذا هو الحافظ أبو جعفر عبد الله بن محمد بن عبد الله بن 
جعفر بن اليمان الجعفي البخاري المسندي» لقب بالمسندي؛ لأنه كان يطلب 
الأحاديث المسندة» ويرغب عن المقاطيع والمراسيل» أو لأنه أول من جمع مسند 
الصحابة بما وراء الٹھر روى عنه البخاري وغيره: وروى الترمذي عن البخاري 
عله» توقي سلة 114ه. 

انظرعنه: «التاريخ الكبير» تلبخاري (5/ 184)؟ «الجرح والتعديل؟ (158/8)؟ - 
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|إ ک 
وكتاب «السنة» لأبي داود السجستاني ا ولأبي بكر الأثرم 
ولعبد الله بن أحمد بن حتبلاء ولحنبل بن إسحاق اء ولأبي 
بكر الخلالك ولأبي الشيخ الأصفهانيء ولأبي القاسم 
= تاريخ بغدادا (14/۱۰ - 019+ «الجمع بين رجال الصحيحين؛ ۲٦٦/۱(‏ ۔ 
۷ء «اللباب؛ (184/1)؛ «تذكرة الحفاظ؛  491/9(‏ 457)؛ ١تهذيب‏ 
التهذيب»  9/5(‏ ١٠)؛‏ «الأعلام» (۷/9؛ «تاريخ التراث العربي» لسزكين 
(4۹/۱/۱). ولم تذكر هذه الكتب من إلا أنه جمع مسند الصحابة. 
للا الإمام المعروف أبو داود سليمان بن الأشعث بن إسحاق ب بن 
شداد بن عمرو الأزدي السجستاني ۲۰٢(‏ ۔ 1/6اه)ء أحد أثمة الحديث الرحالين 
إلى الآفاق في طلبه» وصاحب «السئن» المعروفة: سكن البصرة وتوفي بها . 
انظر: «الجرح والتعديل؟ (4/ 1١1‏ 1١1)؟‏ بخدادا (۹/ ۵۵ _ ۲)۵٩‏ 
«طبقات الحتابلة» (۱۵۹/۱ - 6۱3۲+ «تذكرة الحفاظ؛ (۲/ ١۹۱‏ ۔ ۹۳٤)؛‏ «البداية 
والنهایة" (04/۱۱ - ۱60 «تهذیب التهذیب» (۱۲۹/8 - ۱0۱۷۳ «لاعلام" (۲/ 
۲) «تاریخ التراث العربي» (۱/۱/ ۲۹۰ - ۰6۲۹۱ 
[] ابر بکر بن الاثرم تقدمت ت 

















جمته» (ص۱۷). 






بالمطب بمكة المكرمة عام ۱۳4۹ه؛ كما طبع بتحقيق د. محمد بن 
سعید الفحطاني عام ١٤٢٥ھ‏ دار ابن القيم للنشر والتوزيع . 

[1] ابو علي حنبل بن إسحاق بن حنبل بن هلال بن أسد الشيبائي؛ ابن عم 
الإمام أحمد وأحد الرواة عنهء له کتاب *الفتن» و«المحنة» ولا 
بواسط سنة ۲۷۳ه في «طبقات الحنا. 






«الاستقامة» 0 خلافاً بين الأصحاب في مفاريد حثبل التي خالفه A‏ 


انظر عنه: "تاريخ بغداد» (۲۸۲/۸ - ۲۸۷)؛ «طبقات الحنابلة» ١47 /١(‏ - 
65 «تذکرة الحفاظه (1۰۰/۲ - ۱1۰۱ "البداية والشهایت» (۵۲/۱۱)+ 
«الأعلام» (۲۸۲/۷)؛ «تاریخ التراث العربي؟ (۲۳۰/۳/۱ - ۲۳۱). 

لقا نقل اين تيمية فيما تقدم» ص(۱۸) عن كتاب «السنة؛ للخلال» وأشرت 
هناك إلى أثي اطلعت على صورة لمخطوط في المتحف البريطاني عنوانه «الجزء 
الأول من كتاب المسند من مسائل أبي عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل» للخلال ے 











الطبرانيل» ولابي عبد اه بن تاه وأمتالهم. 
وکتاب «الشریعة» لابي بکر الجری و«الإبانةه لأبي عبد الله بن 





- واستخرجت منه لك المنقول؛ وقد حاولت أ: فیه التصوص التي سیوردها 
ابن تيمية بعد قليل نقلاً عن كتاب «السنة» فلم أتمكنء وبعض صفحاته غير 
واضحة. 

الإمام الحافظ آبو القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب بن تُطير المي 
الطبراني» اصله من طيرية الشام؛ ولد بعكا سنة ٢٢٦ھ؛‏ وسمع عدداً كبيراً من 
الشبوخ بمدائن الشام وغيرهاء وتوفي باصبھان سنة ٥٦٣‏ ھ؛ لە ثلائة معاجم في 
الحدیث: «الکپیر و«الأوسط؛ و«الصغير»» وله کتاب (ڈالسنةا: وکتاب (مسند 
الشاميين؟ وكتاب «الدعاء» وغيرها. 

انظر عنه وعن مؤلفاته: «ذكر أخبار أصبهان» (۳۳۲-۳۳۵/۱)؛ «طبقات 
الحنابلة" ]۹/١(‏ - ١٠)؛‏ «تذكرة الحفاظه (۳/ ٩۱۲‏ - ۱64۱۷ «البداية والتهایةه 
(۷۰/۱۱)؛ «لسان المیزان؟ (۷۳/۲- 0۷۵: "الاعلام» (۱)۱۲۱/۳ «تاریخ 
التراث العريي» (۳۹۲-۳۹۳/۱/۱). 

[] الامام الحافظ بو عبد الله محمد بن إسحاق بن محمد بن يحبى بن منده 
الأصبھاني ۴۱٣(‏ ۔ ۳۹۵ھ) رحل إلى نيسابور وبغداد ودمشق ومکة: وبقي في 
الرحلة نحواً من أربعين سئةء ثم عاد إلى وطنه شیخاء وحذث بالکٹیر: وكان ثبت 
الحديث والحفظ» كثير التصائيف. توفي بأصبهان. 

وقد طبع له کتاب «الترحیدا. وکتاب "الایمان»: وکتاب *الرد علی الجهمیة». 

انظر عته: «ذکر آخبار آصبهان» (۱)۳۰5/۷ اطبقات الحنابلةه (۲/ 46۱7۷ 
«تذکرة الحفاظ! (۱۰۳۱/۳ -۱۰۳۲۰)+ امیزان الاعتدال» (4۷۹/۳ - ۰46۸۰ 
«البداية والنهاية؛ (۱)۳۳/۱۱ «لسان المیزان» (۷۰/۰- ۱0۷۲ «شذرات الذهب» 
(/۱۶۱) «الاعلام» (۲۹/۲): «تاریخ التراث العربي؟ (4۳۸/۱/۱ - 18۰). 
الإمام أبو بكر محمد بن الحسين بن عبد الله الآجري (بضم الجيم» نسبة 
إلى آجُرَ قرية من قرى بغداد)؛ ثقة صدوق ديّنء له تصانيف كثيرة؛ حدّث ببغداد 
قبل سنة ۰٣۳ھ‏ ثم انتقل إلى مكة» فسكنها حتى توفي بها سنة ۳۹۰هه وقد طبع 
كتاب «الشريعة» بتحقیق محمد حامد الفقي؛ بمطبعة السنة المحمدیة 1759ه- 
۰ء وذكر له سزكين نسخاً خطية. 

انظر: «تاریخ بخداد» (۲/ 16۲6۳ «تذکرة الحفاظ» (۹۳۱/۳)؛ «الرافي 
بالرفیات» (۲/ ۳۷۳- ۳۷4)؛ #طبقات الشافعیة» للسبكي (۱4۹/۳)؛ *البداية « 











شرح الأصيهائية 





لا وکتاب «الاصول» لأبی عمر منک لاه وكتاب «رد عثمان بن 
سعید الدّارمي»: وکتاب «الرد علی الجهمية» لهل» واضعاف هنه 
الکتب. 


< والنهایة» (۱)۲۷۰/۱۱ «شذرات الذهب» (۳۵/۳)؛ «الاعلام" (1/ ۰6۹۷ «تاریخ 
التراث العربي" لسزکین (۳۸۹/۱/۱ - ۰6۳۹۲ 
لل الإمام أبو عبد الله عبيد الله بن محمد بن محمد بن حمدان ١‏ 
المعروف بابن بطة (٣۳۰۔‏ ۳۸۷ھ) عالم بالحدیث من ققهاء الحنابلة توفي 
بيرة واالابانة؟ الصفیرة» ذکر 
لهما فزاد سزکین نسخاً خطية. وظبع "الابانةا الصغيرة بتحقیق الدکتور رضا بن 
نعسان معطي: مکة المکرمة ۱۸۰۶هء 
انظر : «تاریخ بخداد» (۳۷۱/۱۰- 40۳۷۹ اطبقات الحنابلة» (۲/ 16۱5۳-۱66 
"اللباب» (۱/ ۰۱۲۰ ۳9۱/۲): «میزان الاعتدال» (۳/ ۱5)؛ «البداية والتهایةه (۱۱/ 
۳۲۲-۲۱)؛ «لسان المیزان؛ (6/ ۱۱۲ -۱۱6)؛ «شنرات الذهب» (۳/ ۱۲۲ - 
4 «الاعلام» (4/ ۱6۱۹۷ «تاریخ التراث العربي! (۲4۰-۲۳۹/۳/۱). 
[ت] ابر عمر احمد بن محمد بن عبد اه بن لب بن يحيى المَعَاذِ 
إلى المعافر بطن من قحعان - الطلمنكي (۳۶۰- ۲۹؛ه) أصله من م 
بالأندلس» سكن قرطبة» ورحل الی المشرق» وتوفي بطلمنکة» عالم بالقراءات 
والتفیر والحدیث» من مصنفاته "الوصول |لی معرفة الأصول۷. 
انظر : «تذکرة الحفاظه (۱۰۹۸/۳ - ۶6۱۱۰۰ #الوافي بالوفیات! (۳۲/۸- 
۳ «اللیباج المذهب؛ لابن فرحون, صی(6۰-۳۹)؛ «غاية لنهاية في طبقات 
القراء» لابن الجزري (۱/ ۱6۱۲۰ «شذرات الذهب» (۳/ ۲۶۳ - ۲66)؛ «الاعلام» 
۲۱۷/۱ ۲۱۳). 
[ ۳ مو الحافظ الحجة أبو سعيد عثمان بن سعید بن خالد السجستاني الدارمي 
(۲۸۰-۲۰۰ه)» محدّث هراة» جالس الامام احمد بن حنبل ویحیی بن معین 
وعلي بن المديني وغیرهم» وصنف في الحدیث والرد علی الجهمية وقد تشر ارد 
الامام الدارمي عثمان بن سعيد على بشر المريسي العتید» و«الرد على الجهمية 
مرات؛ آحدها ضمن مجموعة بعنوان «عقائد السلف» الاسكندرية ۰2۱۹۷۱ 
انظر عن الدارمي ومصتفاته: «الجرح والتعدیل؛ ٩۱۵۳/5‏ «تذکرة الحفاظه 
۲ - 1۲۲؛ «طبقات الشافعیة» للسيكي ۳۰۲/۲- ۳۰5+ «شذرات الذهب» 
۲ "الاعلام» ۲۰۵/۶ - ٩۲۰۹‏ «تاریخ التراث العريي ۳۱/۶/۱- ۰۳۲ 


























وذلك مثل ما ذكره الخلال وغيره» عن إسحاق بن راهويه» ثنالكا انيزاترلير 
بشو بن قمر قال سمعت غیر واحد من المفسرين يقول: احق ای 


عَلَ اش نت4 (مه: ه] آي: ارتفع. 
وقال البخاري في «صحیحه»: «قال: آبو العا 





: اتوق إل 








الا [البقرة: ۲۹]: ارتفع٠»‏ «وقال مجاهرلكاً: استوى: علا على 
العرش لكل 
وقال البغويلك في «تفسیره»: «قال ابن عباس وأکثر مفسري 
اا ثنا: كذا في (ص)؛ (ك): حدثا؛ (۵): 





هو آبو محمد بشر بن عمر بن الحکم بن 
بالبصرة سنة ۲۰۷ آو ۲۰۹. 

انظر : *الطبقات الکبری" لابن سعد (۳۰۰/۷: «تذکرة الحفاظ؟ (۱/ ۳۳۷)؛ 
اتهذیب التهذیب" (۱/ 106 -4۵1). 

آبو العالية باه البصري: مولی قریش؛ قیل: اسمه زیاد بن روز 
ذلك» تابعي ثقة» مات سنة ۰٩ه.‏ 
االطبقات الکبری» لابن سعد (۷/ ۲۳۷)؛ «ميزان الاعتدال» (4/ 
۳ انهذیب التهذیب» (۱6۳/۱۷ - ۱84). 

5 الإمام أبو الحجاج مجاهد بن جَبْر المخزومي مولاهم المكي العقری 
المفسرء ولد سنة ۲۱ه. وسمع عدداً من الصحابة؛ ولزم ابن عباس مدةء وأخير 
أنه عرض عليه القرآن مرات يقف عند كل آية ويسأله عن تفسيرهاء توفي بمكة سنة 
٣۳‏ آو ١۰ھ‏ 

انظر: ١‏ الطبقات الکبری؛ لابن سعد (151/۵ - ۱667۷ احلية الاولیاء» (۳/ 
۹- ۱0۳۱۰ اتذكرة الحفاظا (۱/ ۹۲ - 0۹۳+ «میزان الاعتدال» (۳۹/۳؛ - 
۰ اتهذیب التهذیب" (4۲/۱۰ - 46)؛ «الاعلام* (۲۷۸/۰): «تاریخ التراث 
العربي» (6۷۱-۷۰/۱/۱. 

لقا القولان في اصحيح البخاري» «فتح الباري» (۱۳/ 64۰۳ کتاب 
التوحيد؛ باب (وكان عرشه على الماء). 
لإمام الحافظ أبو محمد الحسين بن مسعود بن محمد الفراء البغوي» 
الشافعي المفسر المحدث» يلقب بمحيي السنةء ولد سنة ١۴٤هء‏ وثوفي 
بمرو الروذ سنة ۵۱۲ آو ۵۱۰ه. 

انظر: «وفيات الأعيان»  15/9(‏ ۱۳۷)؛ «تذكرة الحفاظ؛ /٤(‏ ۱۲۷ ۔ ۔ 


الزهرائي الأزدي البصري» 





وقيل 
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( ها 
السلف: توت رل آلکمآی)۹: ارتفع الی السماءل». 
وکذال" قال الخلیل بن آحمدلگا 





ات الشافعیة» للسبكي (۷۵/۷ - ۱۸۰ «لبداية والنهایةا (۱۲/ 
۳ شذرات الذحب» (1۸/4 - 4۹ «الأعلام» (۲۵۹/۲). 








قال البغوي في تفسیره» بهامش تفسیر ابن کلیر (۱/ ۰0۱۲۲ توق 
إل الاو [البقرة: ۲۹]: «قال ابن عباس وأكثر مفسري السلف: : أي ارتقع إلى 
السماءا. 

(۵): ركذلك. 





[ك] الإمام أبو عبد الرحهن ممن الخليل بن أحمد بن عمرو بن تعيم 
(نسبة إلى قراهيد بطن من الأزد)ء إمام في علم اللغة والنحوء اع عنه سیبویه 
وغيره من أکابرهم: وهو الذي استنبط علم العروض» ولد سنة ١٠٠ه»‏ ومات 
بالبصرة سنة ۱۷۰ أو ١۱۷ھ‏ 

انظر : #نباه الرواة علی آنباه النحاة» (۳۶۱/۱ - ۳4۷)؛ اوفیات الأعیان» 
(44/5؟ ۱6۲6۸ *البداية والنهایة» (۱۷۱/۱۰ - 6۱۲۲+ «تهذیب التهذیب" (۳| 
۳ - 6۱34+ «شذرات الذمب» (۱/ ۲۷۰ - ۰0۲۷۷ ڈالأعلام: (٢/٣۴۱)۔‏ 

قال أبو عمر بن عبد البر في «التمهيد» تحقيق عبد ال بن الصدیق؛ ۱۳۹۹ھ 
2۱۹۷۹۰ (۱۳۲/۷): «وقد ذکر التضر بن شمیل» وکان ثقة ثقة مأموناً جليلاً في علم 
الديانة واللغة قال: حدئني الخلیل» وحسبك بالخلیل» قال: أتیت آبا ربيعة 
الاعرابي؛ وکان من أعلم من رأیت» فاٍذا هو علی سطح: فسلمنا فرد علینا 
السلام: وقال لنا: استوواه فبقینا متحیرین» ولم ندر ما قال؛ قال: فقال لٹا 
أعرابي إلى جنبه: إنه أمركم أن ترتفعواء قال الخليل: هو من قول الله ق: «ثم 
شرع ال ال وج دُعَانُ4 [فصلت: ]١١‏ فصعدنا إليه». 

[3 الحافظ أبو بكر أخمد بن الحسين بن علي بن عبد الله بن موسی 
البيهقي: (408-7414ه) نشأ في بَيْعَّقَء ومات في نیسابورء کان محدّثاً فقيهاً على 
مذحب الشافعي: صاحب تصانيف كثيرة» وھو؛ وإن کان معدوداً في الأشاعرة» 
الا آنه خالفهم في مسائل فیها طريقة السلف الصالح. 

انظر: «تبیین کذب المفتری»: صس(۲۹۵ -۲۱۸)؛ #وفیات الأعیان» (۷۵/۱- 
۷ «تذكرة الحفاظه (۳/ ۱۱۳۷۲ - ۱۱۳۵)؛ #طبقات الشافعیة» للسبكي (۸/4 - 
٦‏ «البداية والنهایة» (۱۲/ 6۹۶+ شنرات الذهب» (۳/ 40۳۰۵-۳۰6 - 
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شرح الا 





عن الفرابلنا: «استوی؛ أي: صود. وهو کقول الرجل: کان قاعناً 
فاستوی قائما لا 

وروى الشافعي في مسنده عن أنس بن مالك وَل أنه قال عن يوم 
الجمعة: «وهو اليوم الذي استوى فيه ربكم على العرش:]. 

وروى أبو بكر الأثرم «عن الفضيل بن عياض قال: ليس لنا أن 


= «الأعلام (۱۱۱/۱)؛ اليبهقي وموقفه من الاللهیات؛ للدكتور أحمد بن عطية بن 

علي الفامدي؛ ط . الجامعة الاسلامية بالمدینت» ١٤٤ھ‏ ۱۹۸۲مء 

]ا الإمام أبو زكريا يحيى بن زياد بن عبد الله بن منظورء مولى بني أسدء 
المشهور بالفراء (۱26 - ۲۰۷ه) كوفي نزل بغداد ومات بھا+ وقیل: مات بطریق 
مكة» ويعد أبرع الكوفيين وأعلمهم بالنحو واللغة وفنون الأدب. 

انظر: «تاریخ بغداد؛ (155-149/14١)؛‏ «إنباه الرواة؛ (٤/٥۔‏ ۱۷)؛ 
«وفیات الاعیان» (۱۷۱/۲ - ۱۸۲)+ «تذكرة الحفاظ» (۱/ ۶6۳۷۲ *البداية والنهایةه 
(۲2۱/۱۰)؛ «تهذیب التهذیب» (۱۱/ ۲۱۲ - ۲۱۳)؛ «الأعلام» (۸/ ۱6۵ - ۰6۱41 

[7] قال الفراء في کتابه امعاني القرآن» (۲9/۱) في تفسیر قول الله تعالی: 
لثم توت رل السا ره [البقرة: ۲۹]: إ۵ الاستواء في كلام العرب 
پحتمل ثلائة وجوه: وبعد أن ذكرها قال: «وقال ابن عباس: ثم استوى إلى 
السماء: صعد. وهذا كقولك للرجل: كان قائماً فاستوى قاعداًء وكان قاعداً 
فاستوى قائماً؛ ثم قال: «وكل في كلام العرب جائز». 

وفد روی البيهقي ذلك بسنده عن الفراء في کتاب «الاسماء والصفات!؛ 
ص(4۱۲ - 4۱۳). 

لا أورد ابن تيمية هذا الأثر في کتابه #درء تعارض العقل والنقل؛ (۲۱/۷) 
مرفوعاً» وهو كذلك في مسند الإمام الشافعي» بهامش الجزء السادس من کتاب 
"لام ص(4 :)٠١5 ٠١‏ ط. الأولى بولاق؛ مصر ١۱۳۲ھ‏ 

أوله: عن أنس بن مالك؛ قال: أتى جبريل ب 
الثبي كلا فقال النبي يَل: (ما هذه؟) فقال: (هذه الجمعةء 
وأمئك. . .) وفيه: (وهو اليوم الذي استوى فيه ریکم علی العرش). 

في لسان العرب مادة #وكت»: الوكتة: الأثر في الشيء كالنقطة من غير 
لونه. 

[] آبو علي الفضیل ین عیاض ین مسعود بن بشر التميمي اليربوعي؛ ولد - 














اد هم بر لأن الله وصف قاأبلغ؛ ققال: «فل هو له 
لک و ا5 وی تو اہ ا رت ب 
رت هذا النزول والضحك؛ وعثه العباهاة وعثالت الاطلاع؛ کما 
شاء أن ينزللكاء وکما شاء أن يضحك؛ فليس لنا أن نتوهم أن كيف 
وإذا قال لك الجهمي: آنا آکفر برب ینزل عن مکانه./ فقل 
4 ایی جرب تمل ما به 
وقال البخاري قي كتاب: «خلق الأفعال»: «وقال الفضيل بن 
عياض: إذا قال لك الجهمي لكا: أنا أكفر برب يزول عن مكانه. فقل: 
أنا أؤمن برب يفعل ما يشاء». 


» سنة 8١1ه‏ بسمرقندء وسمع بالكوفة» ثم نزل مكة وتوفي بها سنة ۱۸۷؛ وهو من 
كبار العبّاد. مجمع على ثقته وجلالته. 
انظر: «الطبقات الكبرى؛ لابن سعد (/ ١٠٠)؛‏ «طبقات الصرفيةة» ص(5 - 
۶ احلية الأولياء» (۸/ ۰-۸۶ ۱0۱۳۹ «صفة الصفوة» (۲/ ۱۳ -۱۳۹)+ «وفیات 
الاعیان» (6/ 4۷ - 84)؛ «تذکرة الحفاظه (۲80/۱- 0۲63+ «میزان الاعتدال» 
(۱/۳۲۱/۳ «البداية والتهایة* (۱۹۸/۱۰ - ۱۱۹۹ #تهذیب التهئیب» (۲۹8/۸- 
۷ء #الاعلام؛ ٩۱۵۳/۵‏ #تاریخ التراث العريي» (۱۰۹/8/۱ - ۱۳۷). 
للا أورد ابن تيمية في #درء تعارض العقل والنقل" (۲۳/۲ - ٩6۲4‏ وابن 
القيم في «اجتماع الجيوش الإسلامية»ء ص(۰)۱۸۵ هذا القول من رواية الاثرم في 
أن الله وصف نضه فأبلغ» فقال: «فل هر له لکد © 
الا اڈ © کم صيذ ملم کد @ رکم بک آ۶ کٹ ا @4. 
لتاوكل: كذا في (ص)؛ (ن» ك2): ومثل. 
اص): وهذه. 
ل4] في المصدرين السابقين ت رقم :)١(‏ «كما شاء أن ينزل؛ وكما شاء أن 
يباهي» وکما شاء آن یطلع» 
لفادن ك): آن نتوهم آن یتزل عن مکانه کیف وکیف. 
ل3)(ن): أنا أكفر برب ينزل. فقلت أنتء (ك): أنا كفرت برب ينزل. فقل أنت. 
کتاب «خلق أفعال العباذة؛ ص(۱۲ - ۱۲۷) ضمن مجموع «عقاکد 
السلف؛ ط . الاسکندرية ۱۹۷۱ 
[2] خلق آفعال العباد: جهمي, 


































قال البخاریلل: «وخدّا یزید بن هارونل عن الجهمية؛ 
فقالاا: من زعم آن الرحشن علی العرش استوی علی خلاف ما 
تفر في قلوب العامة؛ فهو جهمي». 

وروی الخلال عن سلیمان بن حربل آنه سال بشر بن السوي" حماة بن 
زيد؛ فقال: يا أبا إسماعيل» الحديث: (ينزل الله إلى السماء الدنیالگ) 





ل1] في اخلق أفعال العبادہء ص(۱۲۷)۔ 

[7] اخلق آفعال العباده: وحنر. 

ابر خالد یزید بن مارون بن زاذي - ویقال: زاذان - بن ثابت السلمي 
مولاهم» ولد بواسط سنة ۱۱۸ھ؛ ومات بها سئة 5١1ه؛‏ أحد حفاظ الحديث 
الثقات؛ من شیوخ الإمام أحمد. 

انظر : الطبقات الکبری» لابن سعد (۳۱6/۷- ۱0۳۱۵ *الجرح والتعدیل! 
)+ «طبقات الحتابلة» (4۲۲/۱)؛ «تذکرة الحفاظ» (۱/ 46۳۲۰-۳۱۷ 
اتبذیب العبذیب؛ (۱۱/ ۳٦۹‏ ۔ ۹٦۳)؛‏ «الأعلام» (۸/ ۱۰ «تاریخ التراث 
العربي؛ (۹۲/۱/۱ ۔۹۳). 
[7] «خلق آفعال العباد»: وقال. ‏ [5] «خلق آفعال العباده 

أبو أيوب سليمان بن حرب بن بجيل الواشجي» نسبة إلى واشح (بطن 
من الازد) من أهل البصرة. ولد سنة ۱8۰ه. ولي مکة سنة ۲۱6هه ثم عزل 
ستة ۲۱۹ھ فرجع إلی البصرۃ فتوفي فبھا سنة ٢٢٢ھ‏ وھو ثقةء کثیر الحدیث. 

انظر: «الطبقات الكبرى» لابن سعد (۳۰۰/۷)ء اتاریخ بغداد) (۹/ ۳٣‏ ۔ 
۷ «تذکرة الحفاظ» (۱/ ۱/۳۹۳ «تهذیب التهئیب (۱۷۸/4 6۱۸۰+ 
*لاعلام» (۱۲۲/۳ -۱۲۳). 
آبو عمرو بشر بن السري؛ المعروف بالافوه» بصري سكن مكةء ثقة 
متفن» ظین فیه برأي جهم ثم اعتذر وتاب مات سنة ۱۹۵ أو ۱۹0هه وله ٩۳‏ سنة. 

انظر: «الجرح والتعديل» (6۳9۸/۲؛ «تذکرة الحفاظ؛ (۱/ ۱0۳05-۳۰۵ 
«تهذیب التهذیب» (۱/ 10۰ -6۵۱). 
[2] خبر التزول خبر متواتره رواه عن رسرل اب عدد من صحابته ولك 
منهم أبو هريرة الذي جاء حدیثه من طرق. أحدها: ما في صحیح البخاري افتح 
الباري! ۲۹/۳ رقم (۱۱8۵) کتاب التهجد. باب الدعاء والصلاة من آخر الليل /١١‏ 
۸ -۱۲۹ رقم (1۳۲۱) کتاب الدعوات؛ یاب الدعاء نصف اللیل» 414/۱۳ رقم 
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: ما يقر. 

















۳ اصیهات 





سے لوگ 





- واصحیح مسلم» (8۲۱/۱) رقم (۷9۸) کتاب صلاة المسافرین وقصرها: باب 
الترغیب في الدعاء والذکر في آخر اللیل والاجابة فیه؛ واستن آبي داودا؛ «عون 
المعبود؛ (۱۹۹/6) کتاب الصلای باب أي اللیل أفضل: (2۹-5۸/۱۳) کتاب 
السنةء باب في الرد علی الجهمیة؛ واجامع الترمذي»» «تحفة الاحوذي» /٩(‏ 
۱ الدعوات: باب حدئنا الأنصاري آخبرنا معن. ۰ . الخ؟ اوستن ابن ساجه» 
۱ رقم (۱۳۹۹) کتاب [قامة الصلاة والسنة فيهاء یاب ما جاء في أي ساعات 
اللیل أفضل؛ وسند أحمد ط. المعارف (۲۵/۱8) رقم (0۷۵۸۲ (40/۱8) رقم 
(۷۱۱) وهالموط» (۲۱6/۱) رقم (۳۰) کتاب القرآن؛ باب ما جاء في الدعاء. 
عن ابن شهاب عن أبي سلمة بن عبد الرحمن وأبي عبد الله الأغر عن أبي 
هريرة ويه أن رسول الله يقل قال: (ينزل ربنا تبارك وتعالی کل ليلة إلى السماء 
الدنياء حين يبقى ثلث الليل الآخرٌ فيقول: من يدعوني فأستجيب له؟ من يسألني 
فاعطیّہ؟ من يستغفرني فأغفرٌ له؟). زاد ابن ماجه وأحمد: (حتى يطلع الفجر). 
ولم تختلف الروايات عن ابن شهاب الزهري في تعيين وقت النزول» لکن 
روایات آخری اختلفت ففي اصحیح مسلم» (۵۲۲/۱)؛ و«جامع الترمذي؟» 
«تحفة الأحوذي" (۵۲6/۲) في الصلاة؛ باب ما جاء في نزول الرب تبارك وتعالی 
إلى السماء الدنیا کل ليلة؛ وامسند آحمده؛ ط. المعارف؛ (۱8/ ۲۰۶ ۲۰۵) 
رقم (۷۷۷۹) عن سهیل بن أبي صالح عن أبيه عن أبي هريرة بلفظ: (حين يمضي 
ثلث الليل الأول). 
وفي #صحيح مسلم؛ (677/1) عن يحبى عن أبي سلمة بن عبد الرحمن عن 
(إذا مضى شطرٌ الليل أو ثلثاه): وعن سعد بن سعيد عن ابن مَرُجائة عن 
ي (لِفظر اللیلء أو لثلث الليل الآخر)ء وفیه (۵۲۳/۱) عن آبي (سحاق 
عن الأغر أبي مسلم عن أبي سعيد وأبي عريرة: (إذا ذهب ثلتٌ الليل الأول). 
وقد قال الإمام الترمذيء «جامع الترمذي» بشرحه «تحفة الأحوذي» (0۲۵/۲) 
وغيره من أهل الحديث: إن رواية (حين يبقى ثلث الليل الآخر) آصح الروایات. 
وقال ابن في شرح حدیث النزولء ضمن "الفتاوی" ط. الرياض (5/ 
۰ معلقاً على اختلاف هذه الروايات: «فإن كان النبي يك قد ذكر التزول أيضاً 
إذا مضى ثلث الليل الأول واذا انتصف» فقوله حق وهو الصادق المصدوق: 
ويكون النزول أنواعاً ثلاثة: الأول إذا مضى ثلث الليل» ثم إذا انتصف وهو آبلغ» 
ثم إذا بقي ثلث اللیل۰ وهو أبلغ الأنواع الثلائق». 





























يتحول من مكان إلى مكان؟ فسكت حماد بن زيد ثم قال: هو في 
مکانه؛ یقرب من خلقه کیف شاء. 

وهذا هو الذي نقله الأشعري في کتاب «المقالات» عن آهل السنة نود لاشعروني 
والحدیث؛ فقالاا: «ویصلّقون بالاحادیث التي جاءت عن البي ولا ی 
[(أن الله سبحانه ينزل إلى السماء الدنياء فيقول: هل من مستغفر؟) كما 
جاء في الحديث عن رسول الله يكولك]. ويأخذون بالكتاب والسنة؛ كما 
قال تعالیا: کین ترق ف کیو رو إل او رانو انساه: ۹]. 

ویرون اثباع مَنْ سلف مِنْ أثمة الذّينء ولا بُحيئونل في دينهم ما 

یأذن بە الله» ويقرون أن اله تعالى ل يجيء يوم القيامة؛ كما قال: 

ره یک وال ص صا 4)3 لالفجر: .]۲١‏ وأن الله يقرب من خلقه 
کما یشاب ګا؛ كما قال : ر آژنخ إل نْ عبلٍ الرريد» لق: 1605 

ثم قال الأشعري ا“ : «وبكل ما ذكرنا من قولهم نقول» وإليه نذهب»!. 

وقال أبو عثمان النيسابوري الملقب بشيخ الإسلام في رسالته نولابي مسان 
سے ہہ رر السايرتي 
= وانظر توجيه هذا الاختلاف عند ابن القيم في: «مختصر الصواعق المرسلة؛ الليسابوري في 
(ré ۲۳۲/۷‏ ابن حجر في «فتح الباري» (۳/ .)۴١‏ وللاطلاع على أسائيد دمالهفي الت 
حديث النزول وألفاظه انظر کتاب ڈالتوحیدہ لابن خزیمةء ص(١۱۲‏ ۔٣١۱۳)ء‏ 

[۵(]1): ایتحول۔ 
[7] «مقالات الاسلامبین واختلاف المصلین» (۳4۸/۱) تحت عنوان: «هذه 

حکاية جملة قول أصحاب الحدیث وأهل السنة». 
لا «مقالات الإسلاميين»: عن رسول الله و 

لكاما بين المعكوفين ليس في (صء ۰۵ ۵) وهو في «مقالات 
الإسلاميينة. 5 ۱ 

ل قالات الإسلاميين؛: كما فال اله قق. 

«مقالات الإسلا وألا يندعوا. 

[7] مقالات الاسلا: أن الله سيحائه . 
مقالات الاسلامیین»: کیف شاء. 
[5] «مقالات الاسلامیین» (۳۵۰/۱). 

















شرح الا 





المشهورة في السنةلا؛ قاللتا: «ویثبت آل الحدیثات نزول الرب 
سبحانه في كلكا ليلة إلى السماء الدنيا من غير تشبيه له بنزول 
المخلوقین ولا تمشیل ولا تکییف» بل بتیتون لبق ما اثبته يلعا 
رسول اله ل وينتهون فيه إليهء ويُمِرُون الخبر الصحیح الوارد بذکره 
على ظاهرهء ويَكِلُونَ علمّه إلى الله. 

وکذلك یثبتون ما آنزل الا في کتابه من ذکر المجيء ع والإتيان 
المذكورين في قوله قق: عل برو إلا آن هم له ن کر و 
الا ویک البغرة: ١٠ء‏ وقوله چیگا: وه ول رک ول 

صَدَا صَنَاك (الفجر: ٦٢٢‏ ۔ 

وقالكا:«سمعت الحاكم أبا عبد اه الحافظل یقول: سمعت 31 با 





ل1] هو أبو عشمان إسماعيل بن عبد الرحمن بن أحمد بن إسماعيل 
الصابوني؛ ولد بنیسابور سنة ۳۷۳ھ ومات بھا سنة ٤٤٦٤ھ‏ الحافظ؛ الواعظ؛ 
المفسرء الشافعي» كان مقدماً في خراسان» لقب فيها بشيخ الإسلام. 

انظر: «طبقات الشاقعية» /٤(‏ ۲۷۱ - ۲۹۲)؛ ٦البدایة‏ والٹھایةہ (١۱/١۷)؛‏ 
«شذرات اللعب» (۳/ ۲۸۲ - ۲۸۳)؛ دالأعلامہ (۴۱۷/۱)۔ 

وقد طبعت رسالته المشار إليها بعنوان «العقيدة المفيدة» عقيدة السلف 
وأصحاب الحديث» ضمن مجموعة:؛ الطبعة الأولى بالمطبعة الحسيئية بمصره 
وسأقابل ‏ إن شاء الله ما هنا على هذه الطبعة وأرمز لها برسالة النيسابوري. 

[7] «رسالة النیسابوريی»: ص(۲4۹ -۲۵۰). 

[۳] «رسالة اللیسابوري»: أصحاب الحدیث. 

لنا فرسالة اتيسابوري»: 8# کل. 

لقاله: ليست في رسالة النيسابوري. في الموضعين. 

[تَ] «رسالة الیسابوريی»: ما آنزله الله عز اسمه. 

[7] کذا في «رسالة النیسابوريی». وفي (ص؛ نء 2): والاتیان في ظلل من 





[2) «رسالة النیسابوری»: (۲۵۱ - ۲۵۲). 
ل الحافظ: ليست في «رسالة التيسابوري». 





۱ 
شرح الأصبهانية 











زکریا یحی بن محمد العنبري ل يقول: سمعت إبراهيم بن" أبي 
طالبلل سمعتلكا أحمد بن سعيد الرباطي گا يقول: حضرت مجلس 
الأمير عبد الله بن طاهرك ذات يوم؛ وحضر إسحاق بن إبراهيم ‏ يعني 





۱ = ول أب و يلاله محمد ين عبد #1 بر محمد 9 
۱ القلهماني النيسابوري» یرف بالحاکم» دیاین ال ولد بنیساہور سٹة ۴۴۲۱ھ 
وترفي فیها سنة 6۰۵ه» قال عنه اللهبي في امیزان الاععدال" :)٥۰۸/۲(‏ 
ۃالحافظء صاحب التصانيف» إمام صدوق» ا یصحح في «مستدركه» أحاديتٌ 
اقطةٌ؛ ويُكثر من ذلك. . . ثم هو شيعي مشهور بذلك هن غير تعرْض للشيخين». 
ا ا «تاریخ بخداد؛ (9/ 1۷۳ - ۱01۷1 اتبیین کذب المفتري!» 
ص(۲۲۷۔ ۲۳۱)؛ ۷نذکرۃ الحفاظہ (۴۳/ ۱۰۳۹ ۔ ١٤۱۰)؛‏ السان المیزان؛ /٥(‏ 
۲ - ۱6۱۳۲ ڈالأعلام؛ /٦(‏ ۲۲۷)؛ :تاریخ التراث العربي» /١/1(‏ 484 /ا40). 
لنا أبو زكريا يحيى بن محمد بن عبد الله العتبري النيسابوري» المفسر؛ 
المحدث» الأديب. توفي سنة ٤٤۳ھ‏ وھو ابن ۷٢‏ سنة۔ 
انظر :« العبر» (۲/ ۲36 - 0۲77+ «طبقات الشافعیة» للسبکي (۳/ 4۸0 - 
۲ «شذرات الذمب؛ (۳۹۹/۷). 
[1 ۔ ٭ ص۲۱۱ - ۲۱۷] ما بینهما سقط من (ص). 
ل5] أبو إسحاق إبراهيم بن أبي طالب محمد بن توح بن عبد الله النيسابوري. 
إمام عصرہ بنیسابور في معرفة الحديث والرجال؛ له كتاب «العلل"» توفي سئة 
٥ھ‏ 

















: اتذکرة الحفاظہ (۲/ ٦۳۸‏ ۔ ۴۹٥)؛‏ شذرات الذھب؛ (۲۱۸/۲), 
لا «رسالة | 8 
لا رسالة الٹیسابوری+: عرو یکی اا وو عبد الله الرباطي . 

وهو أبو عبد الله أحمد بن سعيد بن إبراهيم الرباطي المروزي الخراساني الأشقرء 

نزیل نیسابوره روی عنه الجماعة سوی ابن ماجه: ورد بخداد: وسمع من الامام 

أحمد وغیرہ؛ توفي سلة ۳ع۲ه. 
انظر : اطبقات الحنابلة» (۵/۱ ۶ الحفاظ» (۵۳۸/۷ - ۱۵۳۹ 

«تهذیب التهذیب» (۳۰/۱- ۳۱)؛ «شذرات الذهب» (۱۰۲۲). 
لها أبو العباس عبد الله بن طاعر بن الحسين بن مصعب بن ریق الخزاعي 

بالولاء (۲۳۰-۱۸۲ه) تدرج في یت نی تايح ام 

أميراً لخراسان وما والاهاء قبقي إلى أن توفي بنيسابور أو بمروء وكان جواداً سخياً. 




















ابن راخویه نط فی کیت ارول ا جر افيد 
و یمس یا آبا یععوب: آند 





رالا سا 2 


0 صَنَاك [الفجر: ۲۷]. و .ہے 
هرلثا: يا أبا يعقوب» هذا يوم القيامة. فقال إسحاق: أعرٌ الله 

7 ملس يجيه یوم القيامة من یمنعه الیوم؟۷. 

وروی بإسنادِكٗ عن إسحاق قال: قال لي الأمیر عبد الله بن طاهر: 

يا أبا يعقوب» هذا الحديث الذي تروونه عن النبي ل ہچ : (ینزل رہنا 
کل ليلة إلى السماءلثا الدنيا). كيف ينزل؟ قال: قلت: أعز الله الأمير» 
لا يقال لأمر الرب: كيف ينزللك؟ إنما ينزل بلا كيف. 

[ل: ]4‏ وبإستاده أي لل" عن عبد لله بن المباره أنه سأله سائلٌ عن/ النزول ۔ 
ليلة النصف من شعبانلك؛ فقال عبد الله: «يا ضعيف» ليلة النصف؟!' 








= انظر: فتاریخ بغدادہ (۸۴/۹: ۔ ۸۹٦)؛‏ «وفيات الأعيان) (۸۳/۳ ۔ ۸۹)؛+ 
"البداية والنهایةه (۳۰۲/۱۰- ۱0۳۰۳ «الأعلام» (4/ ٩۳‏ - ۹6). 
ادا ۵): سال. 
ارسالة النيسابورية: أصحيح هو؟ قال. 
[] ارسالة النيسابوري»: فقال له. [3] (ص): في کل. 
[ع] ارسالة النيسابوري»: فقال له إسحاق . 
ل3] "رسالة النيسابوري»: فقال الأمير عبد الله. 
اارسالة النيسابوري»: ومن. 
ارسالة الیسابوری؛ء ص(٢٥۲۔ .)۲٥٢‏ 
لكا "رسالة النيسابرري»: ترويه عن رسول الله. 
[:1] قرسالة النيسابوري»: سماء. 
ل: لیست في رسالة النيسابوري. 
الرسالة النيسابوري»؛ ص(۲۵۱). 
[7] وردت آحادیث في فضل ليلة اللصف من شعبان» وفي بعضها ذکر < 





















شرح الاصی 











عبد الله بن المبارلالث: ينزل كيف شاء؟. 
قال آبو عشمان النیسابوري‌لتا: «فلما صح خبر التزول عن الب از 
أقرّ به أهل السنة» وقبلوا الحديث» وأئبتوا النزول تًا على ما قاله 





= النرول» ففي «جامع الترمذي»ء «تحفة الأحوذي» (۳۹/۳؛ - ١٤٤)ء‏ أبواب 
الصوم» باب ما جاء في ليلة النصف من شعبان» و«سنن ابن ماجها )6٤٤/١(‏ 
رقم (۱۳۸۹) کتا إقامة الصلاة والسئة فيهاء باب ما جاء في ليلة النصف من 
شعبان؛ عن يزيد بن هارون عن الحجاج بن أرطاة عن يحبى بن آبي گییر عن 
عُروة عن عائشة» قالت: فقدت رسول الله ييل ليلة قخر. تاذ . 
وفيه فقال - أي رسول الله يك -: (إن الله تبارك وتعالى ينزل ليلة النصف من 
شعبان إلى سماء الدنياء فيغفر لأكثر من عدد شعر عنم گلب). 

وذکر الترمي آن الحدیث منقطع في موضعین: فالحجاج لم یسمع من 
يحبى؛ ويحبى لم يسمع من عروة. 

وفي اسٹن ابن ماجه» رقم (1784) عن علي بن أبي طالب قال رسول الله قله: 
(إذا كانت ليلة النصف من شعبان فقوموا ثيلها وصوموا نهارهاء فإن الله ينزل فيها 
لغروب الشمس إلى سماء الدنياء فيقول: ألا مِن مستغفر لي فأغفرٌ له؟. .. حتى 
يطلع الفجر). 

في سنده أبو بكر عبد الله: وقيل: محمد بن عبد الله بن محمد بن أبي سَيْرة الفرشي 
العامري المدني؛ قال ابن حجر في «تقريب الٹھذیب؛ (۲/ ۳۹۷): فرموہ بالوضع؟. 
اي وحدھا: ليست في «رسالة النيسابوري»: والظاهر أنها زيادة من ابن 
تيمية للإيضاج. 

0 ): هو ينزل. 
ارسالة التيسابوري»: يا أبا عبد الله» وهو خطأ. 
(نء ك): ألم يخل. 
#رسالة الليسابوري»: ذلك المکان منه. 
الرسالة التيسابوري؟: فقال عبد الله. 
[1] (رسالة الیسابوریاء ص(۲7۰). 
[2] «رسالة التيسابوري: عن الرسول. 
[3] ارسالة النیسابوري»: وقبلوا الخبر» وآئیتوا التزل. 
































قول الببھقي في 
كداب الأسماء 
الماك 


نولاحصرب 
لكرداني في 
ضلفه في اسائل 
أحيل وإسحاقا 








شرح الا 


رسول الله يل ولم يعتقدوا تشبيهاً له بنزول خلقه» وعلموا وعرفوا 
واعتقدوا وتحوا آن صفات الربل لا تشبه صفات الخلق» کما آن 
ذاته لا تشبه ذوات الخلق: سبحانه وتعالولكاعما يقول ١‏ 
والمُعَطلة علواً كبيراً». 
وروی ابقر بإسناده عن إسحاق بن راهويه؛ قال: اجمعني 
وهذا المبتدع ‏ يعني إبراهيم بن أبي صالع ا مجلس الأمير عبد الله بن 
طاهر؛ فسأآلني الآمير عن أخبار التزول فثيئهاك. فقال إبراهيم: كفرث 
برب ینزل من سماء (لی سماء: فقلت: آمنتٌ برب يفعل ما يشاء. 
فرضي عبد الله کلامي» وأنکر علی [براهیم». 
وقال حرب بن (سماعیل الكزتّان يت في کتابه المصلّف في «سائل 

آحمد واسحاق» مع ما ذکر فیها من الآثار عن النبي و والصحابة 
والتابعین ومّن بعدهم؛ قال: باب القول في المذهب: هذا مذهب 
آئمة العلم وأصحاب الاثر المعروفین بها؛ المقتدّی بهم فیها؛ وأدرکت 

11 (۵): الرب تعالی. #رسالة النیسابوری»: وعلموا وتحققوا واعتقدوا آن 
صفات ال سبحاه . 

لا «رسالة النيسابوري»: الخلق» تعالى الله. 

[۳] في کتاب «الأسماء والصفات»: ص(٤١٥).۔‏ 

[3](ص؛ ن؛ ك): يعني ابن صالح. والمشثبت من کتاب "الاسماء 
والصفات». 

في امیزان الاعتدال» (۳۷/۱): "براهیم بن آبي صالح: قال آبو الحسین: 
مسلم جهمي. لا یکتب حدیثه» وفي السان المیزان» (1۹/۱) "اسم أبي صالح 
هاشم قاله الحاکم؟. 

[© «الأسماء والصفات»: فسردتها. 

لی أبو محمد ۔ وقیل: أبو عید الله - حرب بن إسماعيل بن خلف الحنظلي 
الكرماني الفقیه الحافظ» صحب الإمام أحمد» ونقل مسائل كثيرة عن أحمد 
وإسحاق بن راهويه» توفي سنة ۲۸۰ه. 

انظر: «طبقات الحتابلة؛ ٠٤١ /١(‏ _ ١٤٠)؛‏ «تذكرة الحفاظ؛ (۲/ ۱6۲۱۳ 
ااشذرات الذهب» (۱۷۱/۲)۔ 

















شرح الأصبهانية 






من آدرکت من علماء العراق والحجاز والشام عليها؛ فمن خالف 
من هذه المذاهب أو طعن فيها أو عاب قائلهالث فهو مبتدع» خارج عن 
الجماعةء زائل عن سبيل السنة ومنهج الحق؛ وهو مذهب أحمد 
وإسحاق بن إبراهيم وبّقِيَ بن مَحُلّد وعبد الل بن الزبیر الحْتَیْديآا 
وسعید بن منصورل وغیرهم» ممن جالشنا وأخذنا عنم العلم». 
وذکر الکلام في الایمان؛ والقدرء والوعید» والإمامة؛ وما أخبر به 
الرسول ي من أشراط الساعة» وأمر البرزخ» وغير ذلك» إلى أن قال: 
اوهو سبحانه بائن من خلقه» لا یخلو من علمه مکان ولل عرش؛ 
حَمَلَةٌ یخیلونه. وله عدّ» والله أعلم بِحَدّمء والله تعالى على 
عرشہ؛ عَرٌ ذِكْرُّه وتعالی جَذُه» ولا إله غيره. 
والله تعالى سميع لا يشكء بصیر لا یرتاب؛ علیم لا یجهل؛ جواد 
لا یبخل؛ حليم لا يَعْجَله حفیظ لا ینسی يقظانٌ لا يسهوء رقیب لا 
یغفل يتكلم ويتحرك» ویسمع ویبصر وینظر؛ ویقبض ویبسط؛ ویفرح 
ویحب؛ ویکره ویبخض: ویسخط ویغخضب: ویرحم ویعفو ویغفر؛ 
[1] (۵): قائلیها. 
[] الامام الجلیل الحافظ الفقیه آبو بکر عبد اللہ بن الز؛ 
الحميدي القرشي الاسدي المکي؛ من کبار أصحاب الشافعي وسفیان 
کتاب «المسند؟ توفي بمكة سنة ۲۱۹ه. 
انظر : الطبقات الکبری» لابن سعد (۵/ ۱6۵۰۲ «الجرح والتعدیل» (۵1/۵ - 
۷ «تذکرة الحفاظ! (۲/ 1۱۳ - 514)؛ اطبقات الشافعیة) للسبکي (۷۲/ ۱4۰ - 
٣‏ ا«تهذیب التهذیب» (۰/ ۲۱۵ -۲۱۲)؛ «الأعلام» (4/ ۱6۸۷ «تاریخ التراث 
العربي؛ (۱۸۹/۱/۱۔ ۱۹۰)۔ 
ل5] الإمام أبو عثمان سعيد بن منصور ین شعبة الخراساني: أصله من مَرْو» 
ن » وطاف البلادء وسكن مكة ومات بها سنة 





ن عیسی 


عبيئة» له 












ن الاثبات له کتاب «السنن». 
انظر : «طبقات این سعده (0۰۲/۵)؛ «الجرح والتعدیل» (1۸/6)؛ «تذکرة 
الحفاظ» (1۱5/۲ - 44۱۷ «تهذیب التهذیب» (۸۹/4- 64۰؛ «تاریخ التراث 
العريي» (۱۹۵/۱/۱ -۱۹۲). 


قول الخلالافي 
کاب «السقا 


جاک 








ویعطي ویمنع؛ ينزل كل ليلة إلى السماء الدنيا كيف شاء» متکلماً؛ 
عالماً» تبارك الله أحسن الخالقين». 

وروی ا بكر الكَلّال في كتاب «السئة؛ قال: «أخبرني به يوسف بن 
موسىل: أن أبا عبد الله - يعني أحمد بن حنبل - قيل له: أهل الجنة 
رون إلى ربهم ويْكَلْمُونه ويُكلّمُهم؟ قال: نعم؛ يَنْرُ إليهم وَيُنظرُون 
لیم ويْكَلْمُهِم ويُكلّمونه» كيف شاء وإذا شاء». 

وقال أيضاً: «أخبرني عبد الله بن حنبللك؛ أخبرني أبي حنبل بن 
إسحاق» قال: قال عَمَي: نحن نومن بأن/ اله على العرش» كيف 
شاء وكما شاء». 

قال الخلال: 
قلت لأبي عبد الله: 5 
بين الخلائق إلا الله کا الله متَكلم؛ لم یزل الله 


[] ترجم ابن أبي يعلى في «طبقات الحنابلة» لاثنين باسم ایرسف بن 
موسى؛ رويا عن الإمام أحمد؛ الأول (۲۰/۱) - ۰6۲۱ یوسف بن موسی العتّار 
الکزبي؛ حدّث عنه آبو بکر الخلال» وأثنى علیه ثناء حسناً؛ وكان يوسف هذا 
يهودياً أسلم على يّنَي أحمد بن حنبل» وهو حَدَّث فَحَسْنَ إسلامّه ولزم العلم. 

والثاني (4۲۱/۱) آبو یمقوب یرسف بن موسى بن راشد القَّطٌان الکُوْفِي؛ 
اضله من الاموازه سکن بغداد؛ روی عنه البخاري وایراهیم الحربي وقال عنه 
يحبى بن مُعِين: صدوق» توفي سنة ۲۵۳ه. 

وفي ترجمة الخلال: «الطبقات» (۱۲/۱) ذکر ممن سمع الخلال من أصحاب 
آحمد «یوسف بن موسی القطان الحربي» هکنا؟ 
عبد الله ين آحمد بن حتبل» ومو خطا. 

وقد قال ابن آبي یعلی في ترجمة حنبل بن ٍسحاق بن حنبل؛ اطبقات 
الحنابلة» 147/١‏ : «حدّث عله ابنه» وقد اختلف في اسمهء فقوم قالوا: عبيد الله؛ 
وقوم قالوا: عبد الله؛. لكن لم يفرده بترجمة. 

[7] حنبل هو ابن عم الامام أحمدء لکنه یقول عنه: اعمي؟ توقیراً له. انظر 
مراجع ترجمة حنبل فیما تقدم» ص(۲۰). 

العا لم أعرف من المقصود. 



































— 
متکلماللا: يأمر يما شاء ويحكم بما شاء ‏ ولیس له عثل ولا یثل - 
کیف شاء وآین شاء». 

قال الخلال: وآنال" محمد بن علي بن بحرلتا آن يعقوب بن 
بُختانلتا حدئیم أن أبا عبد الله سكل عَمَنْ زَّعَمَ أن الله لم يتكلّم 
بصوت؟ قال: بلی تلم بصوت؛ وهذه الأحادیث کما جاءت نرویها؛ 
لکل حدیث وجه؛ يريدون أن يمؤّهوا على الناس؟ من زعم أن الله لم 
کلم موسی فهو کافر. 

وأخبرنا المَرُوذِيكا: سمعت أبا عبد الله: وقيل له: إن 
عبد الوعاب" قد تكلم؛ وقال: من زعم أن الله كلم موسى بلا صوت» 
فهو جهمي عدو الله وعدو الإسلام ‏ فتبسم أبو عبد الله وقال: «ما 
أحسن ما قال! عافاه الله 
(ص): يتكلم. ا 2): وأن. 
لالم أقف له على ترجمة. 

















بُحْتان؛ سمع الإمام أحمد؛ وكان أحد 
الصالحین . انظر عنه: اطبقات الحنابلة» (۱/ 4۱۵ -4۱۱). 

لقا (نء ك): المروزي. وقد نقل ابن تيمية هذا النص في كتاب "دره 
تعارض العفل والنقل» (۰)۳۸/۲ وفیه «أبو بكر المروذي» وهو أبو بكر أحمد بن 
محمد بن الاج بن عبد العزيز الم (نسبته إلى مَرُو الرُوذ من مدن خراسان) 
أنه مَرُوذِية وأبوه خُوَارَرْمِيء وكان مقدّماً في أصحاب الإمام أحمدء خخصِيصاً 
بخدمته؛ وروی عنه مسائل کثیرة» توفي ببغداد سنة هلالاه. 

انظر: "تاريخ بغداد؛ ٦٤٤ /٤(‏ ۔ ٤٢٦)؛‏ اطبقات الحنابلةہ ٦٦/١(‏ ۔ ٦٦)؛‏ 
«مناقب الامام آحمد لابن الجوزي» صس(۱)1۱۱ «تذكرة الحفاظه (1۳۱/۲- 
۳ «المبرا (۲/ ۵4): «الاعلام" (۲۰۵/۱). 

[ت] لعله آبو الحسن عبد الوهاب بن عبد الحكم بن نافع الورَاق» تسَاني 
الأاصلء سکن بغداد. صحب الامام أحمد وسمع منه» وقال عنه: عبد الوهاب 
رجل صالح؛ مِلْله یوق لإضابة الحقء مات سنة ٥٥٢(‏ آو ٢٥۲ھ)۔‏ 

انظر: اطبقات الحتابلةہ (۲۰۹/۱۔ ٢١۲)؛‏ «تذكرة الحفاظ؛ (515/9 _ 
0717 )؛ «تهذيب التهذيب» (448/5). 















اقول عبد الاين 
احمد نې کناب 
اال 





وعن عبد الله بن أحمد أيضالثا: «سألت أبي عن قوم يقولون: لما 
گل الله موسى لم يتكلم بصوت» فقال أبي : برلا تَكلّم تبارك وتعالولكا 
بصوت» وهزيلكا الأحاديث نرويها كما جاءت» وحديثك ابن مسعود: 
(إذا تكلم الله بالوحي لتا مع له صوتٌ كجر السلسلة على الكمران). 


للا جاء النص التالي في كتاب «السنة»: ص(٦٢)‏ لعبد الله بن أحمد بن 
عليه 





ك وتعالى»: ليست في كتاب «السنة». 

[] «السنة*: هذی بدون الواو. [ق] *السنة»: وقال أبي : حدیث۔ 

[] الوحي : سقطت من کتاب *السنة؟. 

30 روى أبو داود في سنته #عون المعبود؛ (۱۹/۱۳ - 1۷) کتاب السنة؛ 
باب في القرآنء حدثنا أحمد بن أبي سُرّیج الرازي وعلي بن الحسين بن إبراهيم 
وعلي بن مسلم؛ قالوا: أخبرنا آبو معاویةہ أنبأنا الأعمش عن مسلم عن مسروق 
عن عبد الله: قال: قال رسول الله يَك: (إذا تكلم الله تعالى بالوحي سمع أهل 
السماء للسماء صلصلة كجر السلسلة على الصفاء فيصعقون فلا يزالون كذلك حتى 
يأتيهم جبریل؛ حتى إذا جاءهم جبریل فر بهم» قال: فیقولون: يا جبریل+ 
ماذا قال ربك؟ فيقول: الحقٌّء فیقولون: الحقٌء الحق). 

وذکره ابن القیم» امختصر الصواعق؟ (۲۷۸/۲)ء فقال: «وروى أبو داود من 
حديث علي بن الحسين بن أشكاب حدثنا أبو معاوية. .. إلخ؟. قال: «وهذا 












الإسناد كلهم أئمة ثقات». 
وأورده البخاري في صحیحہ افت 407/110 )٥٤٤‏ کتاب 
التوحيدء باب قول الل تعالی: فو إلا من و رک لڑ: معلقاً 






موقوفاً» فقال: «وقال مسروق عن اين مسعود: إذا تكلم الله بالوحي سمع أهل 
السماوات شیئاء 1 فرع عن قلوبهم» وسكن الصوت» عرفوا أنه الحق» ونادوا: 


ماذا قال ريكم؟ قالوا: الحقٌّه. 

ووصله في «خلق آفعال العباده. ص(۱۹۴) من طریقین موقوفاً أيضاًء ولفظه 
عن مسروق» قال: من كان يحدثنا [بتفسير] هذه الآيةء لولا ابن مسعودء سألناه 
ی إا هح عن یهت 4 سمع آهل السماوات صلصلة مثل صلصلة السلسلة علی 
الصفوان؛ فیخرون» حتی |ذا فزع عن قلوبهم سکن الصوت عرفوا أنه الوحي؛ 
ونادوا: ماذا قال ریکم؟ قالوا: الحقه. 






الجهميةل تنكره قال أبي: وهؤلاء كفارء بریدون آن 
یمڑھوا علی الناس؛ من زعم أن الله لم يتكلم فهو كافرلك:, 

: قد بَيّن الإمام أحمد وغيره من السلف أن الصوت الذي 
تلم اه تعالی به لیس هو الصوت المسموع؛ وسئل حمد عن 
قوله وه : (لیس منا من لم یت بالقرآن) قال: هو الرجل یرفع صوته 














للا «السنة؛: وهذه الجهمية. 

لكا «السنة»: فهو كافر. إلا آنا نروي هذه الأحاديث كما جاءت. 

لا أخرج الحديث عن أبي هريرة البخاري في «صحيحه»» «فتح الباري» 
(201/17) رقم (1071) كتاب التوحيدء باب قول الله تعالی: يرا قل ار 
أَجَهَرُا بوة» بهذا اللفظ . 

وأخرجه البخاري في «صحيحه؛ (۱۸/۹) رقم (۵۰۲۳) کتاب فضائل القرآن: 
باب من لم یتفن اف راید رقم )۷١۸۷(‏ کتاب التوحید؛ باب قول الله 
تعالی: طول تح الع هلا تن یسک 4 (۵۱۸/۱۳) رقم (۷066) کتاب 
التوحید؛ باب قول النبي يَقيِ: (الماهر بالقرآن مع سفرة الكرام البررة)؛ ومسلم في 
اصحیحه! /١(‏ 06546 7 رقم (۷۹۲) کتاب صلاۃ المسافر, وقصرهاء باب 
استحباب تحسين الصوت بالقرآن بلفظ: (ما أَذِنَالله لشيء ما أذِنَ لنبي يتغنى 
بالقرآن). وألفاظ نحو هذا. 

وورد في هذه المواضع تفسير (يتغن بالقرآن): يجهر به 

وأخرجه عن أبي هريرة أيضاً البخاري رقم (٥٥۰٤)؛‏ ومسلم (۱/ )٤٤٥‏ من 
طريق سفيان بن عيينة: ولم يذكر فيه الجهرء بل عند البخاري «قال سفيان: تفسيره 








وقد تحدث ابن حجر طويلاً في تفسير ( غن) في افتح الباري! (1۹/۹ - 

(VY‏ نکر الفار الیارڈ وأقوال العلماء في ذلك نصاً للطبري يقوا 

رالغاي وابن أبي م مُلیکة وعبد الله بن المبارك والنضر بن شميل فسروا التغني 

بتحسين الصزت» وتؤيده الروايات الأخرى للحديث التي ذکر «الترنم» 

وای الصوت»؛ ولا نعلم في کلام العرب تغنی بمعتی استغنی» ولا في 
آشعارهم!. 

ثم علق ابن حجر على هذا النص رادا إنكار الطبري آن یکون تغنی بمعنی - 











شرح الأصبهاتية 





وقال في قوله يكه: (زَينُوا القرآن بأصواتكم)للا. يُحسنه بصوهلكا. 





= استغنى» متهياً إلى ما يلي: «وفي الجملة ما فسر به ابن عبيئة ليس بمدفرعء و 
کانت ظواهر الأخبار ترجح آن المراد تحین الصوت؛ ویژیده قرله: #یجهر به»» 
فانها ان کانت مرقوعة قامت الحجةء وان کانت غیر مرفوعة فالراوي آعرف 
بمعنی الخبر من غیره» ولا سيما إذا كان فقيهآء وقد جزم الحليمي بأنها من قول 
أبي هريرة» والعرب تقول: سمعت فلاناً يتغتى بكذا؟ أي: يجهر بد. اه. 

والحديث بلفظ: (ما أذن الله لشي: ) أيضاً في «سئن أبي داود»؛ «عون 
المعبودہ (۳6۳/6) الوتر باب كيف يستحب الترتيل في القراءة؛ واسنن النسائي» 
(۱ء) کتاب الافتتاحء باب تزيين القرآن بالصوت؛ وامسند أحمداء ط. 
المعارف (٤۱/٦۸۔‏ ۸۷) رقم (۷٦۷۱)ء )۲۲۹/۱٤١(‏ رقم (۷۸۱۹). ومعنی (ما 
أذن): ما استمع. 
وأخرج الحديث عن سعد بن أبي وقاص» بلفظ : (ليس منا من لم يتغن 
بالقرآن): آبو داود في سننه «عون المعبودا ۳4۲/۶؛ وابن ماجه في «ستنه؛ (۱/ 
۶) رقم (۱۳۳۷) کتاب (قامة الصلاة والسنة فیها» باب في حسن الصوت 
بالقرآن؛ واحمد في «سندها؛ ط. المعارف (4۳/۳ - 48) رفم (۰0۱4۷۲ (۳/ 
۹ رقم (۰0۱5۱۷ (۷۰/۳) رقم .)۱66٩(‏ 
لل ذكر البخاري هذا الحديث في صحيحه» «فتح الباري» (۱)۵۱۸/۱۳ 
کتاب التوحيد» معلقاًء فقال: باب قول النبي قل: (الماھر بالقرآن مع سفرة الکرام 
لبررة) و(زينوا القرآن باصواتکم)؛ ووصله في كتاب «خلق أفعال العبادا؛ مجموع 
عقاند السلف!» صس(۱۵۹ - )١1١‏ من طرق عن عبد الرحمن ب 
البراء بن عازب فال . 
وأخرجه من هذا الوجه أبو داود عون المعبودہ (۰)۳۱/6 الوتر: باب کیف 
یستحب الترتیل في القراءة؟ اللسائي (۰۱۳۹/۲ ۱6۰) کتاب الافتتاح؛ باب تزیین 
القرآن بالصوت؛ ابن ماجه (4۲۹/۱) کتاب قامة الصلاةء باب في حسن الصوت 

بالقرآن. أحمد في «المسنده. ط. الحلبي؛ (6/ ۰۲۸۳ ۰۲۸۵ ۱۲۹۲ ۳۰۶). 

لتا في كتاب ادرء تعارض العقل والنقل؛ (۲/ ۶۰ - 4۱) قال اب 1 

اذکر الخلال عن إسحاق بن إبراعیم قال لي أبو عبد الله يومء وکنت سألته عنه: 

تدري ما معنی (من لم یتخن بالقرآن)؟ قلت: لا۰ قال: هو الرجل یرفع صوته؛ 

فهذا معناه: إذا رفع صوته لقد تغتی به». 

وعن صالح بن أحمد أنه قال لأبيه: (زينوا القرآن بأصواتكم) فقال: «التزيين 
أن يحسنهة. 



































شرج الأصبها 





وقال البخاري في کتاب «خلق الافعال: «ویُذکر عن النبي وَل فرلالبخايني 
(أن الله یناد ی1ا بسرت جس عن ةنما ج-- 4 ولیتن جع 
هذا لغیر ا». قال البخاریل: «وفي هذا دلیل علی آناشا صوت ال 
لا یشبه آصوات الخلق؛ لأن صوت الب ٠‏ 
قُرْب؛ وآن الملائكة يُصْعَقُون من صوته» فإذا تناد: لكا الملائكة لم 
يصعقواء قال تعالىلثا: ظحلا يحْمَنْوا يه آنَدَادًا» [البقرة: ؟]. فلیس 
لصفة الله یڈ ولا یل ولا یوجد شيء من صفاته في المخلوقين». 

ثم روىلكا بإسناده حديث عبد الله بن أَنَيِس؛ سمعت النبي ق5 
بقول: (يحشر اللہ العبّادء فيناديهم بصوت يسمعه من بَعْدَ كما يسمعه مَنْ 

نا المَلِكء أنا الدَيّانْء لا ينبغي لأحد من أهل الجنة أن يدخل 
الجنة وأحد من أحل النارتا یطلبه بمظلمتللل), 














اعلق آفعال العبادہء صس(۱۹۲). ضمن مجموع «عقائد السلف»: ط. 
الاسکندرية ۱۹۷۱م. 

[] «خلق آفعال العباد»: ویذکر عن اللبي لٹ أنه كان يحب أن يكون الرجل 
خفیض الصوت؛ ویکره أن یکون رفیع الصوت. وأن الله 3 بنادي. ۰۰ الخ. 

[7] «خلق آفعال العباد»: فلیس هذا لغیر الله جل ذكره. 

[ 1] «خلق آفعال العباد»: قال آبو عبد الله. 

| 2) «علق أفعال العباد»: دليل أن. 
اخلق أفعال العبادة: صوت الله جل ذكره. 
(ك): ينادي. اخلق أفعال العباداا: وقال قق . 

لإ بعد الكلام السابق مباشرة» ص(۱۹۲ ۔۱۹۳)۔ 

[1] اخلق أفعال العياد»: واحد من الثار. 

لالا روى الإمام أحمد في «مسندها» ط. الحلبي (۳/ 4۹۵ والإمام 
البخاري في «الأدب المفرد؛» ص(٢٥۲)‏ من طریق عبد الله بن محمد بن عقيل أنه 

بن عبد الله يقول: بلغني حديث عن رجل سمعه من رسول الله وو 

ثم شددت عليه رحلي» فسرت إليه شهرأء حتی قدمت الشامء فإذا 
عبد الله بن أنيس . . . إلخ الحديث بمعنى ما هنا وزيادة 

وقال البخاري في «صحيحهاء «فتح الباري» (401/17): كتاب التوحيد؛ باب د 









91 ۱ وسَغدیلهل. ق 
إلى الناز. قا 





قوله: خی عن یه الآية با :۰ عن أبي سعید قال: 
قال :0ب القيامة: يا آدم. ف 





نادي بصوت: إن الله يأمرك/ آن تخْرج من ذريتك 
: يا رب» ما بُعتُ التارلگ؟ قال: من کل ألف - آراه 
قال تسعمائة وتسعة وتسعین' فحينئظٍ تضع الحامل حملهاء وتری 
الناس سکاری وما هم بسکاری» ولکن عذاب اف شدید)گا. 





- فول اله تعالی: راک َة ند إلا لن آرت ل4: ويُذكر عن جابر عن 


يسمعه من بَعُدَ كما يسمعه 


عبد الله بن أنيس قال: سمعت النبي و يقول: موسو ارم وس 
آنا الملك: آنا الديان). 

وذكر في موضع آخر في الصحيحء «فتح الباري؛ (۱۷۳/۱) کتاب العلم؛ 
باب الخروج في طلب العلم خبر الرحلة جازماً به: فقال: «ورحل جابر بن عبد الله 
مسيرة شهر إلى عبد الله بن أن حديث واحده. لكن لم يذكر الحديث. 

ل بعد الحديث السابق ٠‏ ص(۱۹۳)۔ 

ل1] «خلق آفعال العباد»: قال: قال النبي. 

لا ١خلق‏ أفعال العباد»: يقول الله يق . 

[5] اخلق أفعال العبادة: لبيك ربئا وسعديك. 

[ق] «حلق افعال العباد»: وما بعث الثار. 

[3](صء نء ۵): وتسعون؛ والمثبت في #خلق أفعال العباد»» وکذلك هو 
في الصحيحين ومسند أحمد. 
هذا بعض من حديث أخرجه عن أبي سعيد الخدري: البخاري في 
اصحیحه؟» افتح الباري» ایی ا التفسيرء سورة الحج باب 
ری ای کی وآخرجه مختصراً في 0۳/۱۳ رقم (۷۸۳) کتاب 
الشوحيد» باب قول اله تعالى: ل د إل 
الحدیث - لكن من دون ذكر الصوت ‏ في «صحیح البخاري»» «فتح البارية 0 
۲ رقم )۳۳٤۸(‏ کتاب الأنبياء» باب قصة «يأجوج ومأجو. 
(:58) كناب الرقاق؛ باب قوله كك: 
واصحيح مسلم؛ (۲۰۱/۱) رقم (۲۲۲) کتاب الایمان باب قوله: (یقول الله 
لآدم: آخرج بعث الثار. 6.۰+ وامسند الامام آحمده» ط. الحليي (۲/ ۳۲ - ۳۳). 



























قتقالاققاقل مم با 


وذکر البخاري حدیث این مسعود؛ الذي استشهد به أحمدلنا, وذکر لا 


الحدیث الذي روا لعي ا ضعت انا ری وکا 


یقول: ان تب الله يق قال: (ذا قضی ایا ا الامر في السماء ضربت 
الملائكة بأجنحتها حُضْعاناً لقوله» كأنه سِلْيلة على صَفْوَانَء فإذا مُرّعَ عن 
قلوبهم قالوا: ماذا قال ربكم؟ قالوا: الحقٌّء وهو العلي الكيي). 
وذكر البخاريلثا حديث ابن عباس المعروف؛ من حدیث الرغریل 
عن علي بن الحسينلث عن ابن عباس عن نفر من الأنصار. وقد رواه 
لاني ااخلق أفعال العباد* بعد الحديث السابق مباشرة» صس(۰)۱۹۳ وقد رواء 
من طريقين موقوفاً على ابن مسعودء وتقدم استشهاد الإمام أحمد بهء ص(۲۲4). 

لا في «خلق أفعال العباده بعد أثر ابن مسعود مباشرة: ص(۱۹۳). 
اخلق أفعال العبادة: أبا هريرة ظ4 . 

اخلق أفعال العبادا: الله . 

لقا الحديث عن عكرمة عن أبي هريرة» في «صحيح البخاري»» افتح 
الباري» (۸/ ۳۸۰) رقم (۶۷۰۱) کتاب تفسیر القرآن؛ سورة الحجرہ باب فلا من 
سق لتم (۵۳۷/۸) رقم (۸۰۰) کتاب تفسیر القرآن» سورة سباء باب خی 
7 2 عَن مويه ز» » (40۳/۱۲) رقم (۷5۸۱) کتاب التوحید» باب قول الله 
: رلا تم َة منك إلا بن لِك 4+ وفي «جامع الترمني»: «تحفة 
الاحوذي؛ (۰4۹۰/۹ «تفسیر القرآن»» سورة سبأ؛ اسنن ابن ماجه» (1۹/۱ ۔ ۷۰) 
رقم (۱۹8) المقدمة» باب فیما أنكرت الجهمية. 
اخلق أفعال العبادہء صی(۱۹4). 

[7] هو الامام للم ابو بکر محمد بن مسلم بن عبيد الله بن عبد الله بن 
شهاب الزهري» من بني زهرة بن کلاب ین مرة من قریش (۵۸ - ۱۲4) تابعي من 
أهل المدينة» من أکابر العلماء الحفاظ» وأحد آوائل مدوئي الحدیث. 

انظر: «الجرح والتعديل! (۷۱/۸۔ 14)؛ «تذكرة الحفاظ؛ (۱۱۸/۱۔ 
۴ء االبدایة والتھایةہ (۳6۰/۹ -6۳6۸: «تهذیب التهذیب» (4/ 440 401)؛ 
«شذرات الذهب» (۱/ ۱3۲ - ۱0۳): «لاعلام» (۷/ ۹۷)؛ «تاریخ التراث العربي» 
(۷/۲/۱- ۰0۷۹ 
هو الامام آبو الحسن؛ ویقال: بو الحسین علي بن الحسين بن علي بن 
آبي طالب الهاشمي القرشي؛ المشهور بزین العابدین؛ ولد بالمدينة سنة ۳۸ - 










































أحمد ومسلم في صحيحه» وساقه البخاري من طريق ابن إسحاق عنيلك 


= وتوفي فيها سنة 44هء من سادات التابعين علماً وديناً» ثقة صاحب حلم وورع 

وصدقة سر , 

وله أكبر منه اسمه علي أيضاًء وقد شهدا مع أبيهما معركة كربلاء سنة 
اف فقتل الأكبر وثرك الأصغر لمرضه. 

انظر: اطیقات ابن سعدہ (٥/۲۱۱۔‏ ۲۲۲)؛ دالجرح والتعدیل؛ (٦/۱۷۸۔‏ 
۹ «تذكرة الحفاظ» (1/4/1- 0/)؛ «البداية والنهاية؛ (۹/ ۱۰۴ ۔ ۴١۱)؛+‏ 
«نهذيب التہذیب: (۷/٣۴۰۔‏ ۴۰۷)؛ «شذرات الذهب» (١/١۰٥۔‏ ١٥۱)؛‏ 
«الأعلام؟ (٤/۷)؛‏ حاریخ الٹراث العربي: (۳/۱/ ٦٦٢‏ ۔ ٢٦۲)۔‏ 

للاسئد الحديث في «خلق آقعال العباد» «حدثنا عمرو 
عن محمد بن الحسن؛ حدثني محمد بن مسلم بن عبيد الله بن شهاب الزهري. .. 
إلخ" وقد رجعت إلى ترجمة الزهري في كتاب «تهذيب الكمال في أسماء الرجاله 
لجمال الدین المزي؛ حیث ذکر (۳/ ۱۲٦۹‏ ۔ ۱۲۷۰) من روی عن الزھري ولیس 
فيهم من اسمه محمد بن الحسن» فلعله مصحف عن محمد بن إسحاق» وهو أبو 
بكرء وقيل: أبو عبد الله محمد بن إسحاق ين يسار المطلبي بالولاء المدثيء إمام 
المغازي والسیر؛ نزل العراق» ومات ببغداد سنة 181ه. 

انظر: «الطبقات الكبرى؛ لابن سعد (۳۲۱/۷- 0۳۲۲: *الجرح والتعدیل» 
(۱۱/۷- ۱6۱۹6 «تاریخ بغداد» (۱/ ۲۱4 - ۱6۲۳۶ #وفیات الاعیان» (۲۷۱/4- 
۷ء «تذکرة الحفاظ» (۱۷۲/۱ - ۱/۱۷4 «تهذیب العهذیب» (4۲-۳۸/۹)+ 
لا علام» ۲/0 «تاریخ التراث العربي» (۲/۱/ ۰68۱-۸۷ 

والحدیث یمعناه رواه مسلم في اصحیحه! (8/ ۱۷۵۰ -۱۷۵۱) رقم (۲۲۲۹) 
کتاب السلام» باب تحریم الکهانة ولتیان الکهان بأسانیده عن صالح بن كيسان 
والاوزاعي ویونس ومعقل بن عبيد اللهء أربعتهم عن الزهري عن علي بن الحسين عن 
ابن عباس عن رجل من أصحاب النبي 8چ من الأنصارء غير أن يونس قال: اعن 
رجال من أصحاب رسول الله ية من الأنضارة. وهو في «المسند»» ط. المعارف 
7 رقم (۱۸۸۳) من طريت الأوزاعي عن الزهري عن علي بن حسين عن ابن 
عباس حدثني رجال من الأنصار من أصحاب رسو 
۸۔۲۹۹) رقم (۱۸۸۲)؛ واجامع الترمذي» اتحفة الأحوذي؛ (۹۱/۹۔ ۹۲)ء 
تفسير القرآن» سورة سبأء عن مَعْمّر عن الزھري عن علي بن حسین عن ابن عباس 
قال: کان رسول اله َة جالساً في نفر من أصحابه فرمي ينجم. . . إلخ». 











ن زرارة» ثنا زيادء 














شرح الأصبهائية 





أن رسول الله 5ة قال لهم: (ما تقولون في هذه النجوم التي یُرمی 
بهالك؟): قالوا: كنا نقوللك حين رأيناها يُرمى بهالا: مات مَلِكء ولد 
مولودلتا. فقال رسول الله ع ور و 
في خلقه أمراً يسمعه حَمَلَةُ العرشء فيُسَبْحونَلكا نیْسَبْخ مَنْ تحة 
ایی کے تھ نیت تلك تل برل یج بیس 
إلى السماء الدنياء حتى يقول بعضهم لبعض: لِم سبّحْكُم؟ : 
ہے عو سو مس فویک؟ 
من سبحت فیسالونھم؛ فیقولون: قضى اللہ في خلقه کذا وکذا. 
الأمر الذي كان يهبط به الخبرلك'ا من سماء إلى سماء حتى ينتهي إلى 
Ep‏ 
واختلاف» ثم یأتون به إلا لان من اھل امه فیحڈٹونی ا 
فیخطتون ویصیبون. دا به الكُهّان) . 

ال لباق دلب یم ین ان کل الب لیس 

«خلتق أفعال العباده: ما تقولون في هذا النجم الذي يرمى به؟ 

[ خلت أفعال العباده: قالوا: كنا يا رسول الله أنا نقول. 

1 (ن): ترمى بها. 

[] اخلق افعال العباد؛: مات ملك» ولد مولود؛ مات مولود. 

لعا اخلق أفعال العباد»: ولكن الله إذا قضى في خلقه أمراً يسمعه أهل 
العرش فيسبحوا . 

30 خلق افعال العبادہ: 





















ینهبط. [7] «خلق آفعال العباد»: ثم یقول. 

افلا. [3] ہخلق اأفعال العبادہ: مم سبحواء 

9 الذي كان؛ فيتهبط به الخير. 

«خلق آفعال العباد»: فیسترقه. 17] إلى: سقطت من (2). 

(2): فيحدثهم. © (2): فيحدث 

قتا «خلق أفعال العباد»؛ ص(۱۷۷). قبل النصوص السابقة يصفحات. 

الإمام الحافظ أبو عبد الله نعيم بن حماد بن معاوية بن الحارث الخزاعي 
المْروَزِیٌء ولد في مرو الشاهجان بخراسان وإليها نسيته؛ وطلب الحدیث طلباً 
کثیراً بالعراق والحجازء ثم نزل مصرء ولم يزل فيها إلى أن حمل إلى العراق في - 















لاء وآن العرب لا تغرف الحي من الميت إلا بالفعل؛ فمن کان 
له قعل قھوسي: ومن لم [یک تا له فعل فھو ميت» وآن أفعال العباد 

مخلوقة. فٌيّق عليه حتى مضى لسبيلهء وتوجّع أهل العلم لما لرل به». 

قال البخار ي : رفي اتفاق المسلمین دلیل لگ على أن تُعَيْماً ومن 

نحا نحوه ليس بمارقلگ ولا مبتدعه. 

ٹیا داان ‏ وقال آبو عبد الله بن حامد كتابه في «أصول الدين»: «ومما 


56 يجب الإيمان به : التصديق یأن اه شتگلم» وأن كلامه قدیم؛ وأنه لم 






يزل مُتَكلّماً في كل أوقاته موصوفاً بذلك» وکلامه قدیم غير محدّث» 
امم والقدرة». 


هبل أن يكون الكلام صفة متكلّم به» 
لق القرآنذء وحبس بسامرا حتی مات سنة ۲۲۸ه. 
بقات الکبری؛ لابن سعد (6۵۱۹/۷؛ *الجرح والتعدیل (۸/ 1*۳ 
- ۰636 اتاریخ بغداد (۳۰5/۱۳- 0۳۱+ «تذکرة الحفاظ (4۱۸/۷ - ۱64۲۰ 
«میزان الاعتدال» (4/ ۲۲۷ - ٩0۲۷۰‏ «تهذیب التهذیب» (۵۸/۱۰- ۱/8۲۴ 
«الأعلام» (۸/ ۱64۰ «تاریخ التراث العربي» (۱۹۱/۱/۱ - ۱۹۷). 

لكا لك)؛ بخلق. لتايكن: سقطت من (ص). 
بعد الكلام السابق مباشرة. [5] (ص): دليلاً. 
لف] «خلق أفعال العبادہ: ٦‏ 
أبو عبد الله الحسن بن حامد بن علي بن مروان البغداديء قال عنه ابن 
آبي يعلى: «إمام الحنبلية في زماته؛ ومدرّسهم ومفتيهم: له المصئفات في العلوم 
المختلفات له «الجامع؛ في المذهب نحو من أربعماثة جزء؛ وله اشرح الجرّتي؛ 
واشرح أصول الدين وأصول الفقہ٥ء‏ توقي سئة ٠8‏ 4هه. 

انظر: «طبقات الحنابلة؛ (۱۷۱/۲ ۔ ۱۷۷)؛ ؛مٹاقب الإمام أحمدا لابن 
الجوزي» ص(1۲۵)؛ "البداية والنهایة» (۱۱/ ۱0۳4۹ "لأعلام* (۲/ ۱۸۷)؛ 
اتاريخ التراث العربي؟ (۲6۰/۳/۱). 

لكايجيء: ليست في (صء ن) وترك مکانها فیهما بیاضاً» (۵): وقد علم 
أن المذهب. 

ونقل ابن تيمية هذا النص في مواضع من كتبه وجاء كما أثبت. انظر: ادرء - 


























شرح الأصبهاتية ۲۲ -_ 





لم یزل موصوفاً بذلك ومتكلّماً إذا شاء وكُلّمَا شاءلكاء ولا نقول: إنه 
ساكت في حال ومتكلم في حال» من حيث حدوث الكلام؟ . 
قال: «ولا خلاف عن أبي عبد الله - يعني: آحمد بن حنبل - أن الله 
لم يزل مُتَكلّما قبل أن يَحْلّق الحَلْقّه وقبل كل الكاتتاتء/ وأن الله کان 141/2 
فيما لم يزل مُتَكُلُّماًه كيف شاء وكما شاءء إذا شاء أنزل كلامه وإذا 
شاء لم ینزله». 
یکی ان لہ ہو سپ عم رت و 
متكلماً كيف شاء وإذا شاءلك ل ثم ذكر قولين: هل هو مُتَكلّم دائماً 
بمشیٹتہ؟ أو أنه لم یزل موصوفاً بذلك: مُتَكلّماً إذا شاء وساكتاً إذا شاء؟ 
لا بمعنى أنه يتكلم بعد أن لم یزل ساکتاًء فيكون كلامه حادثء كما 
يقوله الكَرّامية» فإن قول الكرّامية في «الكلام» لم يقل به أحد من 
أصحاب أحمد. 
وكذلك القولين ابو بكر عبد العزيزلك! في أول كتابه الكبير ذرلابي بكر 
المسمی ابالمقنع»؛ وقد ذكر ذلك عته القاشي ابر قَغلَیَ في كتاب وہ 
«إيضاح البيان في مسألة القرآزلث»: «قال أبو بكرء لما سألوه: إنكم إذا 
> تعارض العقل والنقل؛ ۰۷۵/۲ «قاعدة في مسائل الصفات الأفعال» ضمن 
«مجمرع فناری شیخ الاسلام؟» ط. الریاض: ۰۱۲/5 
[] وکلما شاء: کذا في (ص)؛ وفي (ن: 2): وبما شاء. وما في (ص) 
یوافق امجموع الفتاوی» (۷/ ۰۱۹۲ ۰4۱0۳ وفي ادرء تعارض العقل والتقل؟ (۲/ 
۵ «ومتکلماً کما شاء ولذا شاء!۰ وذکر الأستاذ المحقن أن مکان اکما في 
نسختین «کلماه. 
[] (۵: ۵): وکا شاء. ذکر: سقطت من (۵). 
لكا أبو بكر عبد العزيز بن جعفر صاحب الخلال؛ تقدمت ترجمته ص(4١7‏ 
ت٢).‏ 
[ شا سبقت ترجمة القاضي أبي یعلیء ص(۲۹ ت٤)ء‏ وذکر ا 
«طبقات الحنابلة» (۲۰۵/۲) من مصتفاته «أحکام القرآن»» ونقل 
البیان!. 











أبي يعلى في 
آنه ویضاح 






اقول القاضي أبي 
يعلى في كناب 
02 
سا الفرآن؛ 


شرح الأصبهانية 














قلتم: لم یزل مُتَكَلَّماَء كان ذلك عَبَثاً ‏ فقال: لأصحابنا قولان: 
أحدهما ‏ أنه لم يزل متكلّماً کالعلم؛ لأن ضد الکلام الکرّس» کما آن 
ضد العلم الجهل. 

قال: ومن آصحابنا من قال: قد آثبت لنضه آنه خالق» ولم یجز 
آن یکون خالقاً في کل حال؛ بل قلنا: نه خالق في وقت ارادته آن 
1 قء وان لم یکن خالقاً في کل حال؛ ولم يبطل أن یکرن خالقاً؛ 
كذلك وإن لم يكن متكلّماً في كل حال لم يبطل أن يكون متكلماًء 
بل هو کلم خالق» وان لم يكن خالقاً في كل حالء ولا تلم 
في کل حال. 

قال القاضي أبو يَعْلَى في هذا الكتاب: «نقول: إنه لم يزل مُتَكَلْماً» 
ولیس بل ولا مخاطب» ولا آمر ولا ناوه نص عليه أحمد في 
رواية حنبل» فقال: لم يزل الله متكلّماً عالماً غفوراً» . 

قال: «وقال في رواية عبد الله: لم يزل الله مُتَكَلّماً إذا شاء. وقال 
حنبل في موضع آخر: سمعت أبا عبد الله يقول: لم يزل الله مُتَكَلْماء 
قرآن كلام الله غير مخلوق». 

قلت: آحمد آخبر بدوام کلامه سبحانه؛ ولم يخبر بدوام تكلمه 
بالقرآن؛ بل قال: «والقرآن کلام الله غير مخلوق». 

قال القاضي: «قال أحمد في الجزء الذي رد فيه على الجهمية 
والزنادقةل): «وكذلك الله يتكل,لكا كيف شاءء من غير أن نقول: 

للا السخ الثلاث (ص» نء ك): يمتكلمء وأورد ابن تيمية النص في كتاب 
«درء تعارض العقل والنقل» (1/ 15): وفي «قاعدة في مسائل الصفات والأفعال؛ 
ضمن مجموع الفتاوى: ط. الرياض (٦/۸٥۱))ء‏ وجاءت الکلمة فيهما كما أثبت» 
وهو الصواب. : «مجموع الفتاوی! (٦/۹٥۱۔‏ ١٦٦)۔‏ 


[۲] في کتاب *الرد علی الزنادقة والجهمية» للإمام أحمد؛ ضمن مجموعة 
عفائد السلف: ص(۸۹). 


لكا "الردة: تكلم. 





























شرح الأصيهاتية 





وقال أبو إسماعيل الأتصاري الملقب بشيخ الإسلام في «مناقب ترل ابي إسامبل 
الامام لحمفلتا نما دك ر قلامهفی مسالة #الفرآقه رترب رع اأتعلوني 
البدع»؛ قال: «وجاءت طائفة فقالت: ١لا‏ يتكلم بعد ما تكلم» فیکون باس 
كلامه حادثاً»» . 

قال: «وهذه أُغْنُوطَة أخرى تُقْذِي في الدين غيرٌ عين واحدتلشاٍ فانتبه 
لھا أبو بکر بن عُرَیْمَكً وكانت نيسابور دار الآثار» تُمّد إليها 
الدَآيَاتلكا وتُشَّد إليها الركائب؛ ويجلب منھا العلم؛ فابن خزيمة في 





للا «الرد»: بجوف [وذكر المحقق أن في نسخة: جوف] ولا فم ولا شفتين 
ولا لسان. 

ل5] «الرد على الزنادقة والجهميةة: ص(۹۰). 

لا «الرد؛: حتى خلق الكلام [وفي نسخة: حتى خلق كلاماً]. 

لنا تقدمت ترجمة أبي (سماعیل الانصاری: ص(۱۳۱ ت١).‏ وقد ذکر ابن 
رجب في «الذيل على طبقات الحتابلةہ (0۱/۱) کتاب امناقب الامام آحمد» ضمن 
مولفانه. 
لقا (ن): تعدى في الدين غير واحد. (۵): أغلوطة آخری في الدین غیر 
واحدة, 

ل3] هو إمام الأئمة الحافظ الكبير أبو بكر محمد بن إسحاق بن خزيمة بن 
المغيرة بن صالح بن بكر السُلمي النيسابوري؛ ولد بنيسابور سنة ۳٢۲ھ‏ وتوفي بھا 
سنة ۳۱۱ف وھو [مامھا في عصره: كان محدثاً كبيراً وققيهاً مجتهداًء رحل إلى 
الفاق ني طلب الحدیث والعلم» فکتب الکثیر وصتّف؛ ومن ذلك کتاب 
*الصحیح» وکتاب *التوحید وثیات صفات الرب؟. 

انظر اتذكرة الحفاظ» (۲/ ۷۲۰ - ۷۳۱)؛ «الوافي بالوفیات" (۱)۱۹۲/۲ 
«طبقات الشافعیة» للسبکي (۱۰۹/۳ - ۱6۱۱۹ «البداية والنهایته (۱۱/ 46۱64 
«لاعلام» (۲/ ۱6۲۹ «تاريخ الثراث العربي» (۳۳/۸/۱). 

5 (صء ن): الدیات؛ وسقطت الكلمة من (2)» ولعل الصواب ما آثبته. 
وأورد ابن تيمية النص قي «درء تعارض العقل والنقل» (۲/ ۷۷) وفیه "الدانات": - 








شرح الأصبهانية 











قال: «فطار لتلك الفعنة ذلك الإمام أبو بكرء فلم يزل يصيح 
بتشويههاء ويصئّف فی ردھاء كأنه منذر ٠‏ حتى دُوّنَ في الدفاتر»ء 
وتمكن في السرائرء ولُقٌرلا في الكتاتيب» وتُقش في المحاريب: أن الله 
متکلم» ان شاء تکلم؛ وان شاء سکت». 


-واورده ایضاً في «قاعدة في مسائل الصفات والأفعال» ضمن «مجموع الفتاوی!؛ 

ط . الریاض (۱۷۸/3) وفیه «الرقاب». 

جاء في «لسان العرب» مادة «دأي»: «قال ابن الأعرابي: إن الدّأيات أضلاع 
الکتف؛ وهي ثلاث أضلاع من هناء وثلاث من هناء واحدته دَأية» وقال اللیث: 
الدّأي جمع الأیِه وهي ققار الکال في مجتمع ما بين الكتفين من كاهل البهير 
خاصقء والجمع الدّآيات وهي عظام ما هنالك؛ كل عظم منها تأية وقال ابو 
عبيدة: الدّأيات خَرّرُ اميق ویقال: عَرَرُ القار. 

لذ] هو الإمام الحافظ الثقة أبو العباس محمد بن إسحاق بن إبراهيم بن 
مِهْران بن عبد الله الثقفي مولاهم النيسابوري؛ يُعرف بالسّرَّاجٍ (۲۱۸ ۔ ۳۱۳ھ) 
سمع خلقاً كثيراً من أهل خراسان وبغداد والكوفة والبصرة والحجاز وحدّث عنه 
البخاري ومسلم وغيرهماء له مصنفات كثيرة 

انظر : «تاریخ بغداد» ۲٥۸/۱(‏ ۔ 167)+ «تذکره الحفاظ؟ (۷۳۱/۲- 10۷۳5 
#لرافي بالوفیات؛ (۱۸۷/۲ - ۱۸۸)؛ طبقات الشافعية؛ للسبكي (۱۰۸/۳- 
۷۹ البداية والنهاية» (0۱۵۳/۱۱؛ «لاعلام» (٦/۲۹)؛‏ ؛ٹاریخ الراث 
العربی! (۱/۱/ ۰6۳۹۱-۳۶۰ 

الامام الحافظ الحجة أبو حامد أحمد بن محمد بن الحسن النيسابوري» 
المعروف يابن الشرقي ۲٥٤(‏ ۔ ٣۳۲ھ)‏ تلمیذ الإمام مسلم» ارتحل وأخذ بالري 
وبمكة ويبغداد وبالكوفة» وصتف كتاب الصحیح۔ 

انظر: :تاریخ بغدادہ (4/ 475 /411)؛ «تذكرة الحفاظا (۸۲۱/۳ ۔ ۸۲۳)؛ 
«البداية والنهاية (۱۸۸/1۱)؛ «لسان المیزانہ (۱/٣۳۰)؛‏ ؛شذرات الذھب؛ (۲/ 
)٦‏ ڈالأعلام: (۲۰۹/۱)؛ «تاریخ التراث العربي؛ (۱/۱/ ٤٣۳)۔‏ 

[گانا: ونقرء (ك): وتفسر. ولم يظهرها التصوير في (ص)ء وقد أورد ابن ٹیمیة 
النص في كتاب «درء تعارض العقل والنقل؟ ۷۸/۲ء وفي «قاعدة في مسائل الصفات 
والأفعال» ضمن امجموع الفتاوی٥ء‏ ط. الرياض: 178/5 وجاء فيهما كما أثبت. 




















قال: «فجزی [اف] لك الامام/ وآولئك التفر ار عن نصر (ظ/ 141 
دینه وتوقیر نبیه خیرا! . 

قلت: لفظ «السکوت» پُراد به السکوت عن شيء خاص؛ وهذا للذالسکرنه 
مما جاءت به الآثار؛ كقول النبي بية: (إن الله قَرَضضَ فرائض فلا (ناررطبوين 
تُقیْموها. وحدٌ حدوداً فلا تعتدوها» وسکت عن آشیاء رحمة لکم ا 
نسیان فلا تسألوا عنهایل: والحدیث المعروف عن سلمان مرفوعاً 
وموقوفاً : (الحلال ما آحله ال في کتابه» والحرام ما خَرّم ال في 
کتابه؛ وما سكت عنه فهو مما عفا عنه)لكا. 


[1]ما بین القوسین لیس في (صء نہ ك2): وأثبته من المصدرين المذكورين 
في التعلیق السابق. 

[]| الغر: سقطت من (ك2). لعا (صء ك): السكون. 

لقا روى الحديث الدارقطني في «سننه؛ ۱۸۳/٤(‏ ۔ )۱۸١‏ بسندہ عن مکحول 
عن أبي ثعلبة الخشني رتوم بن ناشر ذإ عن رسول الله وه وزاد بعد قوله: 
(فلا تضیعوها): (وحرم حرمات فلا تتهکوها). 

وهو الحديث الثلائون في االأربعین النوریة» وقال النووي: #حدیث حسن؛ 
رواه الدارفطتي وغیره!. 

لکن قال ابن رجب في «جامع العلوم والحکم!۰ ص(۲۹۱): «له علتان: 
|حداهما : آن مکحولاً لم یصح له السماع عن آبي ثعلبت. كذلك قال أبو شھر 
الدمشقي وأبو نعيم الحافظ وغیرھما۔ والثانية: أنه اختلف في رفعه ووقفه على أبي 
ثعلبة. . . لکن قال الدارتطني: الاشبه بالصواب المرفوع» قال: وهو آشهره. 

ثم ذکر ابن رجب من حشنهه وذکر له شواهد. 

وقد روى الحديث أيضاً الحاكم في «الستدرك؛ (4/ ۱۱۵) لکن بلفظ (وترك 
آشیاء) بدل (وسکت عن آشیاء). 

وروی الدارقطتي في سننه» (6/ ۲۹۷ - ۲۹۸) عن آبي الدرداء عن اللبي كلا 
مثل حدیث أبي ثعلبة وقال عنه ابن رجب في «جامع العلوم والحکم!۰ 
ص(۲۱۱): «|سناده ضعیف". 

[2] آخرج الترمذي في «جامعه»؛ «تحفة الأحوذي» (۰)۳۹۱/9 في اللباس+ 
باب ما جاء في لیس الفرّاء وابن ماجه في «سننه» (۱۱۱۷/۲) رقم (۳۳۲۷) کتاب 
الاطعمة. باب کل الجبن والسمن والحاکم في امستدرکہہ )۱۱٥/١(‏ بآسائیدھم 
عن سیف بن هارون عن سلیمان التيمي عن آبي عثمان النهدي عن سلمان الفارسي - 

















تاا اسمس ی 
والعلماء يقولون: مفهوم الموافقة أن يكون الحكم في المسكوت عنه 
أَوْلَى منه في المنطوق به ومفهوم المخالفة أن يكون الحكم في 
المسكوت [عنءلك] مخالفاً للحكم في المنطوق به 
وأما السكوت مطلقالً فهذا هو الذي ذكروا فيه القولين» والقاضي 
یی وموافقوه علی أصل ابن کاب یتارّلون کلام آحمد والآثار في 
ذلك: بأنه سكوت عن الإسماع لا عن التكليم. وكذلك تَأَوّل ابن عقيل 
كلام أبي إسماعيل الأنصاري. 


سل رسول الله 5 عن السمن والجین والفرّاء» فقال: (الحلال ما أحل الله 
في كتابه. . .) الحديث كما هنا. 

وفال الترمذي (۳۹۸/۵): «هذا حدیث غریب لا نعرفه مرفوعاً الا من هذا 
الوجه» وروی سفیان [يعني: ابن عبینة] وغیره عن سلیمان التيمي عن آبي عشمان 
وله وکان الحدیث الموقوف آصح». 

ذكر ابن حجر في «تهذیب التهذیب» (4/ ۲۹۷ - ۲۹۸) أقوال أئمة الحديث في 
سيف بن هارون البُزجمي» وحاصلها أنه ضعیف. ثم قال :)۲۹۸/٤(‏ روی له 
الترمذي وابن ماجه حديثاً واحداً في السؤال عن الفراء والسمن والجبن؛ وفيه: 
(الحلال ما أحل الله في كتايه). 

وفي امسئد البزارة» «كشف الأستار عن زوائد البزار» (۷۸/۱) عن أبي الدرداء 
قال: قال رسول ال ٍ: (ما أحل الله في کتابه فهو حلال» وما حرمه فهو حرام» 
وما سكت عنه فهو عفوء فاقبلوا من الله عافيته» فإن الله لم يكن لينسى شيئاً)؛ ثم تلا 
هذه الآية: «إومًا كن ويك ميك [مريم: 14]. قال البزار: إسناده صالح. 

وفي «سنن أبي داوده» «عون المعبود» (۱۰/ ۲۷۴ - 1/4؟) كتاب الأطعمة» 
باب ما لم يذكر تحريمه؛ و«مستدرك الحاكم» )1١19/6(‏ عن ابن عباس و قال : 
كان أهل الجاهلية يأكلون آشياء» ویترکون آشیاء تقراً؛ فبعث الله نبيه يده وأنزل 
کتابه» وأخل حلاله: وحرم حرامه» فما أحل فهو حلال» وما حرّم فهو حرام؛ وما 
سكت عنه فهو عفوء وتلا: طل لَه لیڈ ن کا ی 1 شرع مار ینتم 
إلى آخر الآية [الأنعام: .]٥‏ قال الحاكم: «هذا حديث صحيح الإستاد ولم 
یخرجاه» ووافقه الذهبي. 
عنہ: سقطت من (ص نء ك). 
الا (ن» 2): وآما السکوت المنطوق به. 




















وق سس - 





ولیس مرادھم ذلكء کما هو بَیّنٌ لمن تدبّر کلامهم» مع آن الاسماع 
قلی أصل النفاة إنما هو خَلْقُ إدراك في السامع» لیس شیا يقوم 
بالمتكلم + فكيف يوصف بالسكوت لكونه لم يخلق إدراكاً لغيره؟ 

فاصل ابن گُلاب الذي وافقه عليه القاضي وابن عقيل وابن 





شاء سكت عنه. 


ولا يجوز عندهم أن يقال: إن الله سكت عن شيء كما جاءت به 
الآثار» بل يُكََوّلونه على عدم خلق الإدراك. 
مر عن الخرس باتفاق الم هذا مما احتجوا به على قِدَمْ 
الكلام؛ وقالوا: لو لم يكن مُتَكُلُماً للزم اتصافه بضده كالسكوت 
والحُرّس: مت سو سواء قيل: هو سكوت مطلق أو 
سكوت عن شيء م ۹ 
وقال أبو الحسن محمد بن عبد الملك الكرَج یکا الشافعي في كتابه قرلابي الحسن 
الذي سماه «الفصول في الأصول عن الأثمة الفحول لظا وذكر اثني کے 
3 ك): سياً. 
لتاهو أبو الحسن علي بن عبيد الله بن ن نصر الزاغوني البغدادي  408(‏ 
لالاده) أحد أعيان المذهب الحنبلي» سمع الحديث الكثيرء وقرأ بالقراءات» 
وتفقه» وصنف في الاصول والفروع» ووعظ مدة طويلةء 
انظر : «مناقب الامام أحمد؛ لابن الجوزي: صی(۱۳۷)؛ «البداية والئهایة (۱۲/ 
۰۵ «الذیل علی طبقات الحنابلة* (۱/ 46۱۸۶-۱۸۰ «لاعلام" 9[ ۳۰ 
آمام هذا الموضع کتب في هامش (۵): بلغ. 
كذا في (ص» ن» ۰6۵ والمراد وا متزه». 
لقا (ك): الكرخي. 
ل] هو أبو الحسن محمد بن عبد الملك بن محمد ين عمر الكرجي ٤0۸(‏ - 
۲ھ). سمع بالکرچ ويهمذان وبأصبهان ویبغدادہ وكان فقيهاً شافعياً وأديباً - 












: الشافعي ومالك وسفیان الثوري' الل وأحمد بن عٹیل 
محا وابن المبارلة [والأوزاعي كا والليث بن 





- شاعراً» قال عنه ابن كثير: «وله مصنفات كثيرة؛ منها: «الفصول في اعتقاد 
الأئمة الفحول» يذكر فيه مذاهب السلف في باب الاعتقادء ويحكي فيه أشياء 
غريبة حسنةء وله تفسير» وکتاب في الفقد». " ۱ 

انظر : «المتظم» لابن الجرزي (۱۰/ ۱0۷۲-۷۵ «العبر» (۸۹/4): «طبقات 
الشافعیة للسبكي (۱۳۷/5 - ۱8۷)؛ «البداية والنهایة» (۲۱۳/۱۲)؛ «شذرات 
اللمب» (۱۰۰/۵). 

لل الإمام الكبير أبو عبد الله سفیان بن سعید بن مسروق بن حبیب بن رافع بن 
عبد الله الثوري (۹۷ ۔ ١٦۱ھ).‏ ولد ونشأ في الكوفة»؛ وسكن مكة؛ وتوفي 
بالبصرة» وهو إمام في علم الحدیث وغیره من العلوم» وفقیہ مجتھد؛ أجمع الناس 
على دينه وورعه وزهده. 

انظر: ١طبقات‏ ابن سعدہ /٦(‏ ۳۷۱ ٣۳۷)؛‏ ڈالجرح والتعدیل٭(١/٥٥۔١۱۲)؛‏ 
#تاریخ بغدادہ (۹/ ٩6۱۷۶-۱۵۱‏ (وفیات الأعیان؛ (۳۸۲/۲۔۳۹۱)؛ ۷تذکرۃ الحفاظہ 
(۱/ ۱0۲۰۷-۲۰۳ «البداية والنهایة» (۱)۱۳۶/۱۰ «تهذیب التهذیب» (۱۱۱/4- 
6 «الاعلام» (۳/ 6۱۰۵-۱۰4 «تارږ يخ التراث العربي؛ ۷ ۔۸٤۲)ء‏ 

5 الإماء الحافظ أبو محمد فیا بن میمون الهلالي مولاهم» ولد 
بالكوفة سنة ۱۰۷ھ ونشا بمکة وتوفي فيها سنة ۱۹۸ھ وھو محلّث؛ واسع 
العلم؛ کبیر القدر اتفقت الأمة على الاحتجاج به لحفظه وأمائته. 

انظر : «طبقات ابن سعده (9/ 4688۸-8۹۷ «الجرح والتعلیل» (۱/ ۱6۵6-۳۲ 
«حلية الأولیاء» (۷/ ۲۷۰ -۳۱۸)؛ #تاریخ بغداد! (۹/ ۱۷4 ۱۸6)؛ «وفيات الأعيان» 
(۳۹۳-۳۹۱/۲)؛ «تذکرة الحفاظ» (۱/ ۲۹۲ - ۲3۵)؛ «میزان الاعتدال» (۲/ ۱۷۰- 
۱ ه«الاعلام» (۳/ ۱۰۵): «تاریخ الٹراث العربي؛ (۱۷۸/۱/۱ ۔۱۷۹)۔ 

[7] الامام الحافظ آبو عمرو عبد الرحدن بن عمرو بن یخی - آو محمد - 
من الأمزاع بطن من عَغدان؛ ولد ببعلبك سنة ۸۸ه» ونشأ في البقاع: ونزل 
دمشق؛ ثم رحل إلى بيروت فسكنهاء وتوفي فیها سنة ۱5۷ه» إمام في الفقه 
والحديث والمغازي» ومن أكرم الناس وأسخاهم: أدرك خلقاً من التابعين 
وغیرهم» وحدث عثه جماعات من الائمت وأجع المسلمون على غدالته وإمامته. 

انظر : اطبقات این سعده (6۸۸/۷)؛ «الجرح والتعدیل" (۱/ 40۲۱۹-۱۸۶ 
#تذکرة الحفاظه (۱۷۸/۱ - ۱۸۳+ «البداية والئهایته (۱۰/ ۱۱۵ - 46۱۲۰ «ت 
التهذیب» (/۲۳۸ - 0۲۲ "لاعلام» (۳۲۰/۳): اتاریخ التراث العربي! )۸ 
(to YEY‏ 




















سعدلك] وإسحاق بن راهويه والبخاري وأبو رُرْعيلكَا وأبو 





قال فيه: «سمعت “الإمام أبا منصور محمد بن أحمد يقول: سمعت 
الإمام أبا بكر عبد الله بن أحمدك یقول: سمعت؟ الشيخ أبا حامد 


]ما بین القوسین سقط من (ص: ت٠‏ ۵)ء وأثبته من كتاب «درء تعارض العقل 
والتقل»(۲/ 80؛ وکتاب «التسعينية»؛ ص(۲۳۸) ضمن المجلد الخامس من «مجموعة 
فتاوی شیخ الإسلام١ء‏ ط . کردستان؛ حیث ذکر این تيمية کتاب «الفصول» ونقل عنه . 

واللیث هو الامام الکییر الحافظ آبو الحارث الليث بن سعد بن عبد الرحدن 
اي مولاهم» اصله من أصبهان» ولد ب اة من بلاد مصر سنة ۹6ع؛ عالم 
بالفقه والحديث والعربية» وكات إمام الديار المصرية في زمائه في الفقه والفتوى» 
انبيلاً سخياً توفي سنة ۱۷۵ھ۔ 
«طبقات ابن سعد؛ (۷/ 0۱۷)؛ *الجرح والتعدیل؛ (۱۸۰-۱۷۹/۷): 
#تذکرة الحفاظ) (۱/ ۱6۲۲۲-۲۲۶ البداية والنهایة" (۱۰/ ۱6۱1 «تهذیب التهذیب» 
(۸/ ۱۹0۵-۵۹ «الأعلام» (۱)۲۸/۵ #تاریخ الثراث العربي» (۱/ ۳/ ۲۵۰). 

| الامام الحافظ الکبیر آبو زرعة عبید الله بن عبد الكريم بن فروخ 
المخزومي بالولاء الرازي (۲۰۰ - ۲۹6ه) آحد کبار نقاد الحدیث؛ زار بغداد؛ 
وجالس الإمام أحمد بن حنبل» وتوفي بالري. 

انظر: «الجرح والتعديل» (۳۲۸/۱ ۔ ٤٣٤۳)؛‏ اطبقات الحنابلت» (۱۹۹/۱ - 
۳ انذكرة الحفاظ» (۲/ ۵0۷ - ٩0۵)؛‏ «البداية والنهاية؛ (۳۷/۱۱)+ «تهذیب 
العهذیب" (۳۰/۷ - ۰6۳6 «الأعلام؛ (4/ 1)194 «تاریخ التراث العربي» (۱/۷/ 
۱- ۲۸۲). 

الامام الحافظ الکبیر آبو حاتم محمد بن |دریس بن المنثر ین داود بن مهران 
الحنظلي الرازي: أحد الأئمة الأثبات العارفين بعلل الحديث والجرح والتعدیل» ولد 
بالري سنة ۱۹۵ه» وطاف الاقطار والامصار؛ وة 

انظر: "الجرح والتعدیل» (۳4۹/۱- ۳۷۵؛ «تاریخ بغداد" (۲/ ۷۴ ۔ ۷۷)؛ 
«طبقات الحنابلة؛ (۱/ ۲۸4 - 0۲۸+ «تذکرة الحفاظه (۲/ ۵3۷ - ۱6۵1٩‏ #البدایة 
والنهایة» (0۹/۱۱)؛ «تهذیب العهنیب» (۳۱/۹- ۱0۳6 «لاعلام» (7/ ۱6۲۷ 
اناریخ التراث العربي؛ (۲۹۸/۱/۱)۔ 

[٭ -8] ما بينهما سقط من (ن). 

لقا ذكر ١‏ إن لأبي الحسن الكرجي؛ أن له كتاباً عنرائه «الذرائع 
في علم الشرائع»؛ قال فيه: «إنه أخذ الفقه عن أبي منصور محمد بن أحمد بن 
محمد الأصبهاني: عن الإمام أبي بكر عيد الله أو عبيد الله بن أحمد - 






























غرن الاصيهافية 





الإشترای یا "ایقول: مذهبي ومذهب الشافعي وفقهاء الامصار: آأن 
القرآن کلام الله غیر مخلوقء ومن قال: مخلوق؛ فھو کافر؛ والقرآن 
حَمَلّه جبريل مسموعاً من الله تعالى» والنبي 6 سمعه من جيريل» 
والصحابة سمعوه من النبي وء وهو الذي نتلوه نحن بألسنتناء وفیما 
ع بين ادقن وما في صدورنا؛ مسموعاً/ ومكتوباً ومحفوظاً ومنقوشاً؛ 
كلل حرف منه کالباء والتاء - كله كلام الله غير مخلوق» ومن قال 
مخلوق فهو كافرء عليه لعائن الله والملائكة والناس أجمعين١.‏ 
قال أبو الحسن: «وكان الشيخ أبو حامد شديد الإنكار على الباقلاني 
وأصحاب الكلام» 
قال: «ولم ات یرد الشافعية یأنفون ویستنکفون أن ينتسبوا إلى 
الأشعري» ويشيرؤون مما بَتَولكَا مذهبّه عليه ویٹھون أصحابھم 
وأحبابهم مولت الحوم حواليه» على ما سس فا مرن المشايخ 
والأئمة ‏ منهم الحافظ المُؤْنَمنَ بن أحمد التّاجِيلك ‏ يقولون: سمعنا 


= الرادقاني عن الشيخ أبي حامد الإسفراييني». 

انظر: «طبقات الشافعية للسبكي (5/ ٠4١)!؛‏ اطبقات الشافعیة» للاسنوي 
(۳4۹/۲؛ وانظر عن الزاذقاني «معجم البلدان»لیاقوت (۱2۱/۳). 

[1] أبو حامد أحمد بن أبي طاهر محمد بن أحمد الإسفراييئي: ولد في 
إسفرايين سنة ٤٣٣ف‏ وقدم بغداد سئة ٣٦۳ھ‏ وأقام بھا مشغولاً بالعلم حتى 
صارت إليه رياسة الشافعية: وعم جائہء وتوفي بھا سنة ٤٤٦ء‏ 

انظر: اتاریخ بغدادہ ۳٦۸/٤(‏ ۔ ۳۷۰۱)؛ فطبقات الشافعیةہ للسبکي (8/٦٥۔‏ 
4 «البداية والنهاية» (۲/۱۲ ۔ ۴)؛ «شذرات الذعب! (۱۷۸/۳ - 6۱۷۹+ 
االأعلام: (۴۱۱/۱).۔ 

[3](ص: ن؛ ك): فماء والمثبت من #درء؛ (1/ 48)؟ «التسعينية»؛ ص(178). 

كذا في (صء نء 6۵ وفي «درء»؛ «التسعينية»: وكل. 
لكا (2): تزل. 























[15 كذا في النسخ (صء ن؛ 6۵ وفي «درء» (47/1): «التسعينية»» 
ص(۲۳۸): عما بنی الأشعري۔ 


a 





:کلف اف ا ن» ك)ء وقي «درء٤ء‏ ۷اك عن۔ 
الحافظ آبو نصر الموتمن بن آحمد بن علي بن الحسین بن عبید الله د 











جماعة من المشايخ الثقات قالوا : كان الشيخ أبو حامد أحمد بن 
طاهر الاسفراييني إمام الأئمة؛ الذي طبق الأرض علماً 
وأصحاباً؛ إذا سى إلى الجممة من قيلي الكَرْعْ إلى الجامع 
المنصور؛ يدخل الرباط المعروف بالروزي ت المحاذي للجامع» ويقبل 
علی مَن حَضَرَ ویقول: اشهدوا علي بأن القرآن كلام الله غير مخلوق» 
كما قاله أحمد بن حنبل» لا كما يقول الباقلاني 
ویتکرر لك منههفقل له فيدلك»فقل: حتی 
آمل [الصلاحلت]» ویشیع الخبر في آهل البلاد 
ثي: الأشعرية یط یی کی اوت دید اتی 
ة العُرّباء يدخلون على الباقلاني خُفْيق ویقرؤون علیه» يونا a‏ 
بمذهيه فإذا رجعوا إلى بلادهم أظهروا بدعتهم لا محالة» نیشن ال نیم 
مني تعلّٹوہ وآنا قلل وأنا بريءَ من مذهب الباقلاني وعقيدته». 









اي الناس وفي 


بري» مما هم علیه 








» الساجي (460 - ۵۰۷ه): کان واسع الرحل. کثیر الکتابة. صحیح النقل: 
بيغداد. 

ان اتذكرة الحفاظ» ۱۲١١ /٤(‏ - ۸٤۱۲)؛‏ «طبقات الشافعية؟ للسبكي (۷/ 
05-4")؛ «البداية والنهاية» !)١78/11(‏ :شذرات الذهب» (4/ 407٠١‏ 
«الأعلام؛ (۳۱۸/۷). 

أبي: ليست في (صء ۵ء ۵): وهي في ادرء» و«التسعينية؟» وهو 
الصواب. 

1 (ك): قطعية 

د كذا في (ص؛ ن“ و «التسعينية؟؟ وفي ٥د‏ 











وک ره رز ی لب و 
به . انظر: "البداية والتهایة" (ط. هجر) (۱۵/ 4۰۷). 








(4۷/۷) واالسعییة»: O‏ 
لت (ص نء ك): فيعتنون: والتصويب من «درء»: و«التسعينية». 


شرل الحارث 
المحاسبي لي 
کاب !ا 
انراز 


والكلامٌ على ما وقع من إنكار أبي حامد وغيره من أئمة الإسلام 





قالبدع؛ يسبب هذا الاضل الذي بى عليه ملحب دول وای 
موضع آخرلشاء وإنما المقصود هنا: التنبيه عرزلا بعض من أثبت هذا 
الأصل ولم يوافق النفاة. 

والحارث المحاسبي قد ذكر القولين عن أهل السنة المثبتين الصفات 
والقدّر فقال في كتاب «فهم القرآزلك»؛ لما تكلّم على ما لا يدخل فيه 


: الشیخ أبو الحسن الكرجي. 
1 هو أبو منصور سعد بن علي بن الحسن المخلي لالب 
وكان مفتيهاء سمع ببغداد ومكة والمدينة والكوفة وغيرهاء مات 
«المنتظم؛ لابن الجوزي (۹/ ١١٠)؛‏ «طبقات الشافعية؛ للسبكي /٤(‏ ۳۸۴). 
علي بن يوسف الشيرازي» ولد بفيروزآباد من قرى 
فارس سنة ۳۹۳ه۰ ودخل شیراز ثم البصرة؛ ثم قدم بغداد سنة ٤٤٦ھ‏ قسکٹھا 
وتفقه علی جماعة من الاعیان؛ وصار مدرس النظامية فيهاء وهو إمام في الفقة 
والاصول والحدیث» وکان زاهداً ورعاً؛ متواضعاً» توفي سنة 8۷ه بیفداد. 

انظر : «وفیات الاعیان» (۲۹/۱ - ۰0۳۱ اطبقات الشافعیة» للسبكي (1/ 718 
۱6۲۵۱ البداية والنهایة» (۱۲۶/۱۲ -۱۲۵)؛ «شنرات الذهب» (۳4۹/۲- 
۱ "الاعلام» (۵۱/۱). 

2](صء ذ» ۵): مبرقعاً؛ والمثبت من «درء» (۹۸/۲)) "التسعینیةا: 
ص(۲۳۹). 

[2] کب آمام هذا الموضع في هامش (ن): بلغ۔ 

لكا 2ك): على. 
طبع کتاب *العقل؛ وكتاب «فهم القرآن» للحارث المحاسبي في مجلد 
واحد؛ بتحقیق حسین القوتلي؛ الطبعة الأولى ۱۳۹۱ھ ۱۹۷۱مء دار الفكرء 
بیروت. 

























النسخ وما يدخل فيهء وما یُظن آنهلا متعارض من الایات+ وذكر عن 
أهل السئة في الإرادة والسمع والبصر قولين» في مثل قوله تعالى: 
دخان ام إن سه اه [الفتح: 17]: وقوله تعاا 
را أن يك ة 4 تالاسراء: ۰۲۱۲ وقوله تعالی: 
إذا د تیا آن یھو لم كن سكوك [يس: ۸۲ وکنا 1 4 
مک [الشعراء: »]٠١‏ وقوله تعالى : قل لا 
سوام ورن ٩‏ [العرية: 2۱۰0/ ونحو ذلك -. 

فقال: «ذهب قوم من أهل السنة إلى أن لله استماعاً حادثاً و 
وذكر أن هؤلاء وبعض أهل البدع تأوّلوا ذلك في الإرادة على الحواد ثلث 

قاللا: «فأما من ادُعى السئة» فأراد إثبات القدرء فقال: إرادة الله 
تَحدُثْ من تقدير سابق للإراديلكا . وأما بعض أهل البدعء فزعموا أن 
الإرادة إنما هي خَلْقٌ حادث؛ ولیست مخلوقة؛ ولكن بها كرّن الله 


(ص): له. 

[7] تکلم الحارث المحاسبي في کناب افهم القرآن» ابتداء من ص(۳۳۲) 
على ما لا يجوز فيه النسخ وما يجوز فيه فذكر في هذه الصفحة أن النسخ لا 
يجوز في : أسماء الله وصفاته» وإخباره عما كان ويكون. وشرح ذلك في 
الصفحات التالیة ورد على المخالفين. 

وقال ص(١٤۳):‏ «ركذلك قوله ق: لمن اليد لحم إن عة أله 
اییمت» وقوله: رذآ ردنا أن مج ی را میاه وقوله : (ا تشه 
إا آنه أن ل له كى یکره [النحل: 4۰]» ليس ذلك ببده منه لحدوث ارادة 
حدثت لهء ولا أن مشيئة لم تكن له. . . فلم يزل تعالى يريد ما یعلم أنه 
يكون؛ لم يستحدث إرادة لم تكن. . .٠.‏ ثم قال في آخر الصفحة: «وقد تأول 
بعض من يدعي السئة وبعض أهل البدع ذلك على الحدوث». 

وقال بعد هذا مباشرة ص(747): «فأما من ادعى السنة فأراد إثبات 
القدر...٠‏ إلى آخر النص الذي يورده شيخ الإسلام ابن تيمية الآن» وسأقابله إن 
شاء اھا کان افهم القرآن»» وأثبت کلام المحاسبي عن قوله كق : إت مم 
تمه بک آله ل . . . 4 في موضعہ۔ 

































مکی 
کاب «فهم القرآن! عی(۳4۲). 
[-] «قهم القرآن»: فقال: |رادة الله جل وعز أحدث من تقديره» تقدیره سابق الارادة. 


[rf] 


نول محمد بن 


الهيصم ثي كتاب 
ال اکا 


شرح الأصبهاتية 





المخلوقیر له . 

قالل: «وزعموال آن الق غیر المخلوق» وأن الق هو 
الارادة» وأنها ليست بصفة اهلكا من نقسها. 

قاللثا: «وكذلك قال بعضهم: إن رؤيته تَحْدُث. 

وقال محمد بن الهيص ملا في كتاب «جمل الكلام؛ لما ذكر جمل 
الكلام وأنه مبني على خمسة فصول: 


لناهفهم القرآن»: وليست بمخلوقة؛ ولكن الله جل وعز بها کون المخلوق۔ 
[7] بعد الکلام السابق مباشرة. «فهم | فز 
© 22): لل؛ والمثبت في (ص+ ن) وافهم القرآن». 

2 قال المحاسبيء ص٣٣٣۳‏ 740): «ركذلك قوله قق: #إن عم 
تيش ليس معناه إحداث سمع» ولاأتكلق ليح ا كردن اكلم ان 
وقت کلامه» وإنما معنی إ6 ممکم تيء «ومیزى أل عَمَلَكمْ4 [النوبة: 
٤‏ أي: المسموع والمبصر لن يخفى على سمعي ولا على بصري أن أدركه 
سمعاً وبصراً؛ لا بالحوادث في الله جل وعز وتعالى عن ذلك 

وكذلك قوله: «انترا ری للع رش لا يستحدث بصراً ولا لحظاً 
محدثاً في ذاته» تعالى عن ذلك. 

وقد ذهب قوم [إِلى] أن لله جل وعز استماعاً حادثاً في ذاته. . . وكذلك ذهب 
إلى أن رؤية تحدّث له». 
رجم الصفغدي في «الوافي بالوفيات» (17/1/5) لابن الهيصمء ومما قال: 
«محمد بن الهيصم. أبو عبد الله الگرّامية وعالمهم في وفته. ۰ . ولیس 
للگرامية مثله في الکلام والنظر». ولم یذکر تا خ ولادته أو موتفء ولكن المناظرات 
المشهورة التي دارت بينه وبين الإمام الأشعري أبي بكر بن قُورَّك المتوفی سنة ۰4۰۷ 
لجا لاق ااھرتری مود و قرگکیر السرل سے ۵4۲۱ قشیر[لن عسره: 
فهو إذن متأخر عن إمام مذعبه محمد بن کرام المتوفی سنة ۲۵۵ه بنحو قرن ونصف . 

وقد قال الشھرستاني في ڈالملل والنحل٤  )١191/1(‏ مع ملاحظة أنه من 
خصومه الأشاعرة -: "وقد اجتهد ابن الهيصم في إرمام مقالة أبي عبد الله [يعني: 
ابن كرام] في كل مسألة» حتى ردها من المسحال الفاحش إلى نوع يفهم فيما بين 
و : (۱6۱-۱66/۱). 
امجموع فتاوی شیخ الاسلام!؛ ط. الریاض 
(4۲۸/0)] اه جر الجسم» الذي یطلقه الكرامية على الله سبحانه بمعنی 
صحیح؛ بأنہ موجودہ قائم بنفسه» مشار إليه. 





























شرح الأصبهاتية 






أحدها: «أن القرآن كلام الله» وقد ُكي عن جَهْم بن 
القرآن ليس كلام الله على الحقيقة» وإنما هو كلامٌ خلقه الله فثسب الیه» 
0 قيل: بيت اللهء وشهر الله. 
وأما المعتزلة؛ انیم أطلقوا القول بأنه كلام الله على الحقيقة» ثم 
وافقواكً جهماً في المعنى؛ حيث قالوا: كلام خلقه بائناً عنه. وقال 
عامة المسلمين: إن القرآن کلام الله علی الحقیقة واه ۲ 

والفصل الثاني: أن القرآن غير قديمء فإن الكُلّابية وأصحاب 
الأشعري زعموا أن الله لم يزل متكلّماً بالقرآن. وقال أهل الجماعة: 
إنما تكلم بالقرآن حيث خاطب به جبريل» وكذلك سائر الكتب. 

والفصل الثالث: أن القرآن غير مخلوقء فإن الجهمية والتّجَارية 
والمعتزلة زعموا أنه مخلوق» وقال أهل الجماعة: إنه ليس بمخلوق. 

والفصل الرابع: آنه غیر بائن منه» فان الجهمية وأتباعهم من المعتزلة 
قالوا: إن القرآن بائن من اللہ وکذلك ساثر کلامه» وزعموا آن الّه خلق 
کلاماً في الشجرة فسمعه موسی؛ وخلق کلاماً في الهواء فسمعه جبریل؛ 
ولا يصح عندهم أنه وُجد من الله كلام يقوم به في الحقيقة. وقال هل 
الجماعة: بل القرآن غير بائن من الله؛ وإنما هو موجود منهء وقائم به . 

وذكر محمد بن الهيصم في مسألة الإرادة والخلق والمخلوق وغير 
ذلك ما يوافق التي ليست أعيانها قديمة ولا مخلوقتلتا» وهو يحكي 
ذلك عن أهل الجماعة. 





لنآ(صء ن): كما. بدون الواو. 

ل (ص): وافقاً. 

لا كذا في النسخ الثلاث (ص» ن» ك)ء وقد نقل ابن تيمية في کتاب ادرء 
تعارض العقل والنقل» (494/1) قول ابن الهيصم في مسألة الكلام ثم أشار إلى ما 
ذكره فيما يمائلهاء فقال: «وذكر محمد بن الهيصم في مسألة الإرادة والخلق 
والمخلوق وغير ذلك ما يوافق ما ذكره هنا من إثبات الصفات الغعلية القائمة بالله 
التي ليست قديمة ولا محدثة». 








اقول الدارمي في 
«النفض على 
البريسي! 


شرح الأصبهانية 





وقال الإمام عثمان بن سعيد الدَّارِمِي» في کتابه المعروف بانقض 
عثمان پن سعید» على المَرِيْسي و یی ماع ار 
التوحیدلت»؛ قاللل: وادعی المعارضول آن قول النبي (إن الله 
ينزل إلى السماء الدنیا حین يمضي من اللیل الثلث» فیقول: هل من 
مستغفر؟ هل من تائب؟لكا هل من داع؟) 








تقدمت ترجمة الإمام الدارمي والإشارة إلى كتابه «رد الإمام الدارمي 
عثمان بن سعيد على المريسي العنیده+ ص(۲۰۸ ت۴)ء وهو يذكر في مقدمة هذا 
الكتاب أنه يرد على معارض انتم بالمريسي واعتمد على آرائه» إِذْ يقول 
ص(۹٥۳)ء‏ ضمن مجموع اعقائد السلف؛؛ ط. الإسکندریة ۱۹۷۱ء: (آما بعد 
فقد عارض مذاهبنا في الإنكار على الجهمية ممن بين ظَهْرَيْكُم معارض» وانتدب 
لنا منهم مناقض» ینقض ما روینا فیهم عن رسول الله صلی الله عليه وعلى آله 





إن نسبته إلى مريس قرية بمصره وقيل: إن آباہ کان بھودیاً صباغاً بالكوفة» قال عنه 
المعتزلةء وأحد من أضلّ المأمونء وقد كان ينظر أولاً في شيء 
؛ وأخذ عن أبي يوسف القاضي. وروى الحديث عنه وعن حماد بن سلمة 
وسفيان بن عبيئة وغيرهمء ثم غلب عليه علم الكلام؟. 

وقال ابن خلكان: «جَرّد القول بخلق القرآنء وحُكي عنه في ذلك أقوال 
شنيعة» وكان مرجئاً وإليه تنسب الطائفة المريسية من المرجثة: وكان يقول؛ إن 
السجود للشمس والقمر ليس بكفر» ولكنه علامة الكفر؟» توفي بِشْرٌ سنة ۲۱۸ه 
ببغداد. 

انظر: اتاریخ بغدادہ (51/9 - ۷١)؛‏ «الملل والتحل» (۱۹۱/۱ء ۱۹۲)؛ 
"اللباب» (۱)۲۰۰/۳ "وفیات الأعیان» (۲۷۷/۱ - 0۲۷۸+ میزان الاعتدال» 
(۱/ ۳۲۲ - 0۳۲۳ «اليداية والنهایة» (۲۸۱/۱۰)؛ «لاعلام» (00/5)؛ اریخ 
التراث العربي؛ (15/4/۱ - ۰5 
ارد الإمام الدارمي»» صس(۳۷۷). 
ترد الدارمي»: وادعى المعارض أيضاً. 

لقا «رد الدارمي»: إذا مضى ثلث الليل» فيقول: هل من تائب؟ هل من 
مستغقر؟ 











قاللكا: «فاسي للا أن الله لا زرا بنفسه. زنما یرل آمژه ورحمثه 
وهو علی العرش وبکلل مکان من غیر زوال؛ لأنه الحي القیوم؛ 
والقيوم بزعمه من لا يزول». 

تارلکا: افیقال لهذا المعارض: وهذا أيضاً من حجج النساء/ 
ومّن لیس عنده بیان ولا لمذهبه برهان؛ لأن أمر الله ورحمته 
ينزل ا في كل ساعة ووقت وأوانء فما بال النبي يك يَحُْدّ لنزوله الليل 
دون النهار» وَيُرَفّتِ من الليل شطره أو الأسحار؟ 

آفأمره ورحمته یدعوانل" العباد لی الاستغفار؟ و یر الامر 
والرحمة آن یتکلما دونه؛ فیقولالا: هل من داع فأجیب ل؟ هل من 
مستغفر فأغفر له هل من سائل فاعطیه؟ فان فررتلا مذبك لزمك 
أن تَدّعِي أن الرحمة والأمر هما اللذانكا يدعوان إلى الإجابة 
والاستغفار بکلامهما دون الّ» وهذا محال عند السْمّهاء» فکیف عند 
الفتهاء؟ قد علمتم ذالاه ولکن تکابرون. 

وما بال آمره ورحمتهل ینزلان من عنده [شطر] الیل ثم یمکٹان 








«رد الدارمي*: صی(۳۷۸). .. [7] درد الدارمي؟: فادعی المعارض. 
O‏ (2): أن لا ينزل. 

لا (ص, ن. ك): وکل: واڈ ت ما في #رد الدارمي؟. 

لا بعد الكلام السابق مبا «رد الدارمي؟ء ص(۳۷۸ -۳۷۹). 

اینزل: کذا في ارد الدارمي؟؛ وفي (ص) الكلمة غير منقوطة ؛ (ن. ك): تنزل . 
يدعوان: كذا في (ص)؛ (نء ك): تدعوان؛ «رد الدارمي؟: فبرحمته 











وأمره یدعو, 
ل] "رد الدارمي»: فيقولان. [كآله: ليست في فرد الدارمي». 
[نلا عبارة «هل من مستغفر فأغفر له»: لیست في #رد الدارمي». 
[31] ارد الدارمي»: فأعطی: فان قدرت. 
[0۳) ارد الدارمي»: لزمك آن تدعو الرحمة والامر الللین. 
لاتا ارد الدارمي»: ذلك . لغلا درد اتدارمي: وما بال رحمته وأمره. 
شطر: في رد الدارمي» فقطء وليست في (صء ن) وفي (ك) سقطت 
عبارة اشطر اللیل۱. 














[tll 





1 
إلى طلوع الفجرلتا, ٹم برفعا لات اعت يرويه؛ يقولل” في 
: )لكا. وقرلثا علمتم ‏ إن شاء الله أن هذا 
التاویل أبطل باطل٠‏ ولا و زا کل جافل۔ 

وأما دعواك أن تفسير «القيوم» الذي لا يزول عن مكانه ولا يتحرك. 
فلا يُقبل منك هذا التفسير إلا بأثرلكا صحیح مأثور عن النب لكا يق 
أو عن بعض أصحابه أو التابعين؛ لأن الحي القيوم يفعل ما يشاءء 
ویتحرك |ذا شاء» ويهبطا ويرتفع إذا شاء؛ ويقبض ويبسط» ويقوم 

0 رد الدارمي ثم لا يمكثان إلا إلى طلوع الفجر. 








انظر: «التاريخ خ الکبیر» تلبخاري ۳/ ١۔‏ ۳۲۲)؛ دالجرح والتعدیل؛ (۳/ 
(Gî Ria +۹۹۱‏ «لاصابة؛ (1۹۳/۷)؛ «تهذیب التهذیب" (۳/ 
۳۸۲ 

[] (4): ویقول. 

[] حدیث رفاعة بن عرابة الجهني ييه في النزول رواه الإمام أحمد في 
امسئدهة؛ ط. الحلبي (1/4١)؛‏ وابن ماجه في :سئنه؟ (4۳9/۱) رقم (۱۳۲۷) 
كتاب إقامة الصلاة والسثة فيهاء باب ما ج أي ساعات الليل أفضل؟ 
رالدارمي في #سننه» (۱/ ۰۳6۷ ۸ وابن خزيمة في «كتاب التوحيدا؛ 
صس(۱۳۲ - ۰۱۳۳ وفیه ((ذا مضی نصف اللیل - آو قال: ثلثا اللیل 
إلى السماء الدنياء فیقول: لا اسأل عن عبادي احداً غيري» من 
له؟ من الذي يدعوني أستجيب له؟ من ذا الذي يسألني أعطيه؛ حتی ینفجر 
الصبح)ء وعند ابن ماجه والدارمي: (حتى يطلع الفجر). 

وقد ذُكرت هذه الغاية أيضاً في بعض روايات حديث أبي هريرة كما في 
اصحیح مسلم! (۱/ ۵۲۲ - ٥٥٢)؛‏ واسٹنن ابن ماجه؟ رقم (١٦۱۴)؛‏ و(مسند 
الامام احمدہ ط. المعارف رقم (٠٠هلاء‏ ۷۵۸۲). 

[*] «رد الدارمي»: قد. من دون الواو. 

لتا «رد الدارمي»: لا يقبله. من دون الواو. 
من مكانه فلا يتحرك» فلا يقبل مثل. 
: بأمر. وأثبت ما في «رد الدار 
ي: عن رسول الله 
ي*: وينزل. 




















پوھش - 035 
ويجلس إذا شاء؛ لأن أمارة ما بين الحي والميت [التحرلالك]: كل حي 
تخرف لا ما۳ وكل ميت غير متحرك لا محالة. ات 
بيرك وتفسیر صاحبك مع تضیر نيي الرحمة ورسول رب العزة!؟ لا 
سر نروله مشروحالتا متصوصاه ووقت للا وقتاً مخصوصالت لم ي 
لك ولا لاصحابك فیه لساً ولا عویصالک». 


قالاف: وو ثم أجمل المعارضٌ جبيع ما أنكررلكا الجهمية من 
صفات الله مار روا “ المسماة في كتابه وآثار رسول لا و اق 
منها بضعاً وثلاثي .لكلا صفة عليها ويفسرها يما 
حکی لآ المَرِیسي وقَسَّرهاء وتَأوّلّها حَرْفاً عَرْفًء خلاف ما عنی الله 
ورسولہ٥‏ وخلاف ما تَأرّلها الفقهاء والصالحوذك لا يعتمد في 
أكثرها إلا على المريسي 
۱ لنا التحرك: سقطت من (ص» ن) وأثبتها من ارد الدارمي»: (ك): لأن 
۱ ذلك أمارة ما بين الحي والعيت. 7 
[](ص؛ ذ» ۵): لأن كل متحرك لا محالة حي. وأثبت ما في «رد الدارمي». 
۱ [کا (ص؛ ۵): إفا, لگا (۵): شروطاً, 
[ق] «رد الدارمي»: لنزوله. 
ل (ص» ن» ك): موضوحاً. وأثبت ما في ١رد‏ الدارمي» 
(ص» ذ): غويصاً. 
بعد الکلام الساپق مباشرق» ص(۳۷۹۔ ۳۸۰).۔ 
لكا هرد الدارمي»: ما ينكر. تا تعالی: لیست في «رد الدارمي». 
لتا (ص» ن» ك): وذواته» والمثبت في «رد الدارمي؟. 
[1] رد الدارمي»: وفي آثار رسول الله. 
لتلا (صء نء ك): بضعة وعشرين. وأثبت ما في ارد الدارمي»: وقد نقل ابن 
تيمية هذا اللص في کتایه ادرء تعارض العقل والتقل؛ (0۱/۲) وفیه: بضعاً وثلاثين. 
تن (ص: ۵ واحدآء (2): نقشاء وآخ. وأثبت ما في درد الدارمي». 
[12] ارد الدارمي»: یحکم علیها ویفسرها بما حکم. 
لا ورسوله: لیست في ارد الدارمي. 
ارد الدارمي»: الفقھاء الصالحون. 


















] 








شرح الأصبهاتية 


قبداً منها بالوجه» ثم یالسمعل» والیصر؛ والغضب؛ والرضاء 
والحب» والبغضء والفرح: والکره: والضحك؛ والعجب؛ والسخط 
والارادف والمشیئةء والأصابعء والکفء والقدمین. 

وقوله : کل ال لا وم القصص: 1۸۸» یار 
أ [البقرة: hne:‏ اوهو لييح أل 4 [الشوری: ۰2۱۱ وم 

زس : ہ۷ اگل [الماندة: ۲4ء ولي أل 
ما لالتم: ١ء‏ رکٹ يک ویو [الزمر: 0۷]. 

قوله : اك يآنی ا ۹ (الطور: ۸٤ء‏ وطهل يَظُيُوة لك آن هم أنه 
و کل بَا السار وبڪ 0:37٦٦‏ ا صا 
سا4 [الفجر: ۲۲ يل دك نرق بر 4 [الحاقت: ۲۱۷ 
ولیخ عل ارش استوی دد: 7۳ا رطالینَ تَا لق تن رم 
[غافر: ۷]. 

70 772 تم و 
یر 3 وم ك2 (آل عمران: اميلكا, و کب ریک عل تسو 
أليممَة4 الانسام: اه ونم اف تقیی رلک کر ما ذ تیه 
[المائدة: 011١5‏ رهم ای ویب رکه تالبتره: ٢۷٢‏ گ, 

قاللث: «عمد المعارض إلى هذه الصفات [والآيات2] فتَسَّقَهاء 


























لكا ةرد الدارمي»: ث 
[ ۳ ارد الدارمي» رخلقت آدم بيدي. 

ل5] لم ترد هذه الآية والتي قبلها في النسخ الثلاث (صء نء ۵) وأئیٹھما 
من درد الدارمي؟؛ وأثبتهما ابن تيمية في نقله لهذا النص في «درء تعارض العقل 
والنقل» ۵۲/۲. 

لقاثرد القادمية: : «ولا ر إل فقط . 


السمع. [37](ص: ۵)ء ارد الدارمي1: وایٹماء 









ا الاية زک 
[4] بعد الكلام اساب 
لكا والآيات: ليست في شس نء ك) وهي في #رد الدارمي؛ 








ي کتاب جين عد بيع نشيدا نا علب 
الزائغ الجهمي بشر ین غیاث المریسیل» ومدلسلتا عند الجهّال 
بالتشنيع بها على قوم يؤمنون بهالكاء ويصدقون الله ورسوله فيهاء بغير 
تكييف ولا تمثيلك؛ فزعم أن هؤلاء المؤمنين بهالكا يكيفونها 
ويشبهونهالك بذوات انفسھمء وأن العلماء بزعمه قالوا: لیس في شيء 
منها اجتهاد رأي: لیْذْرَك کیفیة ذلكء أو يشبّه شيء مد رگا مسا 
هو في الخلتل» قال: وهذا خط» کماللا آن اف لیس کمثله شي»ه 
فکذلك لیس ککیفیته شيء. ۱ 
قال آبر سعید عثمان بن سعیدالا: فقلنا لهذا المعارض المُدنُس 
بالتشنيع : أما قولك: إن كيفيةل هذه الصفات وتشبيهها بما مو في لكك الخلق 
خطا. فإنا لا نقول: إنه خطأء بل هو عندنا كفر» ونحن لتكييفها وتشبيههااك 
فرقها: کذا في رد الدارمي»» (صء نء ك2): قررها. 
لت (ص» نء ۵): الرابع؛ هرد الدارمي»: علی تفاسیر الزائغ. 
لا سبق ترجمته في ص(۲4۸). 
لها ومدساً: لیست في (ن۰ ۰6۵ ومکانها في (۵) بیاض: وکتبت في (ص) 
غير منصوبة: «ومدلس»؛ وبخط صغير يدل على أنها أضيفت بعد ترك مكانها 
بياضاً. «رد الدارمي»: .. . بشر بن غياث المريسي دون من سواه مستتراً. 
لقابها: كذا في ترد الدارمي»؛ (صء نء ك): بالله. 
لكا ثره الدارمي؛: ولا مثال۔ ليست في #رد الدارمية. 
(ك): وينسبونها. لقا (ن): أو يشبه فيها شيء. 
ارد الدارمي»: مما هو في الخالق موجرد. 
[1تا «رد الدارمي»: لما 
[11] عثمان بن سعید: لیست في #رد الداره ۹ 
7 (ص» ن ۵) ت يفية . وأثبت ما في هرد الدارمي». 
11آ (ص؛ ۵): مما ہو في؛ «رد الدارمي»: يما هو موجود في. 
كت فإنا لا نقول. ۔ j‏ رد الدارمي٤»‏ (ص» ف): فإنا لا 
تقول له کما قلت هو عندنا ۰۰ ونحن 




































وتشبیهها» (۵): فانا لا نقول له کما - 


بما هو في الخلق موجودل أشد أََفالك منکم؛ غير أَنّا ‏ كما لا تُشَبّهِها 
ولا تُكَيّفها ‏ لا تكفر بها ولا نکنبھالگ ولا نبطلھا بتاویل الضّلال؛ 
كما أبطلها إمامك المريسي!. 
قاللكا: «وأما ما ذكرت من اجتهاد الرأي في تكييف صفات الله: 
فا لا نجیز اجتهاد الرأي في کثیر من الفراتض والآحكام: التي نراها 
باعیننا؛ ونسمعھا بآذائناگاء فکیف في صفات الله تعالى ا التي لم ترها 
العیون» وقصرت عنها الظنون؟ 
غير نّا لا نقول فيها كما قال المريسي: إن هذه الصقات كلها 
شيء واحداك» وليس السمع منه غير البصر» ولا الوجه منه غير اليده 
[ولا اليد نبلا غير التفس» وأن الرحلن ليس يعرف - بزعمكم - لنفسه 
سمعاً من بصرء ولا بصراً من سمع؛ ولا وجهاً من یدین؛ ولا یدین من 
وجه وهو كله بزعمكم ‏ سمع بم ووجه. واأعلی وأسفل؛ 
وید ونفس» وعلم ومشيثة وإرادةء مثل خلق السماوات والارض 
= قال هي عندنا له ونحن لا نکیفها ولا نشبهها . 
لل "رد الدارمي»: بما هو موجود في الخلق. 
ل (ص. نء ك): ألفاًء وأثبت ما في ارد الدارمي٤۔‏ 
ل ترد الدارمي»: ولا تكذب. 
[] في ارد الدارمي»؛ ص(۴۳۸۰۔ ۳۸۱). بعد الكلام السابق بسطر واحد 
هو قوله: ۰۰۰۸ المريسي في آماکن من کتابك سنینها لمن غفل عنها ممن حواليك 
من الأغمار إن شاء الله تعالی». 
لا ارد الدارمي": وتسمع في آذانتا. 
لتا تعالى: ژيادة في (ص). [] رد الدارمي»: إمامك المريسي. 
[&] ارد الدارمي۲: كلها لله غير شي: واحد. 
ل5] ولا اليد منه: كذا في #رد الدارمي4: وترك مكان العبارة في (صء ن) 
بياضاًء وأمامه في (ن) كتب في الهامش «بياض بالأصل»؛ (ك2): ولا الذات. 
هرد الدارمي»: هون مون موق الؤاوج 
]ره الشارمي» وضر وسخ۔ 














تست 2200 
والجبال والتلالل والهواءء التي لا يعرف لشيء منها شي ءا “من هذه 
الصفات والذوات» ولا يوقف لهالتًآ منها على شيء“ فالله تعالر لكا 
عندنا أن يكون کذلك؛ فقد مَيَرَ اله تعالى في كتابه السمع من اليصر». 

وذكر الآيات الواردة في ذلككا: فقال تعالی لقا مسا 
مخ وایکٹہ (ف: ٤٤ا‏ ول مک تُسْتيمنَ4 [الشعراء: 16]. وقال: 
ول یکلم اکٹ دک یھر ای4 لاک عمران: yv‏ ففرّق بين الكلام 
والنظر دون ےتا فتال عه اليه" واتصوت ق سی اله 
تیل ی میت ف تقجها رک راک 

بی [المجادلة: ]١‏ و فلَكَد کیم اله قول اي كوا إن ليه 7 
اا [آل عمران: ۲۱۸۱ لح یقل: [قدت رأی الله قول التي تجادلك 
في زوجها. وقال تعالى“ في موضع الرؤية: «اأر سے کٹ 
0 7 ئ انشا : ۸ 4ت . وقال ۳ طول رل جائ 
تاش له عم شم وت 4 ودسوبت: دا وم یتل: 

[.] ارد الدار لذاربي؟: مثل خلق الارشین والسماءواتلال. 

لا "رد الدارمي»: لا يعرف شيء منها شيئاً. 

































[٭ ۔ 0] ما بیٹھما لیس في «رد الدارمي». 

(ص» ن» ك): بها. وهذا التص نقله ابن تيمية آیضاً في «درء تعارض 
العثل والتقل» (۵۵/۲) رفیه «لها" بدلاً من «بها» ولعله آولی. 

لقا «رد الدارمي»: فالله المتعالي. 

[] بعد الکلام السابق مباشرةء صی(۳۸۱). 






لقا السمع: تک ی( 
ندا قد: سقطت من (صء نء ك) وأثبتها من #رد الدارمي». 
تعالى: ليست في ارد الدارمي». 
ارد الدارمي»: إنه يراك. . . إلخ. 
25ا تعالی: ی 3 
10 ترد الدارمي؟: «. .. مَك لَه ع4 . 














شرح الأصبهانية 


یسل اش تقليك ویسمع الله عملکم فلم يذكر الرؤية فيما يُسمعء 
ولا السمع فيما يُرى» لما آنها عندهلتا خلاف ما عندکم. وذکر کلاماً 
طويلاً في الرد على النفاككا. 
قلت: وكلام أهل الحديث والسنة في هذا الأصل كثير جداً . 
لالةالترأنعلى وأما الآيات والأحاديث الدالة على هذه الأصل فكثيرة جداًء يتعذر 
اردان تر جما وجح الام احم اکن 
الآيات الدالة على هذا الأصل وغيره مما يقول النفاة؛ وذكرها عنه 
الخلال في كتاب «السنة. 
وذلك كقوله تعالی: ما أا دى سى © إن آنا ربك أل 
یف نک ,اد فلس وی (6) ولا نک ست لما (طه: ۱۱- 
۳ وقوله تحالی: «(ول تاد َك مى أن أف الوم لين [الشعراء: 
۰ وقوله تعالی: فنا با یت أن بو من فی الا ومن وها سب 
رب یی [النمل: 8]» وقوله تعالى: ًا انها رک بن قیلی 










۳ 
اه 


ار ال ی لته اه یه ابر ل بش إنت ا لله تی 


4 القصص: ۰1۳۰ وقوله تعالی: «عَل َ عبث وق () 1 له 
در وال ملرّك» [النازعات: ٩۲۱3-۱۵‏ فوقّت النداء بقوله: > 
وبقوله: و فعُلم أنه كان في وقت مخصوص» لم يناددكا قبل ذلك. 
وقوله تعالی : وم ديم فقول م13 لْبِثْرُ الْمرْسن»* [القصض: 109 

سکم نم ثم كلا ينتتيكة اجا 








وقال تعالى: ولد م ضور 





لكا (صء ن): سمع. 

ل2] كلمة (الله): ليست في فرد الدارمي». 

[۳] (ص» ن؛ ك): كما أنها عنده؛ «رد الدارمي؟: لما عنده. ولعل الصواب 
ما آثیت. 


[ٌّافي رد الامام الدارمي ضمن مجموع «عقاند السلف»: ص(۳۸۱) وما 





پیدها . 
(ص): لم يناداه. 


شرح الأصبهانية 7 


لم (الأعراف: .]٦٦‏ فأخبر سبحانه أنه قال لهم ذلك بعد أن خلق آدم 
وصرّره. لا قَبْل ذلك. 









پل آڑ گی e‏ لآل عمراد: ۱18٩‏ اد تما َو 2 عا 
اصتوت والای بل 
۳ وقال تعالی : بیع ال 01 
يکد [البغرة: ۰]۱۱۷ وقال تعالی: ما ره !14 رد تا آن 001 
کن یکرت [یس: ۰۲۸۲ وفإذا ظرف لما يستقبل من الزمان؛ ودآن» 
[تخلص ]لكا اش المایع للاستنال- 

وقال تعالى: وإ ۰ء وقال تعالی: 
ولا سالک یماری أذ 5 دعا [البقرة: 
۲ وقال تعالی : : جرا تا که َء د ر وم اتود ٩‏ [العوبة: 
۰ وقال تعالى: لام ت إل ا ن ا سا ۱ وقال 
تعالی: اَی لق انت ولاس فی س ايار [الأعراف: 4]» وقال 
تعالى: هَل يرود إلا آن يم هط [البقرة: e‏ 
وقال تعالی: «حل یرون لا آن تأیه الیگ أ يق ريْكَ أ يأف بش 
3 € [لانمام: ۰۲۱۰۸ وقال تعالی: ۲و ی م سم 
[الفجر : ٢۲]ء‏ وقال تعالی: م کم 3 

















[ظ/10] 





شا فحن لبها اقول متیر [الإسراء: ۰]۱7 وقال تعالی: 
یلا اد که بو شوه نله مر رز وما لهم من مويف ين وال [الرعد: ۰6۱۱ 
لحم إن سا أ [الفتح: ۲۷]» وقال 
اه م4 [الکیف: ۰۲0٩‏ وقال ٍسماعیل: 
[الصافات: ۰۲۱۰۲ وقال صاحب مدین 


لتا تخلص: ليست في النسخ الثلاث (صء نء ك) ولعلها ساقطة. 











[القصص: ۲۷]. 


وأدوات الشرط تخلص الفع للا للاستقبال: ومن هذا الباب 
قوله ييِهِ: (من حلّفء فقال: إن شاء الله؛ لد وإن شاء 
ترك). رواه أهل السنرلء واتفق الفقهاء على ذلك 

مس سس ی وی یداه ی 
قال: (لأطوفن الليلة على تسعین امرأة» تأتي کل امرأة بغارس یقاتل في 
سبیل الله فقال له صاحبه: قل: إن شاء الله. فلم يقل؛ فلم تلد منهن 
إلا امرأة جاءت بشِق ولد). قال النبي وَكةِ: (فلو قال: [ن شاء اللہ 


1 (ص): الفعل المضارع. 

[7] ورد بهذا المعنی حدیثان صحيحان؛ الأول عن عبد الله بن عمر عن 
رسول الله يق بعدة ألفاظء منها في اسنن النسائي» (۱۲/۷) کتاب الأیمان 
والنذور» من حلف فاستشنى ‏ قوله: (من حلف فاستئنى فإن شاء مضی؛ وإن شاء 
ترك غير حِنْثِْ)؛ ۲۳/۷: (من حلف فقال: إن شاء اللہء فقد اسٹٹنی)ء (من حلف 
على یمین فقال: إن شاء الله فهو بالخيارء إن شاء أمْضَّىء وإن شاء ترك)۔ 

والحديث في #مسند أحمداء ط. المعارف  577/5(‏ ۲۳۴۷) رقم :)491١(‏ 
)۲٦٢/٦(‏ رقم (۸۸٥٥)ء‏ (۷/ ۳( رقم (۰۹۳٥)ء‏ (۲۲۳/۷) رقم (۵۳۹۲)؛ mM‏ 
۶) رقم (٥)؛‏ واسٹن أبي داوداء «عون المعبود! (۸۷/۹ ۔۸۸)ء كتاب 
الأيمان والنذور» باب الاستثناء في الیمین؛ واجامع الترمذي»: اتحفة الأحوذي» 
(۰)۱۲۹/۰ النذور والأيمان» باب في الاستثناء في الیمین؛ «سنن ابن ماجه" (۱/ 
۰) رقم (۰۲۱۰۵ ۲۱۰3) کتاب الکفارات؛ باب الاستثناء في الیمین. 

والثاني عن أبي هريرة عن رسول الله يكه: (من حلف على يمين: فقال: إن 
شاء الله» فقد استثئى) كذا عند النسائي (۲۹/۷)ء وعند آحمد: ط. المعارف 
/۱٥(‏ ۲۲۲) رقم (۸۰۷۵)؛ والترمذي )۱۴۱/٥(‏ (من حلف فقال: إن شاء الله لم 
يحنث)؛ وعند ابن ماجه وقم (۲۱۰4): (.. 











وقد أحمد شاكر إسناد حديث أبي هريرة في شرحه للمسند (19/ 577 
۴ءء ta‏ إنه اختصار من قصة سليمان غك التي ذكر ابن تيمية 
حديث أبي هريرة فيها بعد هذا الحديث. 












مُسْتَمِمق» [الشعراء: ١]لكاء‏ وقال تعالی لموسی وهارون: 
نآ تم وه (طه: 40]» وقال تعالی: ۴ تسن أن لا 





میرم 


ند سبع اه رل یک کارا رد که مر رن نی رال عمرانة 0۲۱۸۱ 
وقال تعالی: طاهَذ توق ی مك نی رفجها» [السجادلد: ۱]. 

وقال تعالى: اله تر خن یی [الزمر: ۰0۲۳ وقال تعالی: 
ی یی بر 4 [الاعراف: ۰۲۱۸۵ وقال تعالی: وتف 
من ان ییا [انساء: ۰۲۸۷ وقال تعالی: فلا وکا نهر 
[الزرخرف: ۰۲00 وقال تعالی: «دلک باه انوا ما السعط اه 
کرش رضوته َحَبد آفتتهتر4 [محمد: ۰۲1۸ وقال تعالی: قل إن 
کشر وو الہ یعون تیگ اھ یتور کک دی ال عمران: ۰6۳۱ 
وقال تعالى: إن کنا کک آله عن کہ لا بی لیبایو الک تإن 
نا َه 3 [الزمر: ۷]. فأخبر أن طاعته سبب لمحبته ورضاه؛ 














الحديث عن أبي هريرة بروايات مختلفة» ومن ذلك الاختلاف في عدد 
النساء» فقد ورد: ستون» وسبعون» وتسعون» وتسع وتسعون» ومائة» لكن رجح 
الإمام البخاري (تسعين)؛ إذ قال: «قال شعيب وابن أبي الزناد: (تسعين) وهو 
آصح» الحديث رقم »)۳٤۲٤(‏ بينما ذهب ابن حجر في «فتتح الباري؛ ٦٦٤/٦‏ إلى 
الجمع بين هذه الروایات. 

الحدیث في «صحیح البخاري؟۰ «فتح الباري؛ (۳۶/۲) رقم (۰)۲۸۱۹ کتاب 
الجهاد. باب من طلب الولد للجهاد. وتکرر بالأرقام (۰۳۶۲۶ ۰2۲6۲ 11۳٩‏ 
۰ ۱0۷41۹ واصحیح مسلم) (۱۲۷۹/۳ ۱۲۷۲ رقم (١٥٦۱)ء‏ کتاب 
الأيمان» باب الاستثناء؛ واسنئن النسائي» (۲۳/۷): کتاب الایمان والتذور» إذا 
حلف فقال له رجل: ان شاء اش» حل له استشناء؟؛ (۷/ ۰6۲۹ کتاب الأیمان 
والللون الاستثناء؛ «جامع الترمذي»» «تحفة الأحوذي» (۱۳۱/۵ - ۱۳۲) النثور 
والایمان؛ باب في الاستثناء في اليمين؛ «مسند أحمدةء ط. المعارف )1١5/17(‏ 
رقم (۰۵۷۱۳۷ (۱۳4/۱6) رقم (۷۷۰۱). 

لكافي (صء نء ك): (فاذهبوا. 








۰ وهو تحريفا. 


ج ت 






۴ مك الشرط مع الشرط کالم‎ or 
ومئله في الصحیحین عن النبي یه نیما یرویه عن ربه تبارك وتعال ینا‎ 
أنه قال؛ (من دكرتي فپ انفسه تکركهآفي نفسي: ومن ذكرني في مَل‎ 
3 ذكرته قي مَلَوْ خيرٍ منهم» ومن تقرّب إلي شِبراً تقربت إليه‎ 
, تقرّب الي ذِرَاعاً تقربت إليه باعاًء ومن أتاني يمشي آتیتہ روگ‎ 
وقال تعالى: «وَمَن يَقَشُلَ مُؤْمتَا مُتَعَيَدَا فجَرَآوْمٌ جَمَتَمُ کیا‎ 
[r یا وع عوج لله عد وت وا م عدا عَظِيكا4 اند‎ 
وما أالة المتعدية إلى المقتبول:بةنالتادتةة وَدكيُها في القرآن الجزيرة‎ 
ایریا ا ولوف تاک یف (الضحی: ۰۲۵ وقوله‎ 
ری [انلیل: ۰۲۱۰/ وقوله‎ 
تعالی : لکوت یس کا يا4 (الانشقاق: ۸كا وقولہ تعالی : طین تل‎ 


[ اا في (ص» ت» ك): (اذكروني أذكركم) بسقوط الفاء. 

ل (نء ك): كالسبب مع مسبيه. 

ل فيما يرويه عن ربه تبارك وتعالى: ليست في (نء ۵)۔ 

لاعن أبي هريرة ضيه قال: قال النبي #لل: (يقول الله تعالى: أنا عند ظن 
عبدي بيء وأنا معه إذا ذكرني. ذكرني ذكرته في نفسيء وإن ذكرني 
في ملا ذكرته في ملا خير منهم» وإن تقرب إلي شبراً تقربت إليه ذراعاء وإن تقرب 
إلي ذراعاً تقربت إليه باعء وإن أثائي يمشي أنيته هرولة). 

الحديث في اصحيح البخاري»» «فتح الباري' AE)‏ رقم (۷۰۷) 
کتاب التوحید» باب قول الله تعالی : بعرم ا تت4 وھذا لفظه؛ واصحیح 
مسلم؛ )۲۰٠۱/٤(‏ رقم )۲٦۷٢(‏ کتاب الذکر والدعاء والتوبة والاستغفار ياب 
الحث على ذكر الله تعالى ۲۰٦۷ /٤(‏ ۔ ۸٠۲۰))ء‏ باب فضل الذکر والدعاء والتقرب 
إلى الله تعالى؛ وامسئد أحمده» ط. المعارف (۱۳/ ۱۵۶ - ۱۵۵) رقم (١١٤۷)؛‏ 
واجامع الترمذي!۰ اتحفة الأحوفي؛ (۱۰/ 1۳ - 14) الدعوات: باب حدثنا آبو 
كريب محمد بن العلاء. . . إلخ؛ سنن ابن ماجه» (۱۲۵5-۱۲۵/۲) رقم 
(۳۸۲۲) کتاب الأدب» باب فضل العمل 

لقا بعد هذه الاية في النسخ الثلاث (صء ن» 2) ورد: فسوف یحاسب « 








































مق [عبس: ۰۲۲۹-۱۹ 

وقوله تعالی: وو الى يدوا از 
[الروم: ۲۷]ء وقولہ تعالی: لآ نب ال ا 
[المرسلات: ۱٩‏ ۱۷۰] وقوله تعالی لا 










لر کر ۵ 3 کا اث 
2 اة ظا كر لظم نا 2 لكل كا 
له خسن افو [المومنون: ۱۲16-۱۲ 


کم بی علق فی لمي كل كيك لد 
ریک تہ الف کپ له الا هر تن ل تمد 46 [الزمر: Mr:‏ 
وقول تعالی: ام لد نك ل Os Ok‏ 
رانک تا رل شها (6 وال بت کف کہا وق نی 
راك (النازعات: ۲۷ .اک وقوله تعالى: م اراتا 2 
وب ٹا كت الموسرن 8,. وقوله تغالى: ۹ 
ار سخنثخ آنوٹا سم م م سکم شم له 
ا و من با نگم ن يديه شوق بان أله يقرو 
= حساباً عسيراً» لكن في (ص) عدلت الكلمة الأخيرة لتكون ؛يسيرأً»: وليس هذا 
في الترآن. 
[۵(]1» ۵): وقوله تبارك وتعالی. 
لتاني (ص): «علکر ین تن ویو وق یبا ها ٩...‏ رهنا جزه من 
الآية الأولى في رة النساء. وفي (ن. ك): (خلقكم من نفس واحدة ثم خلق 
.). وهذا خطأ. 
إنء ك): (... فسواها أخرج منها ماءها ومرعاها). 
ل1] هذه الآية ليست في (نء ك). 



























شرح الا 





الذين يجعلون الخَلّقَ غير المخلوق» وهو الصواب. فان الذین 
بقولون: الک هو المخلوق»؛ قولهم فاسد؛ وقد ین فساژه في غیر 
هذا الموضع. 

وشبهتهم آنه لو کان غیره لكان إن كان قديماً لزم قِدَمِ المخلوق» 
وإن كان محدّثاً احتاج إلى خلق آخر فلزم التسلسلء وإن کان قائماً بده 
فيكون محلاً للحوادث. 
وقد أجابهم الناس عن هذاء كل قوم بجواب هُبَيّن فساد قولهم: 
فطائفةللا مَئعَتْ قِدَم المخلوقلة؛ كالإرادة: فإنهملكا سلّموا أنها قديمة 
مع حدوث المراد۔ 

وطائفة مَنَمَت قيامه به وقالت: لا يقوم به الخلق» فلا يكون محلاً 
للحوادث. فإذا قالوا: إن الخلق هو المخلوق ولا يقوم به» فلان یجوز 
أن يكون غير المخلوق ولا يقوم به أَوْلَى. 

وطائفة قالت: لا تُسَلّم أنه إذا افتقر المخلوق المنفصل إلى خلق: أن 
یفتقر ما یقوم به من الكُلّق إلی عَلّق آخرء بل يكفي فيه القدرة 
والمشیئة؛ فإنکم إذا جُوّزتم وجود الحادث الذي یباینه بمجرد القدرة 
والمشيثة: فوجود ما لا یباینه بهما أَوْلَى بالجواز. وهؤلاء وغيرهم 
يمانعونهم في قيام الحوادث به. 

[۵(]0): وقال. 
(ص» نء ك): وطائفة. ولعل الصواب ما أثبته. 
في (صء ن) بياض بعد كلمة «المخلوق». فلعله سقط: "وإن كان الخلق 








قديماً». 


لكا أي الذين يقولون: الخلق هو المخلوق. 





شرح ال 





وطائفة منعت امتناع التسلسل في الآثار والأفعال» وقالت: إنما 
يمتنع في الفاعلین/ لا في الفعل» كما قد بُسط في موضع آخر. GDI‏ 
وأما الأحاديث الدالة على هذا الأصل» التي في الصحاح والسنن «الة لأحابك 
7 6)۹ ود 
الحديث المتفق علی صحته عن زید بن خالد» قال: صَلّی بنا 
رسول الله و الصبح بالحدیبیتل» علی ار سماء كانت من الليل» 
فقال: (أتدرون ماذا قال ربكم الليلة؟ قال: أصبح من عبادي مؤمن بي 
وكافر بي» فمن قال: مُطْرْنَا بفضل الله ورحمتهء فهو مؤمن بي كافر 
بالكوكب» ومن قال: مُطِرّْنا بَنْوءِ كذا وكذاء فهو كافر بي مؤمن 
بالكوكب)لكا. 
وفي الصحیحین في حدیث الشفاعة: یقول کل من أولي العزم من 
الرسل» مع آدم: (إن دبي قد غضب اليوم غضباً شديداًء لم يغضبُ 
قبله مثله» ولن يغضبٌ بعده مثله وقوله في الحدیث الصحیح: 


لا لك): صلاة الحديبية. 

لا الحديث عن زيد بن خالد الجهني» أخرجه البخاري» 'فتح الباري؛ (۲/ 
۳ ) رقم (845)» كتاب الأذان؛ باب يستقبل الإمام الناس إذا سلمء وكرر برقم 
(۱۰۳۸) ورفم (4۱8۷)+ ومسلم /1١(‏ 87 84) رقم (1) كتاب الإيمان؛ باب 
بیان كفر من قال: مطرنا بالنوء؛ آبو داود اعون المعبودہ 401/1١‏ 1)507 
كتاب الكهانة والتطيرء باب في النجوم؛ أحمد في «المسند»» ط. الحلبي /٤(‏ 
۷) مالك في «الموطاً؛ (۱۹۲/۱) کتاب الاستسقاء باب الاستمطار بالنجوم. 

أبي هريرةء قال: أتي رسول الله يي يوماً بلحمء فرُفع إليه 

الذراع وكانت تعجبه. فتَهّس منها 1 
تدرون لِمّ ذلك؟ يجمع الله يك الأولين وا 7 
الناس لبعض: ألا ترون إلى ما أنتم فيه؛ ألا ترون قا 
من يشفع لكم إلى ربكم. ..). وفيه أنهم يأتون آدم ثم نوحاً ثم إبراهيم ثم موسی 
ثم عيسىء وكل منهم يعتذرء ويقول: «إن ربي قد غضب اليوم غضياً لم يغضب 
قبله مثله ولن يغضب بعدہ عثلهء ولیس فيه (غضباً شديداً). 

في «صحیح البخاري» افتح الباري» (۳۹۵/۸- ۳۹۲) رقم (4۷۱۲) کتاب = 

























(إذا تكلم الله بالوحي سمع أهل السماء كجر السلسلة على الصفوان) 0ك 
وقوله قي الحديث الصحيح: (إن الله يحدث من أمره ما يشاءلكاء وأن 
ممالا أحدث أن لا تتکلمواك في الصلالت» وقوله ول في حديث 
التجلّي. المتفق علی صحته من غیر وجه: (ویقولون: هذا مکانتا حتی 

نا ريناء فإذا جاء ربئا عرفناء فيأتبهم الله في صورته التي یعرفون)۳. 
التفسيرء باب ية من سلتا مح نع للم کات عَبدا م4 [الاسراء: ٩۲۳‏ 
وصحيح مسلم» (١/181-1854)؛:‏ كتاب الحا پاب آدنی آهل الجنة منزلة 
فیها ؛ «جامع الترمذي»: «تحفة الأحوذي» (۱۲۱/۷ - ۱۲5 صفة القيامة: باب 
ما جاء في الشفاعة! وامسند آحمدا» ط. الحلبي (1۳۵/۲ - 4۳9). 

[[] تقدم مذا الحدیث؛ ص(۰)۲۲4 [7] (صء ن 

تا( ۵): ومما. (۵): آن لا یتکلموا. 

[3]الحديث عن عبد الله بن مسعود: آخرجه آبو داود في اسننه!: اعون 
المعبود؛ (5/ ۰۱۹۳ کتاب الصلاة» باب رد السلام في الصلاة! النساني في اسننه» 
(۱۷-۱۱/۳) کتاب السهو: الکلام في الصلاة! آحمد؛ ط. المعارف (۲۰۰/۵) رقم 
(٣۷٥۳)؛‏ وذکره البخاري في اضحیحہ٤‏ افتح الباري» (۰)4۹۱/۱۳ کتاب التوحید» 
اباب قول الله تعالى: فل يوي هر في عَأو4 [الرحمن: 15]- معلقاً بصيغة الجزم . 

ل آخرج البخاري في اصحيحه سن ا 
کناب التوحیدہ باب قول اللہ تعالی: مه یز فا () ی ي) كير 4 [القيامة: 
۲ ۳ء وأخرجه قبل ذلك بالارقام ۰۸۰۷0 ۱0۱۵۷۳ ومسلم في اصحیحه؛ 
(157-17/1) رقم (199) كتاب الإيمان» باب معرفة طريق الرؤية؛ وأحمد في 
امسنده!» ط. المعارف ۱۳۵/۱6 - 144 رقم (۷۷۰۴))؛ (16-61/18) رقم 
عن أبي هريرة ظه أن الناس قالوا: يا رسول اش هل نرى ربئا يوم 
القيامة؟ فقال رسول الله : (ھل تُضَارُون في القمر لیلة البدر؟) قالوا: لاء یا 





ما شاء. 





















رسول الله. قال: (فإنكم ترونه كذلك. يجمع الله الئاس يوم القيامةة 
كان يعبد شيئاً ۰ فيش هن كان يعيد الشمسق الشمتن؛ ويتبع من كان يعبد 





ت الطواغیت؛ وتبقى 
ریکم. فیقولون: هذا مکاننا حتی یأتینا ربناه فاذا 


أتيهم الله في صورته التي یعرفون» فیقول: : آنا ربکم. 0 








شرح الأصبهائية 0ج 
وقوله في الحديث المتفق عليه من وجوه متعددظثا: (لله آشد فرح 
بتبة عبده المزمن ممن أضل راحلته بارض هلک عليها طعامة 
ینتظر الموت؛ فلما استیقظ |ذا بدابته علیها 
طعامه ؤشراب» فالله أشدٌ فرحاً بتوية عبده من هذا براحلت)لثا, 
وقوله في الحديث الصحيح : (يضحك الله إلى رجلين يقتل أحدهما 
الآخر كلاهما يدخل الجنة)ل'ا؛ وقوله في حديث الرجل الذي هو آخر من 








وشرابه؛ فنام تحت 


آنت ربنا فیتبعونه. ۰.). وفي آخر الحدیث یقول عطاء بن یزید الليلي؛ الراوي 
عن أبي هريرة: «وأبو سعيد الخدري جالس مع أبي هريرة» لا يغير عليه شيئاً من 
حديئه. . .' إلى أن خالفه في آخر الحديث في الرجل الذي هو آخر من يدخل 
الجنة» وسياتي بعد قليل. 
ل عبارة «من وجره متعددة؛: في (ص) فقطء وليست في (نء ك). 
[1] الحديث عن عبد الله بن مسعود. في ١صحيح‏ البخاري؟؛ افتح الباري! 
۷ رقم (7708) كتاب الدعوات؛ باب التوبة؛ و«صحيح مسلم؛ (5/ 
۳) رقم (۲۷44) کتاب التوبة؛ باب الحض على التوبة والغرح بها؛ و«مسئد 
الإمام آحمد؟ٴ؛ ط. المعارف ۲۲٢/٥(‏ ۔ )۲٢٢‏ رقم (۲۷٦۳)۔‏ 
وأقرب الألفاظ إلى ما هنا ما في «صحيح مسلم». 
وقد وردت بهذا المعنى أحاديث أخر عن أبي هريرةء والنعمان بن بشيرء 
والبراء بن عازب؛ وأنس بن مالك انظرها في اصحیح مسلم! (۲۱۰۲/۶ - 
٥ء‏ وعن آبي سعید في اسنن ابن ماجه" (۱8۱۹/۲) رقم .)4۲6٩(‏ 
[] عن أبي عریرۃ أن رسول الف تاو قال: (يضحك الله إلى رجلين يقتل 
أحدهما الآخر كلاهما يدخل الجنة). ققالوا يا رسول الله؟ قال: (يقاتل هذا 
في سبيل الله يك فيُستشهد؛ ثم يتوب الله على القاتل فيُسلِمء فيقاتل في سبيل اللہ 8گ 
فيُستشهد), هذا أحد لفظي مسلم. 
الحديث في «صحيح البخاري؛؛ «فتح الباري» (4/1) رقم (1813) کتاب 
الجهاد؛ باب الكافر يقتل المسلمء ثم يُسْلم فيسدّد بعدُ ويقتل؛ و«صحيح مسلم؟ 
(۳ء ۱۵۰۵) رقم (۱۸۹۰) كتاب الإمارة» باب بيان الرجلين يقتل أحدهما 
الآخر بدخلان الجنة؛ شساتي» (۳۲/0) کتاب الجهاد؛ اجتماع القاتل 
والمقتول في سبيل الله ف واستن ابن ماجه» (1۸/۱) رقم ۰6۱٩۱(‏ 
المقدمة: پاب فیما آنکرت الجهمية؛ وهمسند آحمده: ط. المعارف (40/۱۳) - 




















۔ | ۲۹۵ | 


یدخل الجنة» وهو حديث أبي هريرة الذي يقول الله تعالی لس فیه : (آولست 





لا تجعلني آشت خلقك» فیضحك اقه منه» ثم یأذن له فی دغرل الچ , 
ف ١‏ ثم في دخوا 


وفي حدیث ابن مسعود - وهو حدیث آخر - قال النبي ی : 
(فيقول الله: يا ابن آدم» أترضى أن أعطيك الدنيا ومثلها معها؟ 





فيقول: أي رَبّء آتستهزی بي وآنت رب العالمین؟ وشحك 
رسول 5 فقال: آلا تسألون معْ ضحکت؟ فقالوا: لم ضحکت؟ 
: من ضخك رب العالمین حین قال: أتستهزی بي وأنت رب 
العالمین؟ فیقول: اني لا آستهزی بك؛ ولكني علی ما أشاء قاد اء 


رتم (۰0۷۲۲۲ ط. الحليي (۰۳۱۸/۲ ۰416 ۵۱۱): واموطاً مالك" (4۲۰/۷) 
کتاب الجهاد: باب الشهداء في سبيل الله. 

0 تعالى: ليست في (2). 

ل هذا بعض من حديث أبي هريرة المتقدمء (ص٢٦٦‏ ت٦)؛‏ ولفظ البخاري 
«فتح الباري» (۲۹۳/۲) رقم (٦۸۰۱)ء‏ کتاب الأذان» باب فضل السجود 
یفرغ اللہ من القضاء بین العبادہ ويبقى رجل بين الجنة والثار ‏ وهو آخر أهل ا 

3 یا رب؛ اصرف وجهي عن النار؛ قد 
ذكاؤها . فيقول: هل عسيتٌ إن قُعل ذلك بك أن تسأل غير 
ذلك؟ فيقول: لاء وعزتك. فيعطى الله ما يشاء من عهد وميثاق: فيصرف الله وجهه 
عن النار. .. فیقول: یا رب أدخلني الجنة. فيقول الله: ويحك يا ابن آدم؛ ما 
أغدركء أليس قد أعطيت العهود والميثاق أن لا تسأل غير الذي أعطيت؟ فيقول: يا 
رب لا تجملتي آشقی خلقك» فيضحك الله قد مند. ثم يأذن له قي دخول الجنة؛ 
به الأماني قال الله تعالى: لك ذلك ومثله 
.. قال آیو سعید+ إني سمعته يقول: (ذلك لك وعشرة أمثاله). 

یر البخاري افتح الباري» (۱۸/۱۱ -4۱۹) رقم (10۷۱) کتاب 
الرقاق» باب صفة الجنة والٹار؛ ومسلم (۱۷۳/۱ -۱۷۵) رقم (١۱۸ء‏ ۱۸۷) 
أهل الثار خروجاً؛ وأحمد في «المسنده» ط. المعارف 
)۳٣٣٣- ۳۶ ۵( (FYI) 7 (YV* _ 14/0)‏ رقم (۳۸۹۹)؛ وابن ماجه (۷/ 
۲ - ۱8۵۳) رقم )٤۳۳۹(‏ كتاب الزهد» باب بصفة الجنة. 


وأقرب الألفاظ إلى ها هنا رواية مسلم رقم (۱۸۷) وفیھاء عن ابن مسعود أن - 





















اف سس ۷ اس 
۳ ۳ ۶ 






3 بكم قریب). فقال له آبر ززین: 
یَشحَكٌ الرب؟ قال: (نعم) قال: لن تیم من/ رب یضحك 110/8 
خی 

رسول الله 28 قالةة (آخر من یدخل الجنة رجل؛ فهو يمشي مرة؛ ویکبو مرة؛ 
2 الثار مرة».. ایس وو ا ل: : آي رب أدخلنیھاء 














قال: یا رب أتستهزئ مني نت وب العالمین؟): 
فضحك ابن مسعود؛ فقال: آلا تسألوني مم أضحك؟ فقالوا: مم تضحك؟ 


قال: مکذا ضحك رسول الله اة فقالوا: مم تضحك یا رسول اله؟ قا ن 
ت اتستهزئ مني وأنت رب العالمین؛ فيقول: إني 
لا أستهزئ منك» ولکني علی ما آشاء قادر). 

ومعنى (ما يصريئي منك)ء أي: ما يقطع مسألتك مني» قال أعل اللغة: 
السَرّي: هر القطع. شرح النووي لصحبح مسلمه .)٤١/۳(‏ 

للا هو ابو رزين لَقِيط بن عامر- ويقال: لقيط بن صبرة ‏ بن المنتفق العُقيلي 
له صحبة عداده في أهل الطائف. 

انظر : «التاریخ الکبیر» للبخاري (۱)۲4۸/۷ «لجرح والتعدیل» (۷/ 6۱۷۷+ 
«الاستيعاب» (۳/ ۰۱۳۶۰ (4/ 6۱5۷+ "الاصابة» (۸۰/۰ - ۱61۸۷ «تهذیب 
التهذیب» (۸/ 401 - 4۵۷). 

0 (۵): آنلین. ص): لا نعدم. 

[©] الحديث في «مسند الإمام أحمد»؛ ط . الحليي (۰۱۱/6 ۱۲)؛ واسنن ابن 
ماجها (14/۱) رقم (۲۸۱) المقدمة» اب فيما أنكرت الجهمية؛ عن أبي رزہ 
قال: قال رسول الله يَلخِ: (ضَحِك ربنا من قنوط عباده 3 
رسول الله؛ أويضحك الرب؟ قال: (نعم)ء قلت: لن نعدم من رب يضحك خيراً. 

قال البوصيري في «مصباح الزجاجة»؛ ص(18): :هذا إسناد فيه مقال» وكيع 
- أي وكيع بن حدس الراوي عن أبي رزين - ذكره ابن حبان في الٹقاتء وذکرہ 
الذهبي في المیزان؛ وباقي رجال الإسناد احتج بهم مسلم». 

والحدیث آیضاً في «السند»؛ ط. الحلبي ٩۱۳/4‏ وهمستدرك الحاکم» (4/ 
۰- ۰6۵3۱ وفيه قول الرسول وَليِِ: (ضَنَّ ربك يق بمفاتيح خمس من الغیب لا 
یعلمها الا ا۵). وذکر منها : (وعلم الیوم الغیث» یُشرف علیکم آزلین مشفقین؛ - 





























وفي الحديث الصحيح : (یقول الله تعالى: َسَمْتْ الصلاة بيني وبين 
عبدي نِضْفَيْن: قَیضَُیاا لي وتضفها لعبدي» ولعبدي ما سأل؛ فإذا 
قال العبد: «الْحَمدٌُ لت قال الله: حَمِدَنِي عبدي. فإذا قال: 
ایی اھ ر ي مك بو 
ال4 قال الله: يا ع . فإذا قال: ال عبد وَل 















وقوله َة في الحديث الصحيح المتغق عليه: (ينزل ربنا كل ليلة إلى 
سماء الدنيا» حين يبقى ثلث الليل الآخر» فيقول: من يدعوني فأستجيب 


» قد علم أن غِيرّكم إلى قُرْب). قال لقيط: لن نعدم من رب 





” فيظل يضحك 
يضحك خيراً. 
في المسنده ط. الحلبي: (أزلين أدلين) بالدال في الكلمة الثائيةء وفي ط٠‏ 
ال : (آزلین آزلین) بتكرار الكلمة» وليست هذه الكلمة الثانية في المستدرك؛. 
في "النهایة؛ لابن الاثیر (40/۱) «آزل فیه (عجب ربكم من آژلکم 
وقنوطکم). ۰ ازل الشدة والضیق» وقد ار الرجل یازل اژلا؛ اي: صار في 
ضیق وجذب» کانه آراد من شدة یأسکم وقتوطکم». 
لكا(ص): نصفها. لكان ك): اف وق. 
لا الحديث عن أبي هریرةه في اصحیح مسلم؟ (197/1) رقم (۳۹۵) کتاب 
الصلاق: باب وجوب قراءة الفاتحة في کل رکعة. . .+ واسنن آبي داردا؛ اعون 
المعبودہ (۳۸/۳ ۔ ١١)ء‏ كتاب الصلاةء باب من ترك القراءة في صلاته بفاتحة 
الکتاب؛ واسنن النسائي» (۱۰۵/۲) کتاب الافتتاح؛ ترك قراءة بسم افله الرحشن 
الرحیم في فاتحة الکتاب؛ وهجامع الترمذي!: «تحفة الاحوذي" (۸/ ۲۸۳ - ۲۸۵) 
تفسير القرآن» سورة فاتحة الکتاب! واسنن ابن ماجه» (۱۲4۳/۲ - ۱۲44) رقم 
(۰)۳۷۸۶ کتاب الأدب؛ یاب ثراب القرآن؛ واسند أحمده؛ ط. المعارف (۱۳/ 
۵۶ ۱۷) رقم (۰0۷۲۸۹ (۲۳۱/۱۵- ۲۳۲) رقم (0۷۸۲۳+ واموطاً مالك» (۱/ 
6- ۸۵) کتاب الصلا؛ باب القراعة خلف الامام فيما لا يجهر فيه بالقراءة. 











شرح الأصبها 








۹ 


له؟ من يسألني فأعطيه؟ من يستغفرني فأغفر له؟ حتى يطلع الفجر)لك. 

وقوله في الحديث الصحيحء حديث الأنصاري الذي أضاف رجلاً 
وآثره على نفسه وأهله: فلما أصبح الرجل وغدا على النبي كك فقال: 
(لقد ضحك ال اللیلة ۔ أو قال: عجب ۔ من فَعالِکما ‏ أو قال: من 
آفعالکما - الليلة). وأنزل الله تعالی: وثرو مَل شیم و 56 م 
ماما4 [الحشر: وبلكا. 

وفي الصحيح عنه ية أنه قال: (الدنيا حُلُوةٌ حَضِرَة وإن الله 
مُسْتَخلفُكم فيها لينظر كيف تعملون؟ فاتقوا الدنياء واتقوا النساءل", 


[1] سبق تخریج الحدیثء ص(۲۱۳ ت۸). 
في اصحیح البخاریي؟؛ پچ الباری YAN ga NM‏ - 
را ا : ریت عل شیہم راز 36 يم حَصَاصَة 
النبي که فبعث إلى نسائهء فقلن: نے 
نقال رسرل ا وه (من يَشمُ ‏ آو یضیف - هذا؟) فقال رجل من الانصار : آنا . 
فانطلق به إلى امرأته» فقال: أكرمي ضیف رسول الله يو ققالت: ما عندي إلا 
قوت صبياني» فقال: هيثي طعامك وأصبحي سراجك. ونوّمي صبيانك |ٍذا آرادوا 
. فهيأت طعامهاء وأصبحت سراجهاء ونوّمت صبيانهاء ثم قامت كانها تصلح 
سراجها فأطفأته» فجعلا يُريانه أنهما يأكلان؛ فباتا طاويين» فلما أصبح غدا إلى 
پل ال تقال (ضحك الله الليلة أو من فعالكما) فأنزل الله: 
«(تلإنزدة ل اشم وکو 36 يرع حَصَاصة تن برقع تیه رک یشرت . 
وینحره (۱۳۱/۸) رقم (۸۸4) کتاب التفسیر؛ وال «تقنزدة ع أشي » 
الایة. والحدیث في ا رقم 0۰86 کتاب لاه 
باب کرام الضیف وفضل ایثاره» بلفظ : (قد عجب اش من صنیعکما بضیفکما 
الليلة) فقط؛ دون اضحك». 
قال ابن حجر في «فتح الباري» (۱۲۰/۷): «وقوله: (فعالکما)» قي رواية 
(فعلکما) بالافراد» قال في البارع: الفعال - بالفتح - اسم الفعل الحسن؛ مثل 
الجود والکرم» وفي التهذ؛ الفعال - بالفتح -: فعل الواحد في الخیر خاصة: 
یقال: هو کریم الفعال بفتح الفاء» وقد یستعمل في الشرء والفعال - بالکسر -: 
إذا كان الفعل يبن اثنين» يعني أنه مصدر فاعل شل قاتل قتالاً٤.‏ 
هذا بعض من حديث عن أبي سعيد الخدري» في «صحيح مسلم» - 






































وفي الصحيح عنه أنه قال: (إن الله لا يَنْظر إلى شُوّرکم وأموالکم» 
وإنما ينظر إلى قلوبكم وأعمالكم)لثا. 

وفي الصحیحین عن آبي واقٍ اي آن رسول ال كان قاعداً 
في آصحابه: اذ جاءه ثلائة ی فأما رجل فرأی في الحلقة فرجة 
فجلس فیها: وأما رجل فجلس خلفهم وأما رجل فانطلق. فقال 
النبي فيِ: (ألا أخبركم عن مؤلاء التَفَر؟ أما الرجل الذي جلس في 
الحلقة» فرجل أَرَى إلى الله فآواه الله وأما الرجل الذي جلس في 
خلف الحلقة فاستحياء فاستحيا الله منه» وأما الرجل الذي انطلق 
فاغزض فأعرض الله عن)لتا. 





)١١98/4(-‏ رقم (1747) كتاب الرقاقء باب أكثر أهل الجنة الفقراء...؛ 
«جامع الترمذي»» «تحفة الاحوذي» (۲۸/۷ - 4۳۲) الفتن؛ باب ما آخبر 
النبي گل اصحابه بما هو کائن الی یوم القيامة؛ واسنن ابن ماجه» (۱۳۲۵/۲) 
رقم (٤٥٠٥٥)ء‏ کتاب الفتن؛ باب فتنة النساء! و«مسئد أحمده ط. الحلبي (۳/ 
۹ء ۲۲ وآوله: (إن الدئيا. ..). 

ل الحديث عن أبي هريرة» في «صحیح مسلم؟ /٤(‏ ۱۹۸۷) كتاب البر 
والصلة والاداب!. باب تحریم ظلم السلم. .۰ ؛ واسنن ابن ماجه* (۱۳۸۸/۲) 
رقم (4۱5۳) کتاب الزهد؛ باب القناعة» و«مسند أحمدا» ط. المعارف ۱6/رقم 
(VAD‏ 

عند مسلم وأحمد: (ولكن ينظر)ء وعند ابن ماجه: درک ا 

لد أبو واقد الحارث بن مالك وق 














انظر: «الجرح والتعدیل؛ (۸۸/۳۔ 84)؛ «الإصابة» (417/9)؛ اتقریب 
التهذيب» /١(‏ 2147 4845/75). 
[2] الحديث في اصحیح البخاري»: افتح الباري؛ )۱٥٥/١(‏ رقم )٦٦(‏ 


کتاب العلم. باب من قعد حیث به المجلس.۰۰؛ (۱/ 57۲) رقم (4۷4) 
کتاب الصلات. باب الحلق والجلوس في المسجد؛ «صحیح مسلم؛ (۱۷۱۳/8) 
رقم )۲۱۷٩(‏ کتاب السلام؛ باب من أتى مجلساً فوجد فرجة فجلس فيهاء والا 
وراءهم؛ اجامع العرمذي؟؛ «تحفة الأحرني»  504/9(‏ 211) الاستثئذان 
والاداب» باب حدثنا الاتصاري. ۰.: «مسند أحمدا؛ ط. الحلبي ۱۲۱۹/۵ 
«موظأ مالك؛ (۲/ ۹۲۰ - ۹5۱) کتاب السلام؛ یاب جامع السلام. 








شرح الأصبها: 





تسس بت اا 

وفي صحيح البخاري عنہ لچ أنه قال: (يقول الله تعالى: من عادى 
لي ولیاً فققد بارزني بالمحارية وما تقرّب ال عبدي بمثل آداء ما 
افترضث علیه؛ ولا یزال عبدي یتقرب إلي بالنوافل حتى أحبهء فإذا 
آحببته کنت سمعّه الذي يسمع به ويصرّه الذي يبصر بهء ويدّه التي 
یبطش بها؛ ورجله التي يمشي بها؛ فبي یسمع؛ وبي یبصر؛ وبي 
بیطش؛ وبي يمشي» ولتن سألني لاعطینه؛ ولئن استعاذني لاعیذنه: وما 
ترددت عن شي» آنا فاعله ترددي عن قبض نفس عبدي المومن؛ یکره 
الموت وأکره مساءته؛ ولا بد له متلت. 

وفي الصحيحين عن البراء عن النبي لچ آنه قال: (الانصار لا یحبهم 
الا مزمن؛ ولا/ يبغضهم إلا منافق» من أحبّهم أحبّه الله» ومن أبغضهم 
أبغضه الله وفي الصحيح عن عُبادة عن النبي هة أنه قال: (من 
أحب لقاء الله أحب الله لقاءه» ومن كره لقاء الله كره الله لقاءه). فقالت 
عائشة: إنا لنكره الموت. قال: (لیس ذاكء ولکن المؤمن إذا حضرہ 
الموث يُبشّر برضوان الله وكرامتهء فإذا بُشُر بذلك أحبٌّ لقاء اللہ 
وأحب الله لقاء»: وإن الكافر إذا حضره الموت يشر بعذاب الله 





لا في اصحیح البخاري!۰ افتح الباري! (۳4۰/۱۱- ۳4۱) رقم (19۰1) 
کتاب الرقاقء باب التواضع؛ عن أبي هر قال رسول الله كله: (إن الله 
قال: : من عادى لي ولياً فقد آذنته بالحرب» وما تقرب إلي عبدي بشيء أحب إلي 
مما افترضته عليه. . .)؛ وفي «مسند أحمدة؛ ط. الحلیي )۲٥٢/٦(‏ نحوہ مختصراً 
عن عائشة. 

0 الحديث عن البراء بن عازب؛ في «صحيح البخاري»: افتح الباري» 
(۱۱۳/۷) رقم (۳۷۸۳) کتاب مناقب الأنصار» باب حب الأنصار من الایمان! 
#صحیح مسلم" (۸۵/۱) رقم (۷۵) کتاب الایمان؛ باب الدليل على أن حب 
الانصار وعلي وي من الإيمان وعلاماته. . . ؛ «جامع الترمذي» «تحفة الأحوذي» 
50/٠١‏ -4081)؛ المناقب» فضل الأنصار وقريش؛ «سئن ابن عاجدة /١(‏ /اه) 
رقم (4)171 المقدمة؛ باب فضائل أصحاب رسول الله + «مسند أحمداء ط. 
الحلبي (٤/۲۸۳ء‏ ۲۹۲)۔ 











vB] 





وسخطهء قكره لقاء الله وکرہ الف لقاء)نا. 

وفي الصحيحين عن أنس قال: أنزل علينا ثم كان من المنسوخ: 
(أبلِغُوا قومّنا أن قينا ربّنا فرضي عنا وأرضائا/لك. 

وفي حدیث عمرو بن مالك الرواس یلا قال: آتیت النبي ‏ فقلت: 








الحديث في «صحيح البخاري» افتح الباري! (۳۹۷/۱۱) رقم 
(۰)۲۵۰۷ کتاب الرقاق» باب من أحب لقاء الله أحب الله لقاءء؛ «صحيح مسلم؟ 
(١٤/٢٠۰٦۔ )۲۰٦٦‏ رقم (۸۳٦۲ء‏ ٢۸٦۲)ء‏ كتاب الذكر والدعاء والتوبة 
والاستغفار» باب من أحب لقاء الله أحب ال لقاءہ. ..؛ اسنن النسائي؛ (٤/۸ء‏ 
8) كتاب الجنا: ن أحب لقاء الله؛ «جامع الترمذي»: «تحفة الأحوذي» (4/ 
٦‏ ۔ ۱۷۷)ء «الجنائزة: باب ما جاء فيمن أحب لقاء الله أحب الله لقاءه؛ «سئن 
ابن ماجها (۱8۲۵/۲) رقم (۰)۲۹6 کتاب الزهد باب ذكر الموت والاستعداد 
له؛ #مسند أحمدفء ط. الحلبي (۰۴۱۹/۵ ۰۳۲۱ ۰86/٩‏ ۰۵۵ ۰۲۰۷ ۱۲۱۸ 
۳ 

بعض مله الکتب آرردت حدیث عبادة بن الصامت وفیه مراجعة عانشة: 
ویعضها آوردت أصل الحدیث عن عبادة» دون قوله: (فقالت عائشة. . . إلخ) ثم 
آوردت الحدیث تاماً عن عائشة» وجاء الحديث أيضاً عن أبي هريرة وأبي موسى 
بدون المراجعة. 

[] الحدیث في «صحيح البخارية؛ «فتح الباري)» )۱۸۰/٦(‏ رقم (٣٣۳۰)ء‏ 
كتاب الجهاد؛ باب العون بالمدد. وكرر برقم (٤۰۹٦ء 04۰٩۱‏ ٤۹٦٥٦)؛‏ 
واصحیح مسلم" 13۸/۱ رقم (۲۹۷): کتاب المساجد ومواضم الصلاة؛ باب 
استحباب القنوت في جمیع الصلاة |ٍذا نزلت بالمسلمین نازلة؛ و«مسند احمد"؛ 
ط. الحليي (۰۱۰۹/۳ ۰۲۱۰ ۲۵۵ ۰۲۷۰ ۲۸۹). 

ونص البخاري رقم (074) عن أنس ويه آن النبي و تاه غل ودرا 


وَعُصَيةُ وبدو ليان فزعموا أنهم أسلموا: واستمدوه علی قومهم فأمدهم 
النبي ڳل بسبعين من الأنصارء قال أنس: كنا نسميهم «القُرّاءة: يحي النهار 
ويُصلون بالليل» فانطلقوا بهم» حتی بلفوا بثر تعونة غدروا بهم وقتلوهم: فقنت 
شهرا يدعو على غل وذکوان ويني لحیان قال قتادة: وحدثا انس آنهم قرژوا 
بهم قرآناً : (آلا ب بأنا قد لقيئا ربناء فرضي عنا وأرضانا) ثم دقع 
ذلك بَعْدُ. وفي رواية البخاري رقم (5*51) قول أنس: فأنزل الله علينا ثم كان من 
المنسوخ (نا قد لقینا ربنا فرضي عنا وأرضانا). 

هو عمرو بن مالك بن قيس بن بُجيد الرؤاسي» يعد في الكوفيين؛ وفد - 





































يا رسول الله» ارْضَ 
رسول الله؛ إن الرب ليُرَضَّى [فيرضى]للأء فارْض عني: فرضي عنيا 
وفي الصحيحين عن ابن مسعود قال: قال رسول ال : (شَْدّ 
عَضَبٌ الله على قوم قَعَلُوا برسول الله) ‏ وهو حينئلٍ يشير إلى رَبَاعِيّته ‏ 
وقال: (اشَْدَّ غضب الله على رجل يقتله رسول الله في سبیل ا)0 . 


وفي صحیح مسلم عن عائشة آن النبي ی كان يقول في سجوده: 
(اللهم إني أعوذ برضاك من سخطكء وبمعافاتك من عقوبتك» وأعوذ 
يك منك» لا أحصي ثناء عليك: أنت كما أثنيت على نفسك)لكا. 


-على النبي كل مع أبيه فاسلما۔ 
انظر: «التاريخ الکبیرہ للبخاري (٦/۴۰۹)؛‏ الجرح والتعدیل؛ (٦/۸٥۲)؛‏ 
ا الاسبعاب: (۱۲۰۰/۳)؛ دالإصابةہ .)٦۷٦ ۔٦۷٦ /٤(‏ 

فيرضى: ليست في النسخ الثلاث (صء ن» ۵ك)ء وقد أورد ابن ثيمية 
الحديث في "ادرء تعارض العقل والنقل» (1/ 175): وفيه هذه الكلمة؛ وانظر 
التعليق التالي . 

لا روى البخاري الحدیث في ٦التاریخ‏ الکبیر؟ )۳۰۹/٦(‏ في ترجمة عمرو؛ 
وفيه #إن الرب لیرضی فیرضی؛ قارض عني؛ فرضي عني؛؛ وذكره ابن أبي حاتم 
في ١الجرح‏ والتعدیل؛ )۲٥۸/٦(‏ بلفظ اإن الرب تبارك وتعالى ليترضى فيرضى» 
فارض عني + فرضي عني! 

.وذكر ابن حجر في «الإصابة» (4/ 7180 577) للحديث روايات عزاها إلى 
مصادرهاء وأشار في آخرها إلى أن بعضها يشهد لبعض. وفي أحدها قصة تبين أن 
عَمراً قال هذا القول بعد حدث أحدثه. 

الحديث عن أبي هريرة» ولیس عن ابن مسعودہ في #صحیح البخاري»: 
افتتح الباري» (۳۷۲/۷) رقم (401/17): كتاب المغازي. باب ما أصاب النبي يله 
من الجراح یوم آحده واصحیح مسلم؛ (۳/ )۱٢١٤١۷‏ رقم (۱۷۹۳)ء کتاب الجھاد 
والسیر؛ باب اشتداد غضب الله على من قتله رسول الله وت زاسند أحمداء ط. 
المعارف ۲ رقم (۸۱۹۸). 

[2] اصحیح سلم: (۱/ ۴۰۲) رقم (443): كتاب الصلاة: باب ما يقال في 
الركوع والسجود؛ اسئن أبي داودة #عون المعيود؛ (6/ 177): كتاب الصلاةء 
باب الدعاء في الركوع والسجود؛ «سنن النسائي؛ (111/1) التطبيقء باب نصب - 
































وفي الصحيحين عن النبي بي أنه قال: (لمّا قضى الله الخلق كتب في 
كتاب» فهو موضوع عنده فوق العرش: إِنَّ رحمتي غلبت غضبي). وفي 
رواية (ىیتۓ)تا۔ 

وفي الصحيحين عن أبي هريرة» قال: قال رسول الله كَلِ: (يتعاقبون 
فيكم ملائكة بالليل وملائكة بالنهار» ويجتمعون في صلاة الفجر وصلاة 
العصرء ثم يعرج الذين باتوا فيكم إلى ربهم؛ فيسألهم ‏ وهو أعلم بهم - 
كيف تركتم عبادي؟ قالوا: أتيناهم وهم يصلونء وتركناهم وهم 
يصلون)2 


القدمين في السجود (177/1) التطبيق: ياب الدعاء في السجود؛ «جامع 
الٹرمذي؛؛ «تحفة الأحوذي» (519/5): الدعوات؛ باب حدثنا الأنصاري أخبرئا 
معن. ..؛ «سئن ابن ماجه» (۲/ ۱۲٦٢١‏ ۔ ۱۲۹۳) رقم (٤١۳۸)ء‏ کتاب الدعاء؛ 
باب ما تعوذ منه رسول الله ة؛ «موطأاً مالك؛ )۲۱١/۱(‏ کتاب القرآن؛ باب ما 
جاء في الدعاء؛ امسند أحمدا» ط. الحلبي (98/5). 

وأوله عن قالت: فقدت رسول اه ی ليلة من الغراش» فالتمسته» 
فرتعت يدي على بطن قدميه؛ وهو في المسجد؛ وهما منصوبتان؛ ومو يقول: 
... الحدیث۔ 


[1] الحدیث عن آبي هریرة؛ بالروایتین؛ في اصحیح البخاری»: «فتح 
الباري» ی کتاب بدء الخلق؛ باب ما جاء في قول اله 
تعالی: لم ای َد الق ثد دة وه آهورٹ يد4 [الررم: ۲۷] وکرر 
بالارقام (۰۷6۰6 ۷۹۲۲ ۷2۵۳ مس 6 واصحیح سلم! (۶/ ۲۱۰۷ 
-۲۱۰۸) رقم (۰)۲۷۵۱ کتاب التوبة باب في سعة رحمة اللہ تعالی وأنها سبقت 
غضبه! اسنن ابن ماجه! (۱/ 1۷) رقم (۱۸۹) المقدمة باب فیما آنکرت الجهمية 
(۱:۳6/۲) رقم (۰)8۲۹ کتاب الزهد؛ باب ما يرجى من رحمة الله يوم القيامة؛ 
رامسند آحمد»؛ طء المعارف (۲۴/۱۳) رقم (۷۲۹۷)ء (141/17) رقم 
(۰۷۹۱ (۲۱۵/۱۳) رقم (۰0۷۵۲۰ ط. الحليي (۷/ ۱۳۱۳ ۳9۸). 

وفي «جامع الترمني»» اتحفة الأحوذي! (۵۲۸/۹) الدعوات» باب حدثنا 
برنا اللیث إلخ رواية (إن رحمتي تغلب غضبي). 
الحدیث في «صحيح البخاري»: «فتح الباري» )۴۳/٢(‏ رقم (٥٥٥)ء‏ کتاب 
مراقیت الصلاة باب فضل صلاة العصرء وكرر بالأرقام (۰۳۲۲۳ ۰۷4۲۹ ۱0۷4۸ 
واصحیح مسلم! (۳۹/۱؟) رقم (۱)1۳۲ کتاب المساجد ومواضع الصلات» د 





















الك 

وفي صحيح مسلم عن أبي هريرة وأبي سعيد أنهما شهدا على 
رسول الله يك أنه قال: (ما جلس قوم يذكرون الله إلا حَفَّتُ بهم 
الملائكة؛ وَعَشِيَتَهِم الرحمة» وذكرهم الله فیمن عندهل. وفي 
الصحيحين عن أبي هريرة عن النبي ييه قال: (يَقيض الله الأرض 
ويّطوي السماوات بيمينه» ثم يقول: أنا المَلِكء أين ملوك 
الارض ۴ )گا, وفي الصحيحين عن عَدِيٍ بن حاتم عن النبي 7 أنه 
قال: (ما منكم من أحد إلا سيكلّمه ربُه؛ ليس بينه وبينه حاجب ولا 





> باب فضل صلاتي الصبح والعصر والمحافظة علیهما؛ واسنن النساني؛ (۱/ 
۶) کتاب الصلاة. باب فضل صلاة الجماعة؛ واموطاً مالك" (۱۷۰/۱): 
کتاب قصر الصلاة في السفر: باب جامع الصلاة؛ وامسند أحمدا: ط. 
السارف ۲۳۸/۱۳ رقم (۰0۷4۸۳ ۳۱/۱۲ رتم (۸۱۰۵). 

وفي کل هذه المواضع (ترکناهم وهم یصلون: وأثيناهم وهم يصلون). 

[لافي اصحيح مسلم» ۱۰۷۹/6 رقم (۰)۲۷۰۰ کتاب الذکر والدعاء والتوية 
والاستغفار» باب فضل الاجتماع على ثلاوة القرآن وعلى الذكر؛ واسئن ابن ماجه» 
(۱۲4۵/۷) رقم (۰۳۷۹۱ کتاب الأدب» باب فضل الذکر+ وامسند آحمدا؛ ط. 
الحلبي (۲/ ۱66۷ (۳/ ۰۳۳ )٤ ۱۹۲ ۰1٩‏ بآسائیدھم عن الأغر أبي مسلم أنه 
قال: ا لای ای ی ات 

. الحديث» وفيه 9.. . وغشيتهم الرحمة؛ ونزلت عليهم السكينة. ..». 

جيه امس اجار جو اد (من نفس عن مؤمن كربة من كرب 
الدلیا..٠)‏ قولہ قل: (وما اجتمع قوم في بيت من بیوت الله؛ یتلون کتاب اش 
ویتدارسونه بینهم إلا نزلت عليهم السكينة» وغشيتهم الرحمة وحفتھم الملائکة؛ 
وذكرهم الله فيمن عنده). في اصحیح مسلم؛ رقم (۹۹٦۲)؛‏ واسئن این ماجه! رقم 
(۲۲۵)+ وامسند أحمدا؛ ط. الحليي (۷/ ۰۲۵۲ 4۰۷). 

















ل3] الحديث في ” اصحیح البخاري»۰ «فتح الباري؛ (95۱/۸) رقم (۰)4۸۱۲ 
کتاب تفسیر القرآن؛ باب باب اش كا عة بوم اة َو ...4 [الزمر: 


۷ وکرر بالارقام (۰3۵۱۹ ۰۷۳۸۲ 6۷:۱۳: واصحیح مسلمة 4۱۸۸/۸ 
رقم (۰)۳۷۸۷ کتاب صقة القيامة والجنة والناره في فانحته! واستن اين ماجه؛ 
)1٩-۸/۱(‏ رقم (۰)۱۹۲ المقدم باب فیما آنکرت الجهمية؛ وهمسند أحمداء 
ط. الحليي (6۳۷:/۷. 


جم 








أَيْمَنَّ منه فلا يرى إلا ما قدّمهء وينظر أَشْأَم منه فلا يرى 
يا قدّمهء وينظر أمامه فتستقبله الثار» قمن استطاع منكم أن يتقي 
النار ولو بشِقّ تمرة فليفعل» فإن لم يجد فبكلمة طية)لكا. 

وفي الصحیحین؛ عن أبي هريرة عن النبي بي أنه قال: (إن لله 
ملائكة قُضْلاً عن کتّاب الناس؛/ مَيًاحین في الأرضء فإذا وجدوا قوماً 
يذكرون الله تَنَادُوا: عَلّمُوا إلى حاجتكم. قال: فيجيؤون حتى يَحُقُوا 
بهم إلى السماء اء الدنياء قال: فيقول الله: أَيّ شيء تركتم عبادي 
يصنعون؟ قال: فيقولون: تركناهم يَحْمَدُونك ويُسَبّحونك ويُمَجَدُونك. 
فيقول: فهل رأوني؟ فيقولون: لا. فيقول: كيف لو رأوني؟ فيقولون: 
لو رَأُوك لكانوا أشدّ تَحمِيداً وأشدّ ذكراً. فيقول: فأيّ شيء يطلبون؟ 
قالوا: يطلبون الجئة. قال: فيقول: فهل رأوها؟ فيقولون: لا. قال: 
فيقول: كيف لو رأوها؟ قال: فيقولون: لو رأوها كانوا أشدّ عليها 
حرصاً وأشدٌ لها طلباً. قاللكا: فيقول: من أي شيء یَتَعوذون؟ قال: 
فية وّذون من النار. قا إل: هل رأوها؟ قال: فيقولون: 
إل: فكيف لو رأوها؟ قال: فيقولون: لو رأوها كانوا أشدٌ 




















[1] الحدیث في اصحیح البخاري:ء د حاط حوس موسيم 
کتاب الرقاق؛ باب من نوقش الحساب عُذب ب (4۲۳/۱۲) رقم (0۷۶2۳» کتاب 
العوحید باب قول الله تعالی: < ہز یر © إل کا کینڈک ۱0۷۹/۱۳ 
رقم )۷١١۲(‏ كتاب التوحيد» باب كلام الرب كق يوم القیامة مع الأنبیاء وغیرهم؛ 
راصحيح مسلم! (1/ 105 )١4‏ رقم (17١1)؛‏ كتاب الزكاةء باب الحث على 
الصدقة ولو بشق تمرة, ۰۰+ واجامع الترمذي!» اتحفة الأحوذي؛ (۷/ ٩۸‏ - ۹۹)» 
صفة القيامة» باب ما جاء في شأن الحساب والقصاص+ واسنن اين ماجه" (15/۱) 
رقم (۱۸۵) المقدمت: باب فیما آنکرت الجهمية (۱/ ۰۵۹۰ 5۹۱ رقم (۰)۱۸6۳ 
کتاب الزکا باب فضل الصدقة؛ و#مسئد أحمدة: ط. الحليي (۰۷۰/4 ۳۷۷). 

وفي كل هذه المواضع (ليس بينه وبيئه ترجمان) إلا رواية البخاري رقم 
(175417) ففيها (ليس بينه وبينه ترجمان ولا حجاب يحجيه) . 
فال: ليست في (ن). 





لتات : إني أشهدكم. 

الحديث بمعنا ي الباري» (۲۰۸/۱۱) رقم 
(۸۵ء کتاب الدعوات؛ باب فضل ذكر الله ك3 ؛ واصحیح مسلم» (۲۰۹۹/4 - 
۰) وقم (۸۹٦۲)ء‏ كتاب الذكر والدعاء والتوبة والاستغفارء باب فضل 
مجالس الذكر؛ و«جامع الترمذي'؛ «تحفة الاأحوي» (۱۰/ ۵۷ - ۰61۰ الدعوات: 
باب حدثنا أبو كريب محمد بن العلاء أخبرنا أبو معاوية عن عمرو بن راشد. . . ؛ 
وامسند أحمعداء ط. المعارف )١56-191/15(‏ رقم (414لاء ۱۷6۱۹ 
۰ ط. الحلبي (۸/۲٥۳۔ ۳٥۹‏ ۳۸۲۔ ۳۸۳).۔ 

ونص الحديث المثبت هنا في (صء ن)ء وما قي (ك): يخالفهما ويطابق 
تقريباً صحیح البخاري؛ وأرجّح أنه قوبل على الصحيح أو على یرہ: وغل تبعاً 
له اال اباب سرت E E‏ ۱۳۸۰ 
موافقاً تقريباً لما في (صء ن). 

ونص الحديث في (ك) هو؛ وفي الصحیحین عن آبي هريرة» قال: قال 
رسول الله فللُِ: (إن لله ملائكة يطوفون في الطرق؛ يلتمسون أهل الذكرء فإذا 
وجدوا قوماً يذكرون الله تنادَؤا: هلموا إلى حاجتكم. قال: فیحفون 
إلى السماء الدئيا. قال: فيسألهم ربهم - وهو أعلم منهم - 
قالوا: يقولرن: يسبحونك ويكبرونك ويحمدونك ویمجدرن 
رأوني؟ قال: ۰ والله ما رأوك. قال: فيقول: وكيف لو رأوني؟ قال: 
يقولون: لو رأوك كانوا أشد لك عبادة وأشد لك تمجيداً وأكثر لك تسبيحاً. قا 
يقول: فما يسألوني؟ قال: يسألونك الجنة يقول: وهل رأوها؟ قا 
يقولون: لاء والله يا رب ما رأوها. قال: يقول: رآ 
أنهم رأوها كانوا آشد عایھا حرصاء وأشد لها 
















بأجدحتهم 
ما يقول عبادي؟ 















يقول ملك من الملائكة لم قلات یس متم إتما بجاء اق قال: اق اناد 


لا يشقى بهم جليسهم). 


بطلازملب 
الحرٹائیین 
لین پا 
الخسة 








وقي الصحيحين عن ابن عمر يا عن النبي ب أنه قال: 
(ليدنو أحدكم من ربه حتى ليقفه عليه فيقول: عملت كذا وكذا؟ 
فيقول: نعم يا رب. فيقرره» ثم يقول: قد سترتها عليك في الدنياء 
وأنا أغفرها لك اليوم. ثم يُعطى كتابَ حسناته» وهو قوا 
عام اا ۹ء وآما الکفار والمتافقونل فينادون: 











«كزلة ات کنیا ع یز آلا نة آقر عل اليب امسرد: 


۸ فاخبر لچ أنه سبحانه يقول قولء ثم يقول العبدء ثم يقول 
الرب تعالى قولاً آخر. 


وبهذا الأصل العظيمء الذي دلتلكًا عليه الكتب المنزلة من الله: 
القرآن والتوراة والإنجيل» وكان عليه سلف الأمة وأئمتهاء بل 
وعليه جماهير العقلاء وأکابرعم من جمیع الطوائف؛ حتى من 
الفلاسفكلكا ‏ يظهر أيضاً بطلآن مذعب ١‏ بالقدماء 





لا رضي الله عنهما: ليست في (2). 

لكا (ن): وهو يقول. 2 (ك): وأما الكافر والمنافق. 

ل الحديث بنحوء في «صحيح البخاري؛؛ «فتح الباري» 47/0 رقم 
(441؟): كتاب المظالم» باب قول الله تعالى: «ألا لَعَنَهُ َه غَلَ 4+ 
وکرر بالأرقام »٤1۸6(‏ ۰1۱۷۰ 1614)؛ واصحيح مسلم! (۲۱۲۰/4) رقم 
(۷۸) کتاب التوبة باب قبول توبة القاتل وإن كثر قتله؛ و«سئن ابن ماجه» (۱/ 
٥‏ رقم (۳ء المقدمق باب فیما أنکرت الجھمیة؛ وامسند أحمداء ط٠‏ 
المعارف )۲٥٢/۷(‏ رقم (٥٥٥٤)ء‏ (۸/٥٥٥۔ )۱٥١‏ رقم (۸۲۵٤)ء‏ 

لقا (ن؛ ك): وهذا الأصل العظيم دلت. 
نسختا (نء ك) واللتان اتضمتا إلى الأصل (ص) في صفحة 
() ومن قوله: «يظهر أيضاً بطلان. . ٠.‏ إلى قوله فی صفحة (۳۹۵): ٠٠.٠‏ 
والمقصود هنا التنبيه» كما يليق بهذا الجوابة انفردت به (ص). وحنالك تعود (۵) 
للانضمام إلى (ص)ء آما (ن) فیستمر انقطاعها حتی صفحة (4۵۳). عند قوله: 
«فصل» وأما قوله: والدلیل على كونه متكلماً أنه آمر واو . 

[ كذا في الأصل (ص)ء ولعل أصل الكلام «الحرنانيين القائلين؟. 

















إلى رجل يقال له: حَرّنان» أو إلى موطتهم حرّان. , 

وتسميهم بعض كتب المقالات (صابئة)» وبعضها تسميهم (مجوسا). وهذه 
الكتب لا تعطي معرفة وافية بعقائدهم وأحوالهمء ويبدو أن كثيراً مما فيها مصدره 
كتب أبي بكر محمد بن زكريا الرازي . 

وأبرز ما ورد عنهم قولهم بالقدماء الخمسة:؛ وقد عرض لهذا القول أبو 
عبد الله بن الخطيب الرازي في كتابه «محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين من 
العلماء والحکماء والمتکلمین». 

فقال ص(۸4): «وأما الحرنانیون [محصل: الحریانیون] فقد اثبتوا خمسة 
[محصل: خمساً] من القدماء: حيان فاعلان [وهما] الباري والنفس» وعنوا بالفس ما 
يكون مبدأ للحياة؛ وهي الأرواح البشرية والسماوية. وواحد منفعل وهو الهيولى» 
واثنان لا حيان ولا فاعلان ولا منفعلان. وهما الدهر والفضاء [محصل: والقضاء] . 

آما قدم الباري تعالی؛ فالدلیل عليه مشهور. 

وأما قدم النفس والهیولی» فهو بناء علی آن کل محدّث مسبوق بمادة؛ 
فقالوا: لو كانت النفس حادثةً لكانت لها مادةء ومادتها إن كانت حادثة افتقرت 
إلى مادة آخری؛ لا إلى نهاية» ولزم التسلسل» وإن كانت فهو المطلوب. 

وأما الهبولى» فإن كانت حادثة لزم التسلسل» وإن كانت قديمة فهر المطلوب . 

وأما الدهر ‏ وهو الزمان ‏ فلأنه غير قابل للعدم؛ لأن كل ما يصح عليه العدم» 
كان عدمه بعد وجوده بعديّة زمانية» فيكون الزمان موجوداً حال ما فرض معدوماء 
فهذا محال» فان قد لزم من فرض عدمه لذاته محال» فیکون واجباً لذاته. 

وأما الفضاء؛ فهو أيضاً واجب لذاته؛ لأن الواجب لذاته هو الذي يشهد 
صریح الفطرة بامتناع ارتفاعه. والفضاء [محصل» في الموضعین: والقضاء] کذلك؛ 
لأنه لو ارتفعت لما بقيت الجهات متميزة بحسب الاشارات: وذلك غیر معقول". 

ونقل ابن تيمية نصوصاً أخرى من كتاب المحصل في هذا المذهب. ترد بعد 
سطور. 

وانظر: «الفهرست؛ لابن الندیم ص(؟44 -٤4٦)ء‏ ط. مصر؛ «الآثار 
الباقية عن القرون الخالية»: ص (4 ١١‏ -7١5)؛‏ "الفصل» لابن حزم (1/ 084 /٥‏ 
۷۰ «إغاثة اللهفان؛ لابن القيم (1/ 141 - 44147 وانظر: النصوص التي جمعها 
ب. كراوس في مجموعة «رسائل فلسفية» لأبي بكر محمد بن زکریا الرازي» 
وبخاصة (۱۸۸/۱۔ ۱۹۰)۔ 

[]تقدمت ترجمة دیموقریطس ٦۷٤(‏ ۔ ٣٦۳ق.م)ء‏ ص۱۹۰ء وآأنه واستافہ ے 

















زكريا الرازي اء وأبو عبد الله بن الخطيب الرازي يرجحه في 
«محصله! وفي «المطالب العالية» وغير ذلك. 

وهم یقولون: بأن ال وال وَالهَيُولَى - وهي في لغتهم بمعنى 
المَحَل - والخلاء» والدهرَ ق وأن سبب حدوث العائم آ ن 
النفس التفتت إلى الهَيُوْلَى» وامتنع على الرب تخليصهاء أو رأى أنه لا 
37 تَعلّقَها بِالهيولَى ثم يُحَلْصهاء أو لتستفيد بذلك كمالات 









يُخلّصها مراريلت 
ثم يُخَلّصها بعد ذلك. 


= لوقيبوس مؤسسا مذهب الجوهر الفردء وأبو بكر الرازي ممن يقول به. 
لكني لم أجد في مراجع ترجمته أنه يقول بالقدماء الخمسة. وشيخ الإسلام لا 
یجزم بهذا کما هو ظاهر کلامه هنا. وقد آورد ب. کراوس في «مجموعة رسائل 
فلسفیةہ (۱۹۳/۱) نصوصاً لعدد من کُتٌاب المقالات یقولون فيها: إن أبا بكر 
الرازي حكى القول بالقدماء الخمسة عن فلاسفة الیونان الذین کائوا قبل أرسطو 
 584(‏ الالاق.م)ء ویورد ص(٦۱۹)‏ نصاً من «منهاج السنة» لابن تيمية يقول فيه: 
إن هذا القول يُحكى عن ديمقريطيسء واختاره ابن زكريا المتطبب». 
ويرجح كراوس ص(194) أن الرازي نفسه هو الذي صرّح بمثل هذا في 
كتاب «العلم الإلهي؟. 
أبو بكر محمد بن زکریا الرازي؛ الطییب والفیلسوف والملحد المشھور؛ 
ولد ونشأ بالري» ثم انتقل إلى بغدادء وكان في أول أمره مغتیاً بالعودہ ثم اقبل 
کے وا لني براي نی وألّف فيهما كتباً كثيرة» توفي سنة ۳۱۳ھ على 
الراجح 













الور «الفهرست» لابن النديم» ص(٤١٠)؛‏ «طبقات الأطباء والحكماء؟ لابن 
جلجل: ص(۷۷ - ۸۰؛ «تاریخ الحکماء) للقفطي؛ ص(۲۷۱ - ۲۷۷)؛ «عیون 
الانباء في طبقات الاطباء». ص(۱8؛ - 6۲۷): «لعبر» للذهبي (۲/ ۱0۱۵۰ 
"الوافي بالوفیات؛ (۷۵/۳- ۱6۷ «الأعلام» (/۱۳۰)- 

وانظر «مجموعة رسائل فلسفیة؟ لابي بکر الرازي جمعها ب. کراوس؛ 
القاهرة ۱۹۳۹م؛ وامذهب الثرة عند السلمین؟» للدکتور س. بینیس ص(۳۵- 
۹۰۶)۔ 

[تا کذا 


تذوق مرارۃ 





في الأصل (ص): وأرجح أن يكون أصل الكلام «لا يخلصها حتى 





.شرح الأصبهائية 





ولهذا يقول ابن زكريا ونحوه: :لا لذة إلا عدم الألم» وغاية سعادة 
اللفس خلاصها من الألم الحاصل بتعلقها بالهیی, 

وأبو عبد الله الرازي وبعض من ینم به برشحون هذا القول» وبه 
يجيب هؤلاء عن الحجة المشهورة للفلاسفة» ویسمونه "الجواب 
الباهرا. 

قال في «محصله»: «الفريق الثاني الذين قالوا: أصل للم 
ليس بجسمء وهم فرقتان؛ الأولى الحَرْنَانيه 
القدماء الخمسة: البارئلتاء والتنْسء والهَيُوْلَىء والذّمْرء والكلاء؛ 
فقالوا: الباری تعالی تام العلم"" والحکمة» لا یعرض له سهو ولا 
غفلة؛ وتفيض عنه النفس لكا كفيض النور عن القرص كا لكنها ‏ يعني 

لت أشار أبو بكر الرازي في عدد من رسائله المنشورة ضمن مجموعة 
ارسائل فلسفية» إلى مذهبه في اللذة؛ فهو يقول في الرسالة الأولى: الطب 
الروحاني؛ ص(75): «ويعلم ‏ أي: الإنسان ‏ أن النفس الحساسة ما دامت متعلقة 
بشيء منه [أي: من الجسد] لم تزل في أحوال مؤذية مؤلمة من أجل تداول الكون 
والفساد إياه. ولا یکره بل يشتاق إلى مفارقته والتخلص منه؛ ويرى أنه متى كانت 
مفارقة النفس الحساسة للجسد الذي هي فيه وقد اكتسبت هذه المعاني واعتفدتها 
صارت في عالمهاء ولم تشتق إلى التعلق بشيء من الجسم بعد ذلك البتقة 

ثم يقول ص(07”7): «إن اللذة ليست بشيء سوى إعادة ما آخرجه الموفي عن 
حالته إلى حالته تلك التي كان عليها. . .٠.‏ 
لكا في كتاب «محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين من العلماء والحكماء 
والمتكلمين؛ لأبي عبد الله الرازي» تحت عنران «مسألة: اختلف أهل العلم في 
حدوث الأجسام۷ء ص(۱۳۱ - ۱۲۲). الناشر» مکتبة الکلیات الازهرية . 

[7] «محصل»: الفرقة الثانية. 

لذا «محصل»: وهم فريقان؛ الفرقة الأولى الجرمانية. 

لقا «محصلة: ثبتوا. «محصل»: الباري تعالی . 

[7] «محصل»: باب العلم. [2] «محصل»: ويفيض عنه العقل. 

الأصل (ص): .. . كفيض النور على العرض. وما أثبته من امحصل». 





















عرض أبي عدا 
الا راراي 
اکم 
الحرئالبين ني 
سمل 
رایع 


وجاء في محصل؛ بعد كلمة #القرص؟ ما يلي: وهو تعالى یعرف الأشیاء معرفة ے 


شرح الأصبهانية 
النقسر لما جاهلة لا تعلم الأشياءلكا ما لم تمارسها. 

وكان البارئ تعالی عالماً بأن النفس ستمی ل۹ إلى التَمَدْلكا بالهَيُوْلى 
وتعشقهاء وتطلب اللذة الجسميةلكاء وتکره مفارقة الأجسام؛ وتنسی 
نفسھاء وال کان من شأنكا الباریكاٗ الحکمۃ التامة: عَمْدَ إلى 
الهَيُولَى بعد تعْلُ النفس بها» فرگیها ضروباً من التراکیب [مشل] 
السماوات والعناصرلا» ورب آجسام الحیوانات علی الوجه الأکمل؛ 
والذي بقي فیها من الفساد فذلك لا یمکزل ازالته. 

ثم إنه تعالى أفاض على النَّفْس عَقّْلاً وإدراكء وصار ذلك سبباً 
لتذگرها عالمها؛ وسیباً لعلمها بأنها [ما] دامتك في العالم 
الهیولانل لا تنفلت عن الالام» فا عرفت النفس ذلك» 
وعرفت أن لها في عالمها اللذات الخالية عن الالام اشتاقت إلى 
ذلك [العالم ]اء وعرجت [عليه] بعد المفارقةء وبقيت هناك 









- تامة: وأما النفس فإنه يفيض عنها الحياة فيض النور عن القرص. 
لل] عبارة يعني النفس» من ابن تيمية للإيضاح. 
لكا «محصل»: إلا شيئاً. [ك] محصل؛: تمیل۔ 
لك التعلق: كذا في امحصل؟؛ الاصل (ص): التعلیق. 
یئ «محصل»: الحسية, [3 امحصل!: فلما. 
شأن: کذا في «محصل؛ الاصل (ص): سوس. 
«محصل»: الباري تعالی. 
الاصل (ص): من الترکیب السماوات والعناصر. والمثبت من «محصل0. 
[] امحصل!: لانه لا یمکن. 
0 الأصل (ص): بأنها دامت. والعبت من «محصل!. 
لكلا «محصل»: في عالم الهیولی. 
[۳] الاصل (ص): لم تلفك؛ والمثیت من «محصل». 
لكا إذا: كذا في الأصل (ص)؛ «محصل»: وإذا. 
لآلام: كذا قي امحصل»؛ الأصل (ص): الألم. 















J‏ عليه: سقطت من الأصل (ص)» وأثبتها من #محصل». 


شرع الأصيهانية 





[إلى ]للا أبد الآباد في نهاية البهجة والسعادة. 

قالوا: وبهذهل الطريق زالت الشبهات الدائرة بين القائلين بالقدم 
والحدوث؛ فإنلك أصحاب القدم قالوا: لو كان العالم محتَثاء فَلِمَّ 
أحدثه الله تعالى ا في هذا الوقت المعيّن. وما أحدثه قبل ذلك ولا 
بعدم؟ وإن كان خالق العالم حكيماًء فلح ملا الذنيا من الآفات؟ 
وأصحاب الحدوث قالوا: لو کان العالم قدیماً. لکان غنیاً عن الفاعل» 
هذا باطل قطعاً؛ لِما نرى أن آثار الحكمة ظاهرة في العالم. 

وتحيّر الفريقان في ذلك. 

وأما على هذا الطريق» فالإشكالات زائلة؛ لأنَا لما اعترفنا بالصائع 
الحكيملك. لا جَرّمَ قلنا بحدوث العالمء فإذ فل أحدث العالّم 
في هذا الوقت؟ قلنا: لأن النفس إنمالكا تعلّقت بالهيولى في ذلك 
الوقت؛ وعَلِمَ الباريلكا أن ذلك التعلّق سبب الفساد؛ إلا أنه بعد وقوع 
المحذور صرفه إلى الوجه الأكمل بحسب الإمكان؛ وأما الشرور 
الباقية» فإنما بقيت لأنه لا يمكن تجريدلث هذا الترکیب عنها . 

بقي ههنا سوالان: 

أحدهما: أن يقال: لِمَّ تعلّقت التّفْس بِالهَيُولى بعد أن كانت غير 
تعلقة بهال؟ فإن حَدَتَ ذلك التعلّق لا عن سبب: فجوّز حدوث العالم 








لذاإلى: سقطت من الأصل (ص)ء وأثبتها من «محصل». 
9 «محصل»: ويهذا. 

لا فإن: كذا في «محصل»؛ الأصل (ص): بأن. 

7]] سحصل؛: فلم أحدثہ تعالی۔ 

[ك] ولا بعدہ: كذا في الأصل (ص)؛ #محصل»: لا بعله. 
لا الحكيم: كذا في «محصل؛؛ الأصل (ص): الحليم. 
01 امحصل»: ولم. لا «محصل»: لما 
[5] محصل»: الباري تعالی. . [7 امحصل»: تحدید. 
[1] بها: کذا في «محصل!؛ الاصل (ص): به. 


شرح الأصبهاتية 





ال: فهلًا مَتَعَ الباري لل النَفْسَ من التَعَلّقٍ بالَيُولَى؟ 
أجابوا عن الأول بأن هذا السؤال غير مقبول مزلت المتکلمین؛ لأنهم 
یقولون: القادر المختار قد يرجّح أحد مقدورَيه [على الآخر] من غيرلكا 
مرح فهلا جزرا الترجيح بإرادة ادن انار وأما الفلاسفة نیم 
یجوزون آن یکون السابق علة ثول للَإح و فهلا جوّزوا آن تکوزلد 
النفس [قديمة]لكا ولها تصورا تلكا معجددةا غير متناهية؛ ولم/ یل 
(ع/0 كل ساق عله للاحق حتى انتهت إلى ذلك النَصَرّر الموجب لذلكا 
التعلّق؟ 
وأجابوا عن السؤال الثاني بأزللك الباري علم آذ الأصلح لی 
أن تصير عالمرك بمضاركا هذا التعلّق: حتى إنها بنفسهاك تمتنع 
ل الأصل (ص): فإن حدث ذلك التعلق بكليته لا عن سبب فجوز حدوث 
العالم لا عن سبب. وما آثبته في «محصل». 
[7] «محصل»: الباري تعالی. ۲] محصل»: 
2 الأصل (ص): أحد مقدوريه بغير. والمثبت ف 




















ل فهلا جوزوا الرجیح. ۰۰ إلخ کذا في الاصل (ص)؛ امحصل»: فهلا 
جوزوا ذلك في النفس؟ وغير مقبول أيضاً من الفلاسفةو لانهم جوزوا في السابق 
أن يكون علة للاحق۔ 

[1] محصل؛:: آن یقال. 

للا قديمة: سقطت من الاصل (ص)» وأثبتها من «محصل». 

[۸] محصل؛: تصویرات۔ 


ل5] كلمة «متجددة»: غير منقوطة في الأصل (ص)ء وفي «محصل؛ متحددة, 
نل لذلك: كذا في «محصل؟؛ الاصل (ص): کذلك. 

[1تا بان: کذا في :محصل؛؛ الأصل (ص): أن۔ 

2 «محصل»: بان. 

نا محصل»: آن تتصور عالمها . 

[11) الاصل (ص): فصار؛ «محصل»: بمضاد. ولعل الصواب ما أثبته. 
بنفسها: كذا في #محصل»» الأصل (ص): تفسها. 





























عرزل تلك المخالطة» وأيضاً فالتّمْس بمخالطتها للهَيُولى تكتسب لا من 
الفضائل العقلية ما لم تكن موجودة” لهاء فلهذين الغرضي وكا لم 
يمنعلا الباري تعالى التفس من التعالق لكا [بالهبولى ]لكل , 

قلت: وهذا الذي ذكره عن هؤلاء من حدوث الأجسام وم انس 
وأنها حَدَتَ لها من التَّصَوّر ما كان سببَ حدوث الأجسام ‏ هو الذي 
أجاب به عن حجة الفلاسفة في قِدم العالم» واذّعى أنه هو «الجواب 
الباهر»: ولهذا أخذه الأْموي صاحب «لباب الأریعین»» وأجاب به في 
«لبابهالكا وادّعى أيضاً أنه «الجواب الباهر»: وكذلك من سلك هذا 
السبیل كالقشيري المصري المتأخرلتا لم يذكر في عقيدته إلا حدوث 


[1] محصل:: من۔ [1] محصل؛: الھیولی تكسب. 

[7] ۱محصل»: ما لم یکن موجودً. [2] امحصل»: الفرضین. 

لفالم يمنع: كذا في «محصل؟؟ الأصل (ص): لم یمتتع. 

لتا تعالى: ليست في «محصل". [1]ہمحصل؛: التعليق. 

لكا بالهيرلى: سقطت من الأصل (ص)» وأثبتها من «محصل». 

ل3ا هو أبو الغناء محمود بن أبي ن أحمد الأرموي 0844 ٦۸١ف؛‏ 
أصله من آ ان من الشافعية: في المنطق وأصول الدين وأصول 
الفقه» وتوفي بمدينة ثونيّة. 

ويوجد نسخة مصورة لكتاب «لباب الاریعین في أصول الدين؟» وهو مختصر 
من کتاب "الاربمین» للفخر الرازي؛ في معهد احیاء المخطوطات بجامعة الدرل 
العربية رقم (۰)۲۰۱ توحید. 
نظر: فهرس المعهد المذکور (۱۳۱/۱) تصتیف فاد سید. القاهرة ۱۹۵۶م. 

وانظر في ترجمة الأرموي: اطبقات الشافعية الکبری؛ للسيکي (۸/ 6۳۷۱+ 
«کشف الظنون»: ص(۱۷۱۵ - ۱۷۱۷)؛ «الأعلام» (۱5۳/۷). 
الم أغرف من المقصودء وأشار ابن تيمية إلى جواب الرازي ومتابعة 
الأرموي ثم القشيري له في کتاب ادرہ تعارض العقل والنقل؟ (۳۷۹/۱)ء وذگر 
المحقق الدكتور محمد رشاد سالم أنه كتب في هامش بعضص نسخ الکتاب «هو ابن 
دقیق العید. کذا علی الأصل بخط الشيخ أحمد عفا الله عنه؛ قال المحقق: «ولعل 
الناسخ يقصد أحمد ابن تيمية نفسهء واين دقيق العيد هو محمد بن علي بن وهب» د 


















الأجسام» مع إثباته آن جميع الممكنات صادرة عنه. 

وهؤلاء يقولون: نحن جمعنا بين ما أقام المتكلمون عليه الحجة من 
حدوث الأجسامء وما أقاءلكا الفلاسفة عليه الحجة من ثبوت معلول 
مساوق للرب تعالى وهي التفس القديمة التي لم تزل. 

وهذا المذهب من آفسد مذاهب لالم وعو تیه من بعض الوجوه 
مذھب المجوس؛ الذین قالوا يأصلين قديمين: الثُور والظلمة» وجعلوا 
اختلاطهما هو المبداء وخلاص الثور.سن .أ الظلمة هو المعاد. 

ولابن زكريا المتطبب الملحدا حكاية مشهورة ذکرها آبو حاتم 
صاحب «كتاب الزيئة الك ورد عليه فيما تكلّم به من الإلحاد والقدح في 





-أبو الفتح» تقي الدین القشيري ص(۱۲۵ - ۰6۷۰۲ المعروف کابیه وجده وأخیه 

بابن دقيق العيد. ..». 

ولكن ابن تيمية أشار أيضاً إلى هذا في «المسألة المصرية في القرآن؛ ضمن 
افتاوی" الریاض (۱۲/ ۲۱۷) وسماه آبا عبد ال القشيري. 

وآخو آبي الفتح تقي الدین: هو سراج الدین موسی بن علي  741(‏ 188ه) 
تصدی بقوص في صعید مصر لنشر العلم والفتیاء وولادته ومماته بهاه له کتاب 
"المغنی! في فقه الشافمية . 

ترجمته في «طبقات الشافعية الکبری» للسبکي (۳۷۱/۸- ۱0۳۷۷ احسن 
المحاضرة» (4۱۸/۱)؛ «الاعلام» (۳۲۵/۷). ولم تذکر هذه الکتب کنیته. 

الأصل (ص): وأقام. ولعل ما» ساقطة. 

لا محمد بن زكريا الرازي» تقدم ذکرہ قبل صفحات: ص(۲۸۰). 

لاهو أبو حاتم أحمد بن حمدان بن أحمد الورسامي ‏ آو الورسناني - 
الرازي» من دعاة الإسماعيلية» لە تصائیفء مات سنة ۴۲۲ھ 





SEBEL e‏ يحتاج الفقهاء إلى معرفتھاء 
ولا يستغني الأدباء عنهاء وفي تعلمھا ئفع کبیر؛ وزينة عظيمة» لكل ذي دين 
آلفناه من آلفاظ الحلمای وما جاء عن أهل المعرفة باللغة وأصحاب 








انظر عن آبي حاتم هذا: «الفهرست» لابن الندیم» ص(۸٦۲)؛‏ السان ے 





الأنبياء» وذكر أنه شَبَّةَ التفات النفس إلى الهيولى بغير اختيار الباري 
بقل تحصل من آمیر کانا بحضرته: إذا حصلت بغیر اختیارہ رنه 
له فساد ما قاله» مع ما اقترن به من قلة العقل وسوء الادبلت, 








المیزان" /١(‏ 1)174 «الأعلام» (۱۱۹/۱)+ #تاریخ التراث العريي» (۱/ ٠١٠/۳‏ _ 

۸ وانظر: مقدمة حسین الهمداني لکتاب الزینةه. صی(۲۲ - ۳۲). 

للافي الأصل (ص): رسمت العبارة هكذا: «بحمه؛ من دون ثقاطء والحَبْقَةٌ 
الضرطة؛ كما في القاموس المحيطء مادة «الحبق». وذكر ابن تيمية أيضاً هذه 
الحكابة في امجموع فناوی شیخ الاسلام»» ط. الریاض (۳۰۸/۱). 

[] وقع ذلك في مناظرة جرت بین أبي حانم الرازي الاسماعيلي ومحمد بن 
زکریا الرازي» وذکر آبو حاتم ما دار فیها في ول کتابه «اعلام | وقد نشر 
هذه المناظرة ضمن مجموعة «رسائل فلسفیةه ب. کراوس نقلاً عن نسختین خطیتین 
لااعلام اللبوةه في الهند. 

وفیها ص(۳۰۸) يسأل أبو حاتم أبا بكر: «وأي هذه الخمسة أحدث العالم؟: 
قال [أي: أبو بكر الرازي:] أنا أقول: إن الخمسة قديمة؛ وإن العالم محدث» 
والعلة في إحداث العالم أن النفس اشتهت أن في هذا العالمء وحرّكتها 
الشهرة لذلك؛ ولم تعلم ما یلحقھا من الوبال إذا تجبلت فيه؛ واضطربت في 
إحداث العالم؛ وحركت الهيولى حركات مضطربة مشوّشة على غير نظام؛ وعجزت 
عما أرادت» فرحمها الباري جل وتعالى وأعانها على إحداث هذا العالم؛ وحملها 
على النظام والاعتدال رحمة منه لهاء وعلماً أنها إذا ذاقت وبال ما اكتسبته عادت 
إلى عالمهاء رسکن اضطرابها؛ وزالت شهوتها واستراحت» فأحدئت هذا العالم 
اوه ار لیا ولولا ذلك لما قدرت على إحداثه» ولولا هذه العلة لما 
أحدث العالم. . 

SE es‏ اق نظ تا (r.‏ : إن الباري لم يقدر على متع 
التفس من التجبل في العالم» يقول بو حاتم ص(۳۱۱- ۳۱۲): «آخبرني عن 
الحركة التي شهوة اللفس علی التجبل في هذا العالم هي غريزية ام قسریة؟. . 
فان الفلاسفة اتفقوا علی أن الحركة حركتان: طبيعية وقسرية» ولا ثالثة لهما. 

قال أبو بكر: صدقت» هذا قول القدماء» ولكني قد استدركت في هذا شيئاً 
لطيفاًء واستخرجت منه ما لم يسبقئي إليه أحد غيري» وأنا أقول: إن الحركات 
ثلاثة: طبيعية وقسرية وفلتية. . . وأنا أضرب لك مثلاً يتصور لك» وتعرف وجه 
الصواب فيه . 
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ودعوى الرازي أن جوابهم؛ وهو القول الأول الذي رجحه هؤلاء 
من القول بحدوث الأجسام وقلّم الْفْس» ودعواهم آنهم جمعوا بين 
حجة المتكلمين على حدوث الأجسام وحجة المتفلسفة على كونه علةٌ 
قديمة أزليةٌ» وأنهم أجابوا بالجواب الباهر ‏ في غاية الفساد. 
وذلك أن دوام الفاعلية ووجود ما لا أوَّلَ له إما أن يكون ممكناً وإما 
آن یکون ممتنعاً» فإن كان ممكناً بطل دليل المتكلمين على حدوث 
الأجسام» فإ دليلهم مبناه على امتناع حوادث لا أول لهاء وهذا الدليل 
يَكُمُ جميع الحوادثء سواء قُدّرت قائمة بجسم أو بغير جسمء إن قدّر 
وجوده. 
ومن قال بان التفس لها تصورات وارادات لا بداية لها فانه یقول 
بدرام الحوادث؛ ومن قال من المتأخرين: إن المتكلمين لم يقيموا دليلاً 
على حدوث سوى الأجسام. فهو - مع فساده ‏ إنما أراد كونهم لا 
يثبتون موجوداً ممكناً غير الأجسام والأعراض» والا فبتقدير ثبوته 
- وقيل: إن ذلك الممكن لا يخلو عن الحوادث» وقيل مع ذلك: إن ما 
(۱/۵] لا يخلو عن الحوادث فهو حادث ‏ لزم حدوثه. والنفس/ عند مثبتیها - 
= قال أبو حاتم: ؛وجرت هذه المناظرة بيني وبينه في دار بعض الرؤساء؛ وكان 
ذلك الرئيس قاعداً مع قاضي البلد يتناظران في أمر بينهماء وهما بحیث نراهما؛ 
وحضر هذا المجلس معنا المعروف بأبي بكر حسين التمار المتطبب . 
فقال الملحد؛ في باب المثل الذي أراد أن يثبت به الحركة الفلتية التي 
آبدعها: هل تری هذا القاضي قاعداً مع الأمير؟ 
قلت: نعم. 
قال: أرأيت لو أنه تناول طعاماً ریاحیا؛ فتحرکت الریاح في جوفه: واشتدت 
وهو يمسكها ويضبط نفسهء وهو لا يرسلها حذراً من آن یکون لها وقع 
ثم تغلبه الرياح فتغلت منه» فليست هذه حركة طبيعية ولا قسرية» بل 
ويذكر أبو حاتم مناقشته هذا المثل» ثم یقول ص(۳۱۳): ەفلما انتھی الکلام 
إلى هاهنا ضحك حسين التمار شامتاً به» وخجل الملحد من ضحكه» وتشائما 
ساعةء وانقطع الکلام». 
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الذين قالوا: لا تخلو عن التصورات والإرادات المتعاقبة ‏ لا تخار 
عن الحوادث. 

وإن ادّعى مدّع أن تلك النفس عَقُْلٌ مجرّد؛ لا يقوم به حادث: فهذا 
غير ما ذكروه؛ ثم يبطل عليهم من وجوه أخر؛ وحصول الْيِقّاتها إلى 
ای وتعلقها بای فاد هذا كله يقتضي قیام الحوادث بها؛ 
والعقل المجرد عندهم لیس كذلك ال . 

فتبین أن دوام الفاعلية إن كان ممكناً بطل دليل المتكلمين على 
حدوث الأجسام» وإن كان دوام الفاعلية ممتنعاً بطل قولهم بدوام 
حدوث تصورات وإرادات للنفس لا أول لها . 


وإن شئت قلت: دليل المتكلم؛ إن كان صحيحاً بطل وجود 
تصورات وإرادات لا بداية لها؛ فبَطلَ قِدَمُّ النفس» وإن كان باطلاً أمكن 
دوام الفاعلیة, 

وھذا القول مخالف لِمَا جاءت بە الرسل علیھم الصلاۃ والسلام؛ 
ومخالف لصريح العقل؛ فإن الرسل وأتباعهم أهل الملل متفقون على 
أن الله تعالى خالقٌ لكل ما سواهء فليس معه شيء قديم بِقِدَيِه لا تس 
ولا عَْل ولا غير ذلك من الأعيان» سواء سُمّي خلا أو دهراً أو غير 





في غير هذا الموضع أن ما يثبته المتفلسفة من المجردات 
العقلیة إنما یرجع إلى أمور مقدرة في الأذهان لا حقيقة لها في الاعیان» 
إلا نفس الإنسان المغارقة لبدنه بالموت» ونحن ثنبه هنا علی بعض ما به 
یعرف فساد هذا المذهب وذلك من وجوه: 

لا الاصل (ص): لانها لا تخلو. وعلقت عبارة «لانها» فوق السطر. ولعل 
زیادتها خطاً 

الأصل (ص): بأن. ولعل الصواب ما آثبت. 





بیان ملعي 
الحرتانيين من 


بجی 
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أحدها: أن النفس التي يثبتها الفلاسفة لا تكون نَفْساً إلا إذا كانت 
متعلقة بالجسم تعلق التدبير والتصريف» وإلا فإذا كانت مجردةٌ عن 
التدبير سموها عَقْلاً. فهذا الذي سموه تَفْسآَ وجعلوه قديماً قبل حدوث 
شيء من الأجسام؛ لا يكون عندهم تَفْسآء بل عَقْلاًَ والعقل لا يقبل 
الحركة عندهم بوجه من الوجوه؛ ولا يلتفت إلى الأجساءلك. 

فإن قال هؤلاء: هذا الذي ذكرتموه طريقة المشائين: أرسطو 
وأتباعه؛ كالفارابي وابن سيناء ونحن نخالف هؤلاء؛ فتُسمّي المجرّدٌ 
















تفا وان لم یتعلق بجسم. 
قیل لھم: فحی یکون قولکم فاسداً من وجه آخر؛ وهو آن یقال: 
إذا كان الرب موجباً بذاته للنفس أزلاً وأبداً ولا جسم هناك: لم يكن 


للنفس أحوال متجددة» فإنها عقل مجرّد؛ وحينئذٍ فلا تحدث لها 
تصورات وارادات لیحدث عنها جسم ولا غیره. 


[1] قال الغزالي في معیار العلم» ص(۲۹۰): «وأما النفس؛ فهي عندهم 
اسم مشترك يقع على معنى يشترك فيه الإنسان والحیران والنبات؛ وعلی معنی آخر 
يشترك فيه الإنسان والملائكة السماوية عندهم. 

فحد النفس بالمعنى الأول عندهم أنه كمال جسم طبيعي آلي ذي حياة بالقوة. 

وحد النفس بالمعنى الآخر أنه جوهر غير جسم هو كمال أول للجسمء 
محرك له بالاختيار عن مبدأ نطفي ‏ أي: عقلي ‏ بالفعل أو بالقوة. 

فالذي بالقوة هو فصل النفس الانسان 

والذي بالفعل هو فصل أو خاصة للنفس الملكية». 

وقال ص(۲۹۱): «الموجودات عندهم ثلا 

أجسام وهي أخسها. 

وعقول فعالة: وهي أشرفها لبراءتها عن المادة وعلاقة المادة» حتی إنها لا 
تحرك المواد أيضاً إلا بالشوق. 

وأوسطها النفوس: وهي تنفعل من العقل؛ وتفعل في الأجسام؛ وهي 
واسطة» ويعنون بالملائكة السماوية: نفوس الأفلاك؛ فإنها حية عندهمء 
وبالملانكة المقریین: العقول الفعالةه. 

وقد شرح الغزالي هذا الکلام ص(۲۹۰۔ ۲۹۴)۔ 
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فإن أثبتوا النفس التي تحدث لها تصورات وإرادات كالنقفس 
والانسانية ما دامت متعلقة بالبدن» فتلك لا تكون إلا مع الجسم. وان 
أثبتوا عقلاً مجرداً عن الأجسام لم يكن هناك ما یوجب تجلد تصورایی 
وارادات له. 

الوجه الثاني: أن يقال: إذا كان الباري موجباً بذاته لهذه النفس أزلاً 
وابداء وجب أن تكون أحوالها متشابهة أزلاً وأبداًء وامتنع آن يَسْدُْثْ 
لها في بعض الأوقات ما يوجب التفاتها إلى/ الهَيُولَى وحدوث 
الأجسام؛ فإن حدوث الأمر الحادث لا بدَّ له من سبب حادث. 

وآما قولهم: یجوز آن تکون النفس قديمة 
متجددة غير متناهية» ولم يزل كل سابق علةً مُعِدّة للاحق: حتى انتهى 
الأمر إلى التصور الموجب لذلك التعلق» كما قال أرسطو وأتباعه في 
النفس الفلكية. 

فيقال: أولاً ‏ أرسطو إنما قال هذا في المتعلقة بالأجسام [لا] فيلك 
نفس مجردة. 

ویقال: ثانیاً ۔ مُجَرّد الإلزام لھؤلاء لیس بحجة عقلیةء وإنما هذہ خُکّة 
جَدَلِيّة لا عِلْمية؛ وغايتها إفساد قوللا أرسطو وأتباعه: وإذا قيل: ما 
يدل على فساد القولين جميعاً؛ لم يكن لكم على دفع هذا حجة. 

وقد بَيّنا أن قول أرسطو وأصحابه أيضاً باطل؛ وأنه يتضمن حدوث 
الحوادث كلها بلا سبب حادث. ولو قُدّر أن قول أرسطو صحيح؛ لكون 
الحركة الفَلَكِيّة سبباً لتصورات متغيّرة» لم يمكن أن يقال مثل هذا في 
النفس التي لم تتعلق بجسم متحرك يكون سبباً لحدوث تصورات متغيرة. 


[] الأصل (ص): إنما قال هذا من المتعلقة بالأجسام في. ولعل الصواب 
ما أثبت. 












الأصل (ص): وغايتها قول. ووضع سهم بعد كلمة #وغايتها؛ وکتب في 
بارة «فساد صح". ولعل الصواب ما أثبت. 
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وكذلك ما آلزموا به المتكلمين ليس بحجة علميةء بل الدليل المذكور 
يدل على فساد القولين. 
لم یقال: إن كان حدوث الحادث بلا سبب ممکناً؛ فلا حاجة إلى 





7 ولا غيرهاء بل یقال: إنه تعالی آخُدّث کل ما سوا 
كما يقولون: إنه أَحْدَث التفاتها إلى البُولَىء وان لم یکن ممكناً بطل 
هذا الجواب؛ فظهر بطلانه على التقديرين. 

وأيضاً فمساوقة المفعول المعيّن لفاعله إن كان ممكناً أمكن قول 
الفلاسفة» وإن كان لم يكن بطل هذا المذهب. 

وأيضاً فكون الحوادث تحدث بمشيئته وقدرته أعظم في الكمال من 
كونها تحدث بسبب محدّث من قديم معه. 

الوجه الثالث: أن يقال: هذا المذهب مبني على إثبات دهر غير 
مقدار الحركة؛ وخلاو موجود؛ وهذا باطل عند جمهور العقلاء. ومن 
قال ببعض ذلك من المسلمين» فإنه يجعله مخلوقاً للہ تعالى» لا يقول: 
إنه قديم مع الله سبحانه. 

الوجه الرابع: أن تلك القدماء» إن قيل: «إنها معلولة للباري» فقد 
تقدم أن کل ما کان مفعولاً لغيره لا يكون إلا محدّثاً» وأنه يمتنع وجود 
ممكن قديم أزلي. 

وهؤلاء ذكروا أنهم فرّوا من هذا المحنور: وأئه بقولهم زالت 
إشكالات الطائفتين؛ وذكروا إشكال المتكلمين؛ أنهم قالوا: «لو كان 
العالم قديماً لكان غنياً عن الفاعل: وهذا باطل قطعاً؛ لما نرى أن آثار 
الحكمة ظاهرة في العالميلكا. 

وهذا الذي ذكره المتكلمون هو حق في نفسهء يقر به عامة العقلاء 
من الأولين والآخرين» حتی آرسطو وأتباعه» وإنما خالفت شرذمة من 


تقدم هذا. ص(۲۸۱). في التص المتقول عن «المحصل» لأبي عبد الله 





الرازي. 


E 


المتفلسفة ‏ كابن سينا وأمثاله ‏ الذين ادعوا وجود قديم مفعول. 

وهؤلاء الحرنانيون اذَّعوا أن في قولهم خلاصاً من هذا الإشكال؛ 
لقولهم بحدوث الاجسام؛ ولیس الأمر کما ظنوه؛ فانهم آثبتوا خمسة 
قدماء: الباري والفْس والهَیُوّی والدهر والخلاء؛ فان قالوا: إن الاربعة 
مفعولة للرب تعالى» لزمهم أن یکون القدیم مفعولاً» فد" زعموا آنهم 
تخلّصوا من هذا الإشكال؛ وهم لم يتخلصوا منه. 

/ وإن قالوا: ليست مفعولة للرب تعالى» بل كل منها واجب الوجود 
لنفسه: كان هذا أبلغ في الفساد؛ ولزم من ذلك أن يكون الوجود 
الواجب بنفسه مورا في الوجود الواجب بنفسه؛ حیث أَثّرتَ النَّْس في 
لیر والقیوتیفي الّس» والباري ار فیهماء فیکون الواجب بنفسه 
مدبّراً مصنوعاً» وهذا یستلزم فقره وحاجته الی غیره المنافي لوجوده 
بنفسه» وأن تكون الهَيُولَى واجبة الوجود بنفسهاء فتكون الأعيان كلها 
واجبةً الوجود بنفسهاء وقد حدث فيها من الحركات والأعراض 
والتأليف ما ليس له سبب» وفي هذا القول من اللوازم الفاسدة ما يطول 
وصفه . 

الوجه الخامس: آن یقال: ان کان الرب تعالی غیر قادر علی منعها 
: لزم عجزه» وان کان قادراً لزم انتفاء حکمته؛ حیث مکنها 
المذموم الضار لها . 

وٹولھم : إنه عَلِمَ أن الأصلح لها الى وأنه عم لتنال الفضائل 
العقلية.- تناقض منھم؛ فا على هذا التقدير يكون تَعَلنُها خيراً من عدم 
تَعَلْقهاء وحيتئلٍ ينبغي أن يُعَلْقَها الباري باختياره لا تتعلق بغير اعتیارہ۔ 
فهم يقولون: إنما سعادتها في عدم [ وشقاوتها في ت۳ 
ويجعلون ذلك من صفاتها اللازءةلك لهاء والصفات اللازمة لا تتبدل. 














[] الأصل (ص): قد. وزدت الفاء. 
الأصل (ص): اللامة. 
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التجريد عته ابن کا امیر ال آلا و را 
أن يقال: بل تعاد إلى أبدان تبقى قيهاء ٭ ويكون ذلك أصلح لها . 

وأمكن أن يقال: إذا كانت إنما تكسب الفضائل بتعلقها بالبدن؛ 
فدوام هذا الق يقتضي دوام فضائلها وکمالاتها . 

وأمكن أن يقال: لها تعلقان: تعلق تکسب بهما بُعدها للسعادةه 
وتلق #كون به شعیدة سغافة حائمة أأبديةة وتمام البسط على فساد هذه 
الأقوال له موضع آخر. 

فان قیل: فهبٍ آن الأمر کذلك. لکن کونه فاعلاً للشيء المعیّن بعد 
أن لم یکن - آمر حادث فلا بد له من سیب حادث. 

قیل: الکلام والفعل الذي لا يمكن إلا متعاقباً: يكون متكلماً وفاعلاً 
له شيئاً بعد شيء؛ وهو سبحانه الفاعل لجمیع ما یکون؛ لکن يمتنع 
وجود الثاني مع الأول الذي ينافيه وينافي لوازمه» والممتنع لذاته ليس 
بشيء فلا يدخل في عموم ما تناولته القدرة» ولا يجوز أن تتناوله 
الإرادة. 

> والشي» » يكون ممتئعاً إها لامتناعه في ذاته» وإما لاستلزامه الممتنع 

في ذاته یاو ما علق موز نی 
E‏ ّى إلا في حال عدم أضداده التي لا يجتمع 
هو وهي في آنٍ واحد» وإذا لزم تحقق لوازمه وانتفاء ا کان 
وجوده بدون ذلك ممتنعا. 

وحينئلٍ فإذا صار الفعل والمفعول ممكناً بعد أن كان ممتنعاً ‏ لم یکن 
ذلك لامتناع ذاته» بل لإمكان لوازمهء وانتفاء موائعه» التي هي شروط 
فيه» وعدم المانع حصل بانقضاء الفعل الأول» وأمكن حينئذٍ حصول 
الثاني بلوازمه» ولم يكن عدم المانع جزءاً من المؤثرء بل كان مستلزماً 
كمال التأثير. 
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/ وإنما صار هذا يُحكى في كتب النَّطَرء لما ظهر قول هؤلاء 
المتفلسفة المنتسبين إلى الملل: كابن سينا وأمثاله؛ قأظهروا هذا القول 
المركّب من قول سلفهم الدهرية القائلين بقِدّم العالّم» ومن قول جماهير 
الأمم: أهل الملل وغيرهم بإثبات رب العالمين. 

وإلاء فأرسطو وأتباعه ليس في كتبهم إثبات عِلَِّ للقَلّكء وإنما فيه 
إثبات عِلَّةِ غائيّة يتحوّك الق للتَّمَبه بهاء فقولهمء وإن كان أشدَّ فساداً 
في العقل والشرع من قول ابن سيناء فليس فيه المكابرة بأن الممكن 
المفعول يكون قدیماً أزلیاً۔ 

وهؤلاء إنما احتاجوا إلى هذه المكابرة لمَّا رآوا آن (ثبات صانع 
العالم أمرلكا لابْنٌّ من وأرادوا أن يضمّوا ذلك إلى كون القَلّك قديماً» 
فجمعوا بين المتناقضين. 

ومما بَيّن هذا أن الفلاسفة: أرسطو وشیعته» عندهم (أن يفعل» هو 
من جملة الأعراض» وكذلك «أن ينفعل»» والوجودل عندهم ينقسم إلى 
جوهر وعرّض, والاجناس العالية عندهم عشرة: الجوهر؛ والاعراض 
التسعة: الکُمْ. والکیف» وین ومتی. والاضافة؛ والملك؛ وأن 
یفعل» وآن ینفعل» والوضع. وقد جُیعَ ذ 
زید؛ الطويل» الأسود؛ ابن مالك في داره» بالأمس» كان يتكي 
في یده سیف نضاهً؛ فانتضى فهذه عشرلكا مقولات سوولًا 

الأصل (ص): أمراً. 

0 الأصل (ص): وكذلك أن يفعل الوجود. ولعل الصواب ما أثبته. 

0 الأصل (ص): غشرة. 

لكا قال الخزالي في «معيار العلمهء ص(۳۱۳): «اعلم آن الموجود ینقسم 
بنوع من القسمة إلى الجوهر والعرض. .. ونريد بالجوهر الموجود لا في موضوع؛ 
ونرید بالموضوع المحل القریب الذي یقوم بنفسه: لا بتقویم الشيء الحال فیه: 
كاللون في «الإنسان»؛ بل في «الجسم»؛ فان ماهية الجسم لا تتقوم باللون: بل 
اللون عارض یلحق بعد قوام ماهية الجسم بذاته». 





بيني شعرء وهما: 
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عودللکلاعن 
ابن سينا ونال 





= والأعراض التسعة عرفها ابن سینا في کتاب االنجاةہ (۱/ ۸۰ ۔ ۸۲)ء 
والغزائي في «معيار العلمة؛ ص۳۱۷۱۔ ۳۲۷) ھکقا: 

الكم: هو الشيء الذي يقبل لذاته المساواة واللامساواة والتجزئ وهر إما أن 
يكون متصلاً؛ إذ يوجد لاج القوة حد مشترك تتلاقى عنده وتتحد به كالنقطة 
للخط» والآن الفاصل للزمان الماضي والمستقيل» وإما أن يكون منفصلاً لا يوجد 
لأجزات ذلك بالقزة ولا بالفعل کالمید. 
جسم لا يوجب اعتبار وجودها فيه نسبة للجسم 
جزائه» ولا لجملته اعتبار يكون به ذا جزء؛ مثل 







الإضافة: هو المعنى الذي وجوده بالقياس إلى شي. » آخرء وليس له وجود 
غيره؛ مثل الأبوّة بالق 5 

الأين: هو کون الجوهر في مکانه ال یکون فده ككون زيد في السوق. 

متی: هو کون الجوهر في زمانه الذي يكون فيه» مثل كون هذا الأمر أمس. 

الوضع: هو كون الجسم بحيث تكون لأجزائه بعضها إلى بعض نسبة في 
الانحراف والموازاة» بالقیاس إلى الجهات وأجزاء المكان إن كان في مكان مثل 
القيام والقعود. 

والملك: هو كون الجوهر في جوھر آخر يشمله وينتقل بانتقاله» ومنه ما هو 
طبيعي كالجلد للحيوان والخف للسلحفاة» ومنه ما هو إرادي كالقميص للإنسان. 

أن يفعل: هو نسبة الجوهر إلى أمر موجود منه غير قار الذات» بل لا یزال 
یتجدد ویتصرم کالتسخین والتبرید. 

آن : هو نسية الجوهر المتغیّر الی السبب العغیر؛ ویقال: نسبة الجوهر 
إلى حالة فيه بهذه الصفة مثل التقطع والتسخن. 

ویقرل الغارايي في کتاب «الحروف! ص(1۲ - 1۳) عن المقولات: «رالذي 
يخي اتم أذ كر الایاءالمطلویة له الحروف + وما ينبغي أن يجاب به فيهاء 
فيسميه الفلاسفة باسم تلك الحروف أو باسم مشتق منهاء سام وید 
تدل عليه لفظة ماء يوصف به شيء من هذه المشار إليهاء فإنا نسميه مقولة. . .» 
الأنواع التي تشتمل عليها مقولة مقولة من هذه 
المقولات؛ ووتبت بأن یجعل الاخص فالأخص منها تحت الأعم غالأعم؛ تنتهي 
«الأنواع» التي في كل واحد متها (لی «جنس عال»۰ وتکون عندء الاجناس عشرة 
على عدد المقولات» فأعلى جنس يوجد في الأنواع التي تعرفنا في مشار إليه كم د 





















شرح الأصبهانية 


والحركة عندهم اسم جنس» تتناول الحركة: الكم والكيف والآين 





والوضملك 
وحينئلٍ فيجب إذا کان الرب تعالی فاعلاً آن یقوم به آمر وجوديي: 
وهو «أن يفعل»» فيمتنع أن يكون فاعلاً بدون أمر وجودي قوم به فانه 


إذا كان ما سواه من الفاعِلين؟ لا يكون فعله إلا وجودياً: فالفاعل 
لجمیع الممکنات آولی آن فعله وجوديالثا. 

والحركة لا تکون الا شیتً 
كل جزء من أجزائها حادث بعد الآخر. وهم متنازعون في 
المُتحَركات: هل تتتهي إلى محرّك لا يتحرك؟ على قولين: 

فالأساطين قبرلكا أرسطو يقولون: لا بد آذ یکون المحوّك لها 


-هو؟ يسمى «الكمية؛: وأعلى جنس يعم جميع الأنواع التي تعرفنا في مشار إليه 
كيف هو؟ يسمى 1١‏ إلخ. 

[1] تکلم ابن سینا في کتاب «النجاة» (۱۰۵/۲ - ۱۰۷) عن معنی الحرکة: 
وكيفية وقوعها في بعض هذه الأجناس؛ ومما قال: «... وقد ظهر أن كل حركة 
ففي أمر يقبل التنقص والتزيد. . . وأما «الكمية» فلأئها تقبل التتقص والتزيد فخلیق 
أن يكون فيها حركة» كالنمو والذبول والتخلخل والتكائف. . .: وقد توجد الحركة 

۱ في «الکیفیات" فیما یقبل التنقص والاشتداد کالتبیض والتسود. ۰ ۰۰ فأما «الاین» 
فإن وجود الحركة فيه ظاهر جداً. . . : وأما «الوضع؛ فإن فيه حركةٌ على رأينا 
خاصة كحركة الجسم المستدير على نفسه. 

۱ فإذن لا حركة بالذات إلا في الکم؛ والکیف. والاین؛ 
هي ما یتصور من حال الجسم؛ لخروجه عن هيثة قارة یسیراً یسی 
عن القوة إلى الفعل ممتداً لا دَفعة» بل الحركة کون الشيء بحیث لا يجوز أن 
يكون على ما هو عليه من أينه وكمه وكيفه ووضعه؛ قَبْل ذلك ولا بعده» والسکون 
قوعم خت الموزة:قيما می سان أن مرجد ف 

لتاكنا في الأصل (ص)ء ولعل أصل الكلام: "أن فعله لا يكون إلا 


وجودياً 





فشیئالكا یمتنم حركة قديمة الأجزاء؛ بل 






















يتا : رسمت في الأصل (ص) هكذا: فا. بدون ثقاط. 
لقا الأصل (ص): قيلء والصواب ما أثبته. 


شرح الأصبهانية 


كا؛ لأن التحريك فعل» والفعل مستلزم للحركةء أو هو الحركة» 
فيمتنع أن يكون محرّك غير متحرك. 
وأرسطو وأتباعه إذا أثبتوا محرّكاً لا يتحرك؛ قلم يقولواللا: إنه عِلة 
فاعلة للحركة» بل يقولون: إن المتحرك ‏ وهو القَّلّك ‏ لما [كان] 
تحركيلثا للتمَبُه بهء» صار الأول مع الفلك بمنزلة المحبوب مع مجبّه: 
الذي يحب أن يُقتدي به ويتشبّه به فالمج بالا المقتدي المتشبّه الذي 
يتحرك لأجل التشبه بالمقتدىلكا به المتشبّه [به]لكا ‏ يتحرك لأجل 
المحبوب؛ وإن كان المحبوب لا يشعر بذلك» ولا يفعل شيئاً من حركة 
المجب؛ بل ولا یقدر علی ذلك. 
ومعلوم آن المحبوب بمجرد کوئه محبوباً لا یکون مبٍعاً للمجب: 
فاعلاً له» خالقاً له» بل كونه خالقاً فاعلاً له أمر غير كونه محبوباً له. 
ولهذا كان قول الأساطين القدماء مخالفاً لأرسطو وأمثاله في هذا؛ 
فإنهم قالوا: إنه لا يُحَرّك غیره (لا بحركة بنفسهل وقالوا: ان العلة 
الاولی تقوم بها الحرکة؛ ولولا ذلك لامتنع أن يفعل شيئأء أو يُحَرّك 
وإذا كان الفاعللكا لا يفعل إلا ما يكون حادثاً شيئاً بعد شيءء وكل 
(۰۱/۵] ما سوى الرب مفعول لهء فکل ما سواه حادث»/ وليس للدهرية حجة 
تدل على يِدّم شيء من العالم أصلاًء ولکن حجتھم إنما تدل على دوام 
الفاعلیة, 









0 الأصل (ص): فلم يقول: والصواب ما أثبته. 
الاصل (ص): لما تحرکه» والصواب ما 
الاصل (ص): کالمحب؛ ولعل الصواب ما أثبته. 

]٤[‏ الأصل (ص): المقتدی: بسقوط الباء. 
لقابه: ليست في الأصل (ص)» ولعل الصواب اضافتها . 

كذا في الأصل (ص)ء ولعل الصواب: إلا بحركة 3 

الاصل (ص): الفعل» ولعل الصواب ما أثبثه. 




















شرح الأصبهانية []۔- 
تو ر ای ا ل لم يزل غير انرم الجبة 
ممن من أن يفعل ويتكل لذا بمشيتته ته ثم صار متمكنالةا من أن يفعل ونام يوقي 
[ریتکلم ]تا ب وقلرتف إما كلاماً مخلوقاً له على قول | ی 
وغیرهم؛ وإما قائماً به على قول الكَرَّاميّة وغيرهم ‏ تسلّط علیهم أولثك 
الدهرية: وقالوا: هذا يستلزم أنه صار تلكا المفعولات والفعل ممكنة 
بعد أن كانت ممتنعة من غير سبب أوجب ذلك» وأنها انتقلت من 
الامتناع الذاتي إلى الإمكان الذاتي من غير سبب. 
بل وشنّمَ عليهم أئمة السنة وغيرهم من المسلمين بأن هذا يستلزم أن 
يكون الرث صار قادراً علی الفعل والکلام بعد آن لم يكن قادراً عليه 
من غیر سبب یوجب ذلك؛ وفیه وصف الرّبٌ تعالی بعدم القدرة في 
الازل» وفیه آن القدرة تجددت له من غیر سبب یوجب تجددها . 
فالتزمت المتكلمة من الجهمية والقدرية ومن اتّبعهم من الكرّامية 
والكلايية وغیرهم - هذا المعنی» وقالوا: نقول: إنه كان قادراً في الأزل 
على الفعل فيما لا يزال. 
فقيل لهم: إذا كان هذا الفعل في الأزل ممتنعاً عندكم: امتنع أن 
يكون مقدوراً في الأزل» فان المقدور لاب آن یکون ممکناً فاذا آثبتم 
قادراً في حال يمتنع فیھا مقدورہ؛ کنٹم قد جمعتم ب بين النقيضين؛ 
وحقيقة قولكم أنه في الأزل قادرٌ ليس بقادر. 
وقالوا لهم: : إمكان الفعل والإحداث لا أول له؛ فإنه ما من وقت 
یفرض [نیه] الفعل "الا والاحداث فیه ممکن: فحیتٍ لم یزل الفعل 
ممكناً؛ فلم يزل قادراً على الفعل. 
قالوا: إذا قلنا: الفعل بشرط كونه مسبوقاً بالعدم لا أول له لم يكن 


في الأصل امو سس 











لی یا إضافتھا۔ 
یہ اسان [ك] الأاصل: (ض): يفرضه الفعل. 


۳ 








لهذا الامکان بداية. مع آنه لا یستلزم دوام الفعل؛ فانه قد شرطنا آن 
یکون سبوتاً بالعدم. 

فقال لهم الناس: أنتم قدّرتم تقديراً جمعتم فيه بين النقيضين» فإنكم 
قلتم: ما هو مسبوق لا أَوََ لهء وما لا أُوَلَ له لم يسبقه شيءء فإذا 
جعلتموه لا أَوَلَ له وقلتم: إنه مسبوق بالعدم ‏ جمعتم بين النقيضين. 

وقد يعبّرون عن هذا: إن إمكان الأزلية غير أزلية الإمكانء أو بأن 
صحة الأزلية غير أزلية الصحة؛ وأنه لا يستلزم من ثبوت أحدهما ثبوت 
الآخر. 

فقال لهم الناس: بل هذان المعنيان ملازمان» وإذا كانت الأزلية 
ممكنة» فالإمکان أزلي؛ وإذا كان الإمكان أزلياًء فالأزلية ممكنة» فإنه 
إذا كان إمكان الفعل أزلياً لم يزل: كان إمكان الفعل دائماً أبداًء فلا 
أول لإمكازلثا الفعل؛ وهذا هو أزلية إمكان الفعل؛ وهو يستلزم إمكان 
آزلية الفعل؛ فانه یتضمن آنه لم یزل الفعل ممکناً؛ وهذا هو المراد 
بإمكان أزلية الفعل؛ وهو [مکان دوام الفعل؛ وامکان کون الفاعل لم 
يزل فاعلاً 

فقال ة الجهمية والقدرية: والإحداث والفعل لا يُعْمّل إلا 
مسبوقاً بالعدم؛ فإن معنی کون الشيء مفعولاً هو معنى كونه محدّثاً؛ 
والمحدّث لا يكون إلا مسبوقاً بالعدم. 

فقال أهل السنة الذين ليس في قولهم/ ما يناقض صريح المعقول ولا 
صحيح المنقول: هذا الكلام حق أيضاًء وهو دليل على بطلان قول 
الفلاسفة الدهريةء الذين يقولون 
ما هو مفعول فهو محدّث؛ لكن قُرّق بين حدوث نوع الفعل والكلام 
وحدوث عين الفعل والكلام ‏ بأنا نعقل أن كل ما يفعله فلا بُنّ أن يكون 
مُتَقَدَماً عليه؛ ونعقل أنه يمكن أنه لم يزل فاعلاً متكلماًء ونعقل أنه 

لا الأصل (ص): لا مكان لا مكان. مكررة. 











3# ا 


يمكن دوام كونه متكلماً فَكَالَآّه وأن تكون كلماته لا نهاية لها؛ كما قال 
تعالی: ف لو ی لر يدا لکت ب َد ار بل أن لد 
1 6 (العیف: ۲۱۰۹ وقال تعالی: طول 
من سر والبز يَمدُمُ ما یی سبع خر تا 
لَه عر کم للتان: ۲۷]. 
ولهذا نعقل آنه سبحانه یفعل ویتکلم؛ وان کان کل واحد من آعیان 
ذلك ينقضي ا وينفد» وجنس الفعل والمفعول لا اتقضاء له ولا نفاد؛ 
کما قال تعالی: لها دید ولا الرعد: ۰1۲۰ وال تعالی: «لة 
لرا ا م ین اوه (ص: ۰4+ فالجنس دائم لا نفاد له» وان كان 
کل من أجزاء الأكُل والرّْق له نفاد» وهو لا يدوم . 
والرسول و أخبر أن الله تعالى خلق السماوات والأرض وما بينهما 
في ستة أيام وكان عرشه على الماءء وقد ثبت في صحيح مسلم عن 
عبد الله بن عمرو ويا عن النبي بلا أنه قال: (إن الله قذّر مقادير الخلائق 
قبل آن یخلق السماوات والأرض بخمسین آلف سنة وکان عرشه علی 
الماء)لثا. وفي صحیح البخاري عن عمران بن الحُصَين: أن أهل اليمن 
1] في الأصل (ص) سقطت كلمة ظقُلْ» من بداية الآية. 
[7] الاصل (ص): سعی. بلا نقاط. 
لعا ني الأصل (ص): سقطت كلمة «إن» 
[] قال ال تعالیٰ: هي الل علق 
عرشم على المي [هود: ۷]. 
لق في اصحیح مسلم) )۲۰٤٤/٤(‏ رقم (۲۹۵۳)ء كتاب القدرء باب حجاج 
آدم وموسى إلا » عن عبد الله بن عمرو بن العاص» قال: سمعت رسول الله فل 
يقول: (كتب الله مقادير الخلائق قبل أن يخلق السماوات والأرض بخمسين ألف 
سنة» قال: وعرشه على الماء). 
وللحديث رواية أخرى في «صحيح مسلم»» و«جامع الترمذي»» اتحفة 
الأحوذي: )۳۷۰/٦(‏ القدرء باب حدثنا محمد بن يشار أخبرنا أبو عاصم. . .+ 
وامسئد أحمد»؛ ط. المعارف )١14/١١(‏ رقم (191/5)) دون قوله: (وعرشه 
على الماء)ء وأوله عند الترمذي وأحمد: (قدر الله المقادير. ..). 
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بة الآية. 
وَالارْصَ فى سن تام کات 






وتِ 








جاؤوا إلى النبي يِه فقالوا: جتناك في الدين» ونسألك عن أول 

هذا الأمر. فقال: (كان الله ولم یکن شي لل قبلّه؛ وكان عرشه على 

الماء» وكتب في الذكر كل شيء» ثم خلق السماوات والأرض)لكا, 
وذكرنا هذا الحديث الذي في البخاري وغیره» وبيّنا أن الثابت عن 


التبي 25 هو قوله: (كان الله ولم يكن شيء قلا كما دل على ذلك 
القرآن بقوله: هر الک راز واه واه زالسدید : ۲ وكما في 


صحيح مسلم عن أبي هريرة يه عن النبي 8# أنه كان يقول في دعائه: 
(أنت الأول فليس قبلك شيء» وأنت الآخر فليس بعدك شيء» وأنت 


[] الاصل (ص): غیتا۔ 

لكا في اصحیح البخاری٤ء‏ افتح الباري؛ )٥۰٤/۱۳(‏ رقم (۷۱۸)ء کتاب 
التوحید. باب وات عرشم عَلَ الل عن عمران بن حصين قال: إني عند 
٭ قوم من بني تميمء فقال: (اقبلوا البشرى يا بٹي تمیم)؛ قالوا: 
فدخل ناس من أھل الیمن؛ فقال: (اقبلوا البشری یا أهل اليمن إذ 
٭ قالوا: قبلناء في الدين» ولنسألك عن أول هذا 
ال: (كان الله ولم یکن شيء قبله؛ وکان عرشه علی الماء: ٹم 
خلق السماوات والارض: وکتب في الذکر کل شي»). 

والحدیث في «صحیح البخاري»» افتح الباري» (۲۸۰/۷) رقم (۳۱۹۱): 
کتاب بد» الخلق؛ باب ما جاء في قول الله تعالی: وهو لى دؤا أك بر 
ٹر ...4 [الروم: ۷٢]ء‏ اکان الله ولم یکن شيء وکان عرشه 
ان ع وكتب في الذكر کل شيء وخلق السماوات والأرض). 

وقال ابن حجر في «فتح الباري» (۲۸۹/۲): وفي رواية غیر البخاري: (ولم 
يكن شيء معه) ولم يعين هذا الغير. 

والحديث في مسند الإمام أحمده ط. الحلبي )٤١١ - ٤۳۱/٤(‏ ولفظه: 

































(كان الله تبارك وتعالى قبل كل شيء+ وكان عرشه على الماء» وكتب في اللوح ذکر 
كل شيء). 

لا كذا في الأصل (ص)» ولعل فيه سقط يتضمن أن المؤلف بسط هذا في 
موضع آخر۔ 





بت غیر مرةء 


لا لابن تيمية رسالة تسمی «شرح حدیث عمران بن حصین! 
آحدها ضمن «مجموع فتاوی شیخ الاسلام! ط. الریاض (۲۱۰/۱۸- ۲6۳). 


شرح الاصبهانية 
الظاهر فلیس فوقك شيء وأنت الباطن فلیس دونك شي . 

وجواب سوال السائلین لشرح هذه العقيدة المختصرفا؛ لا یحتمل 
البسط المکتوب في غیر هذا الموضع . 








وکذلك ما یستدلون به علی [ثبات الصانع سبحانه وتعالی؛ فان من فرامللعام 
الناس من یستدل بامکان الأجسام» ومنهم من یستدل بحدوئها ومنهم لین 
من يستدل بإمكان صفاتهاء ومنهم من يستدل بحدوث صفاتها . 

وقد ذكر الرازي وغيره هذه الطرق الثلاث: وذكر الطريقة الرابعةلك, 


[1] هذا بعض دعاء ورد في حديث رواه أبو هريرة؛ وجاء في بعض رواياته 
أن رسول الله وَل كان يقوله عند النوم. وفي بعضها أنه يك أمر بأن يقال عند 
النوم . 

أخرجه مسلم في #اصحيحها (5/ 4 رقم (۲۷۱۳)ء كتاب الذكر والدعاء 
والتربة والاستغفار: باب ما یقول عند النوم وأخذ المضجع؛ وأبو داود في «سئنه)» 
«عون المعبود؛ (۱۳/ ۰0۳۹۲ کتاب الادب باب ما یقول عند النوم؛ والترمذي في 
«جامعه!: «تحفة الأحوذي» /٩(‏ ۰0۳4۵-۳4۳ کتاب الدعوات» باب ما جاء في 
الدعاء إذا آوی إلى فراشه؛ وابن ماجه في سننه» (۲/ ۱۲۵۹ -۱۷۲۰) کتاب الدعاء: 
باب دعاء رسول الله + وأحمد في «المسند»» ط. الحليي (۲/ ۰۳۸۱ ۰6۰۶ ۵۳۱). 

3 الأصل (ص): المتحصرة. ولعل الصواب ما أثبته. 
ذكر أبو عبد الله الرازي هذه الطرق الأربع في كتاب «معالم أصول الدين» 
ص(۳۸)؛ وفي كتاب «محصل أفكار المتقدمين والمتأخرين»؛ ص(47١‏ -4)149 
وجعلها في کتاب "الاریمین»: صس(۷۰) ستء إذ أضاف مجموع الإمكان والحدوث 
في الذوات - أي: الأجسام - ومجموع الإمكان والحدوث في الصفات. 

وذکر في کتابه اثهاية العقول» خمس طرق؛ هذه الاریع» والخامسة هي 
الاستدلال یما في العالم من الاحکام والانقان علی علم الفاعل» والذي يدل على 
علم الفاعل هو بالدلالة علی خاته آولی» وقال عن الخامسة: «وهي عند التحقيق 
عائدة إلى الطرق الأريع؟. 

وقد أورد ابن تيمية نص كلامه في كتاب «نهاية العقول؛ عن هذه الطرق؛ وتكلم - 








والشلرّق الأولى الثلاث هي طرق صحيحة؛ إذا ُرّر إمكان بعض ذلك 
وحدوث بعض ذلك. فآما مع طلب تقریر عموم الامکان والحدوث 
[/؟ه] فهو الذي قدح فيه الناسء كما أن/ الطريقة الرابعة إنما هي مبنية على 
حدوث بعض ذلك. 
لکن يكون في ذلك تطويل لا تحتاج إليه الفطر السليمة» وإن كان قد 
به» بل یحتاج الیه بعض الناس؛ لذ ین الناس مَن قد ينتفع بالطرق 
الطويلة الخفية آکثر من الطرق القريبة الجَلیّ؛ وذلك لأن دلالة الحدوث 
على المحدث أظهر من دلالة الإمكان على الواجبء ودلالة ما يُشهد 
حدوثه أظهر من دلالة ما يُستدل على حدوثه؛ فكان الاستدلال بما 
پُشامّد من الحدوث أبين الطرق» وهذه هي الطريقة الرابعة التي يسمونها 
حدوث الصفات. 
وهذه الطريق وإن كانت صحيحة؛ فطريقة القرآن العزيز أكمل منها؛ 
فانه سبحانه یسندل بحدوث الأعیان. وذلك أکمل؛ مع ما في القرآن من 
الطرق الكثيرة التي بها ربوبية الرب تعالى ومشيثته وقدرته تارة» 
ورحمته وعنایته داك وإلهيته وجكمته تارة. 
وأيضاً فطريقةكا القرآن يُستدل فيها بالآيات أو بقياس الأؤلى» 
وأولئك إنما يستدلون بالقياس» وذلك لا يدل إلا على آمر كي مشترك» 
لا يدل على المطلوب. 
وإنما ذكر أولئك حدوث الصفات لاعتقادهم أن ما نشهده من 
الحوادث إنما هو صفات؛ بنا٤‏ على إثبات الجوهر الفرد» وأن 
الحدوث إنما هو اجتماع الجواهر وافتراقها. وهذا قول المثبتين 
للجوهر المفرداء فإن مذهبهم أن جميع ما نشهد حدوثه نما هي 
= عليها في ادرء تعارض العقل والنقل٤‏ (۴/ ۷۲ ۔ ۸۷)۔ 
لأصل (ص): بطریقة. ولعله تحریف۔ 
ال بالجوهر الغرد جمهور المعتزلة والأشاعرة؛ ويسمونه أيضاً «الجزء 
الواحده و«الجزء الذي لا یتجزا: آو لا ینقسم!. 




















شرح الأصيهاتية 





صفات للجواهر: من اجتماع وافتراقء وحركة وسكون. 
وهذا قول فاسدء والصواب أنّا ندرك نفس حدوث أعيان هي 
أجسام» كما نشهد حدوث الحيوان والنبات والمطر والسحاب وغير 
ذلك» وأن الأجسام يستحيل بعضها إلى بعضء لا أن هناك جواهر 
تعتقب عليها الصفات؛ فإن القول بإثبات الجوهر الفرد 
باطل» كما أن القول بإثبات الجواهر العقلية في الخارج ‏ التي هي 
العقل والتفس والمادة والصو ر٣‏ ۔ باطل. 
ودعوى كون الأجسام متركبة من مادة وصورة هما جوهران قائمان 
بأنفسهالك ‏ باطلةء وكذلك دعوى وجود جوهر متحيزء لا يتميز منه 
یمین عن شمال - باطلت وكذلك دعوى قبول الأجسام الانقسام إلى غير 
نهاية - باطلة , 
بل الأجسام إذا فُرّقت تنتهي إلى اجزاء صغيرة» تستحيل إلى غيرها 
= قال الجرجاني في تعريفه «التعريفات». ص(78): «الجزء الذي لا يتجزأ 
جوهر ذو وضع لا يقبل الانقسام أصلاء لا بحب الخارج» ولا بحسب الوهم أو 
الفرض العقلي؛ تتألف الأجسام من أفراده بانضمام بعضها إلى بعض». 

وانظر كتاب: «الانتصار؛ للخیاط المعتزلي؛ ص(۳۴ - ٩۳)؛‏ «مقالات 
الاسلامیین» للأشعري (۲/ -۸)؛ «نهاية الاقدام» للشهرستاني؛ ص(۵۰۵ - 
۶ «الأربعين» للرازي ص(۲۵۳ - ۲۱6). 

وانظر: "الفصل؛ لابن حزم (۹۲/۰ -۱۰۱)؛ وانظر «مذهب الذرة عند 
المسلمین وعلاقته بمذاهب الیونان والهنود» للدکتور س. بینیس؛ ترجمة محمد 
عبد الهادي أبي ريدة. 

[ل] في کتاب «المواقف للايجي؛ ص(۱۸۲): اقال الحکماء - يعني: 
الفلاسفة -؛ الجوهر ان کان حالاً فصورة» ران کان محلاً لها فهیولی؛ [أي: 
مادة]ء وإن كان مركباً منهما فجسم. والا فان کان متعلقاً بالجسم تعلق التدبیر 
والتصرف فتفس» والا فعقل» وهذا بناء علی نفي الجوهر الفرد. ۰۰ وقال 
المتکلمون: لا جوهر إلا المتحيزء فإما أن يقبل القسمة وهو الجسمء أو لا یقبلها 

الفردا . 
: كذا في الأصل (ص)ء ولعل أصل الكلمة بأنفسهما. 








منفردة باق 

















چاه 





شرح الأصبهانية 


إذا انتهى صغرها؛ كما نشهد في أجزاء الماء إذا صغرت بأنها تستحيل 
هواغ؛ فلا تبقی؛ ولا تکون بحیث لا یتمیز منها جانب عن جانب؛ وذا 
تَعذّ بقاؤها تَعَذَّ قبولها للانقسام الفعلي» فمن قال: إنها تقبل الانقسام 
إلى غير نهاية بالفعل» أخطأء ومن قال: إنها تنتهي إلى جوهر فرد لا 
يتميز منه جانب عن جانب» أخطأء والصواب أنها إذا انتهى صغرها 
استحالت إلى غيرهاء وقد تستحيل قبل صغرها. والقول باستحالة 
الأجسام بعضها إلى بعض هو قول الفقهاء والأطباء وكثير من أهل 
الكلام وجمهور العقلاء. 

وقد بُسط الكلام على مسألة «الجوهر الفرد» وبيان انتفائه» والجواهر 
المجردة العقلية وبيان أنها ثابتة في الذهن لا في الخارج. وكذلك بيا 
أن أكثر الْطّار لا يقولون بالجوهر الفرد/ الحسي؛ ولا بالجوهر الفرد 
العقلي في الخارج» بل بنفيهما جميعاً قول الهِضَامِيّة والنّجَارية 
والصَرَارية والكأايية وكثير من الكرامية وغير هؤلاء من طوائف الششّار. 

وإنما المقصود هنا التنبيه على مبادئ الظرّق بحسب ما يليق بهذا 
الموضع؛ واه اعلم بان هذه المواضع من دقیق مسائل اللار؛ التي 
هي من محارات العقول؛ التي اضطرب فیها آکثر الخائضین في ذلك؛ 
وأكثر من تكلّم فيها لا يعرف إلا قولين أو ثلاثة أو أربعة؛ ويظن أن 
ذلك مجموع أقوال الناسء ولا يكون الحق في تلك الأقوال التي 
يعرفهاء بل في غیرها. 

كما يصيبهم مث للا فيما يحكونه من المقالات في مسائل اكلام الله» 
و«أفعاله» و«النبوات؛ و«المعاد» وغير ذلك» تجد أكثر أهل الفلسفة 
والكلام يذكرون في المسألة عدة مقالات لا يعرفون غيرهاء والقول 
الصواب لا یعرفونه» ولهذا كان المقتدي بهم في طريقهم إنما ينتهي إلى 

لذاكذا في الأصل (ص)ء ولعل الصواب ؛قال٤؛‏ وقد يكون أصل الكلام: 
بل ثفيهما جميعا قول۔ 
ل كذا في الأصل (ص)»ء ولعل الصواب. هثل ذلك*. 


1 





لاد 
الحيرة والشك؛ وإلى تقليدهم فيما أخطؤوا فييلكا. 

وااو وتا تال او لسر ضرم من أعيانهم يصل 
فيها إلى الوقفا۳' والحيرة؛ كأبي الحسين البصريلتاء وأبي المعالي 
الجوينيء وأبي عبد الله الرازي» وغيرى لك 

ول لان معرفة الله ورسوله لا تتوقف على هذه المسائلء ولآن 
كثي رك من انار اعتقدوا أن هذا من أصول الدين وقواعد الإیمانء 
فتكلموا في ذلك بالكلام الذي ذمه السلف والأثمة. 

وهؤلاء هم الجهمية من المعتزلة ومن اتبعهم» وأصل كلامهم أنهم 
قالوا: لا يعرف صدق الرسول حتی بُعرف 
إثبات الصائع حتى یُعرفت حدوث العالم؛ ولا يُعلم حدوث العالم إلا 
ہما به يُعلم حدوث الأجسام. 


0 الأصل (ص) فی 
الأصل (ص): الوفق. وهو تصحيف. 





ت الصانع؛ ولا یُعرث 









سکن بغداد ومات بھا سنة ٤٦ھ‏ وکان 8 

انظر عنه: «تاريخ بغدادة (6/ ١٠١٠)؟‏ «البداية والٹھایقہ (۱۲/ ٢۵۴‏ ۔ ٥٥)؛‏ 
#العبره(۳/ ۱6۱۸۷ السان المیزان؛ (۲۹۸/۵)؛ «الأعلام؛ (0/0/5؟)؛ "تاريخ 
التراث العربي (١/٤/٦۸۔‏ ۸۷)۔ 

لا نكلم الرازي في کتابه انهاية العقول في دراية الأصول» مخطوط بدار 
الکتب المصریة؛ علم الکلام ۰۷6۸ عن الجزء الذي لا یتجزآً: فتال (۱6/۲): 
اوأما المعارضات التي ذكروهاء فاعلم أن من العلماء اء من مال إلى التوقف في هذه 
المسالة بسبب تعارض الأدلة» فإن إمام الحرمين ك صرح في «التلخيص» في 
أصول الفقهء أن هذه المسألة من محارات [اثهاية العقول»: مجازات] العقولء 
وأبو الحسين البصري وهو أحذق المعتزلة توقف» ونحن أيضاً نختار هذا التوقف» 
فإذن لا حاجة بثا إلى الجواب عها ذكروه: وبالله التوفیق». 

لقا بعد كلمة «ولم؛ يوجد في الأصل (ص)ء بياض بقدر أربع كلمات؛ ولعل 
الکلام یتم علی هذا التحو #رلم یکن ثمة حاجة لهنه الطرق المحدئة». وقارن هذا 
بما سيأتي ص(۰۳۹۳ ۰۳۹۶ ۵۳۸). 

لت] الاصل (ص): کتیر. 

















طرق امل الکلار 
في الاستدلال على 
حدرث الأجمام 





شرح الأصبهائية 


ثم استدلوا على حدوث الأجسام بطرق: أحدها: أنه لا يخلو عن 
الحوادث» وما لم بحل عن الحوادث فهر حادث. 

ثم قرر فريق منهم المقدمة الأولى بأن الجسم لا يخلو عن الحركة 
والسكون» وهما حادثان. وهذه الطريقة معروفة عن المعتزلة وغيرهم» 
والرازي يذكرها في كتبه. 

وآخرون قرروا ذلك بأن الجسم لا يخلو عن الأكوان: وهي 
الاجتماع والافتراق والحركة والسکون والأكوان حادثة» وهذه الطريقة 
معروفة عن المعتزلة . 

وآخرون قرروا ذلك بآن الأجسام لا تخلو عن الاجتماع والافتراق؛ 
وهما حادثان. وهذه طريقة الأشعري وغیره؛ وهذا مبني علی الجوهر 
الفرد. فذا قیل : ان الأجسام مركبة من الجواهر الفردة» فالجواهر [ما 
مجتمعة و[ما متفرقة. 

وأما من قال: إن الأجسام ليست مركبةٌ من الجواهر الفردة؛ فانه 


. - علی قوله - لا یکون الجسم ملزوماً لاجتماع الاجزاء وافتراقها. 


[or f5] 


وقرر آخرون ذلك بأن الجسم لا يخلو من كل جنس من أجناس 
الأعراض عن واحد منهاء قالوا: لأن القابل للشيء لا يخلو عنه وعن 
ضده» ثم قالوا: والعَرّض لا ییقی زمانین؛ فتكون الأعراض كلها حادثةٌ 
شيئاً بعد شيء» والأجسام لا تخلو منها . 

وهذه هي الطريقة المشهورة عند الأشعریة وعلیها اعتمد الامدي: 
وذکر آنها عمدة أصحابه» وبنی مسألة حدوث الأجسام على أن العَرّض 
لا يبقى زمانين. واعترض/ طائفة عليه کالهندي اا وقالوا: كيف تقرر 

لنالا أدري من المراد» لكن المشهور بهذه النسبة في الفترة من عصر 
الآمدي إلى عصر ابن ت مية هو صفي الدين أبو عبد الله محمد بن عبد الرحيم بن 
محمد الأرموي الهندي» الفقيه الشافعي والمتكلم الأشعري» صنف في أصول 
الفقه والدين» ولد بالهند سئة 144ه؛ ورحل إلى اليمن سنة ۷٦٥ھ‏ ثم حج ورأى د 








هذا الأصل العظيم على مثل هذه المقدمة التي يتكرها جمهور 
العقلاء؟ 

وهذا الاعتراض صحيح» وما ذكره الآمدي من النقل عن أصحابه 
صحیح. بل کثیر منهم - كأبي المعالي وغيره - لا يقرر أن الأجسام لا 
تخلو عن الأعراض» وأن القابل للشيء لا يخلو عنه وعن ضده. بل 
پذکرها دعوی مجره فاذا تلم علیها في مسألة احدوث العالم» 
ما ذكر في «الإرشاد؛ ‏ أحال على بحثه مع الكرامية» وإذا بحثها مع 
الكرامية لم يذكر عليها حجة إلا مجرد تناقضهم في عدم طردها]. 


ابن سبعين بمكة وسمع كلامه» ثم دخل القاهرة في سنة ۰3۷۱ واجتمع مع 

السراج الارموي: ثم سار إلى الروم» ثم قدم دمشق سنة 1۸۵ه واستوطنها: 
وتوفي فیها سنة ۷۱۰+ ولما عقدت المجالس بالشام لیخ الاسلام ابن تیمیة 
اي ا ايت ولكن كما يقول ابن كثير: 
اساقيته لاطمت بحرأًة. 

انظر: «طبقات الشافعية الکبری» للسبكي (4/ ۱٦۲‏ ۔ 154)؛ ٦البدایة‏ 
والٹھایةا (١٤۱/٣۳ء ۷٢‏ ۔ 4076 «الدرر الكامنة في أعيان المائة الثامنة» (4/ 19 - 
۳ دالاعلام: (TV‏ 

[1] الأاصل (ص): محمودة. ولعل الصواب ما أثبته. 

لكاانظر: «الإرشاد» باب القول في حدث العالم حيث يقول» ص(۱۷ - 
۸ «والجسم في اصطلاح الموحدين المتألف» فإذا تألف جوهران كانا جسماً؛ 
إذ كل واحد مؤتلف مع الثاني . 

ثم حدث الجواهر يبنى على أصول؛ منها إثبات الأعراض؛ ومنها إثبات 
حَدَٹھاء ومنها إثبات استحالة تعري الجواھر عن الأعراض» ومنها إثبات استحالة 
حوادث لا أول لهاء فإذا ثبتت هذه الأصول ترتب عليها أن الجواهر لا تسبق 
الحوادث» وما لا يسبق الحادث حادث». 

وانظر صس(۲۲ - ۲۵) قوله: «وآما الأصل الثالث فهو تبیین استحالة تعري 
الجراهر عن الأعراض. . . إلخ». 

ثم انظر «فصل في أن الله ليس جسماً خلافاً للكرامية؛؛ حیث یقول: 
ص(6۳): ان سمیتم الباري تعالی جسماً وأثیتم له حقائق الأجسام؛ فقد تعرضتم 
لأمرین: ما تقض دلالة حدث الجراهر؛ فان مبناها علی قبولها للتألیف والمماسة - 











وهذا ليس بدليل» بل غايته أن الكرامية أخطؤوالثا في بعض لوازم 
قولهم» فمن لم يوافق الكرامية على ذلك وطرد اللوازم ‏ لم يكن هذا 
عليه حجة جدلية» كما أنه ليس بحجة علمية ال 

وأما المقدمة الثانية: وهي أن ما لم بخل عن الحوادث فهو حادث؛ 
فهو أعظم المقدمتين» وقد تتنوع العبارات فيه؛ فتارة يقولون: ما لم 
يخل عن الحوادث فلم يسبقهاء وما لم يسبق الحوادث فهو حادث. 

وتارة يقولون: ما لم يسبق الحوادث؛ أو ما لم يخل عنهاء لا يكون 
إلا معها أو يعدهاء وما لا يكون إلا مع الحوادث أو بعدها فهر 
حادث. فعمدة الدليل أن ما قارن الحوادث ‏ فلم يكن قبلها ‏ فهر 
حادث. 

ٹم كثير منهم لا يقرر هذه المقدمة بناء على ظهورهاء وذلك أنهم 
یفهمون منها: آنهم یفهمون من حد «الحوادث»: التي جملتها حادثة بعد 
أن لم تكن. 

ومعلوم أن ما لم يسبق هذه فهو حادثء لکن الدليل الذي ذكروه لم 
يدل على ذلك» لم يدل إلا على أن الأجسام مقارنة لجنس الحوادث» 
لا تكون إلا ومعها حادثء فإذا قُدّر أن الحوادث دائمة؛ توجد شيئاً 
بعد شيء دائماً ‏ لم يلزم أن يكون ما لم يسبقها حادثاً؛ فلهذا صار كثير 
منهم يحتاجون إلى بيان امتناع حوادث لا أول لهاء وهذا قُظبُ ری 
هذا المکان. 

والمقصود هنا أن قول القائل: «ما لم یخل عن الحوادث فهو 
حادث»: لفظ مجمل؛ فان ما لم یخل عن حادث مُعَيّن» أو حوادث 

= والمباينة؛ وإما أن تطردوها وتقضوا بقیام دلالة الحدث في وجود الصانع؛ 

وکلاهما خروج عن الدین؛ وانسلال من ربقة المسلمين؟. 

7 الاصل (ص): اخطا۔ 

لكا سيعود ابن تيمية للحديث عن المقدعة الأولى فيما بعد ص(٣٦۳)۔‏ 








شرح الا 


™- 
معيّة» أو عن مجموع الحوادث: [إزل] قُدّر لها مجموع له ابتداء - فهو 
حادث باتفاق العقلاء. وکذلك ما لم یسبق الحادث المُعینْء وكذلك ما 
لم يخل عن حوادث محصورة؛ آو لم یسبق حوادث محصورة أو لم 
یخل عن مجموع الحوادث, أو لم يسبق مجموع الحوادث؛ إن كُدّر لها 
مجموع له ابتداء - فاٍنه حادث باتفاق العقلاء فإن الحادث المُعَيّن 
والحوادث المحصورة؛ والمجموع الذي له ابتداء - مسیوق بالعدم» 
كائن بعد أن لم يكن؛ فما [للل] يسبقه كان إما معه وإما بعدهء لا 
یکون قبله» فيجب أن يكون حادثاً لا قديماً. وما لم يخل عن حادث 
مُعَیّنْ أو حوادث محصورة: أو عرزل مجموع له ابتداء» فانه لا 
يتقدمها؛ إذ لو تقدمها لخلا عنهاء والتقدير أنه ملزوم لهاء لا يخلو 
عنها» ووجود الملزوم بدون اللازم ممتنع. 

وأما دوام الحوادث شيئاً بعد شيء؛ بحیث لا تكون لها بداية ولا 
نهاية؛ فهل هذا ممكن أم لا؟ هذا فيه لبني آدم ثلاثة أقوال: 

فقيل: إنه ممتنع/ مطلقاً. وهذا قول المتكلمين والفلاسفة الذين 
استدلوا على حدوث الأجسام ‏ أو حدوث العالّم ‏ بأنها مستلزمة 
للحوادث. وما استلزم الحوادث فهو حادث. 

ثم تنازع هولاء في امتناع دوام الحوادث في الستقبل دون الماضي» 
آو بالامتناع فیهما: 

فقال إماما هذه الطريقة: الجَهُم بن صفوان وأبو الهْنّیل العَاف: 
یمتنع دوام الحوادث في المستقبل ووجود حوادث لا آخر لها» كما 
امتنع وجود حوادث لا أول لها. ولهذا قال الجهم بن صفوان بفناء 
الجنة والنار: وآن العالم یفنی کله» وجعل الرب تعالی معا عن 

لا ان: لیست في الأصل (ص)» ولعلها ساقطة. 

لم : ليست في الأصل (ص)ء ولعلها ساقطة. 
الأصل (ص): أو غير. ولعل الصواب ما أثبته. 





أنول الل في 
دام لامش 


لا الطائة لأولىة. 
چا8٤‏ 


القول الأول 


الشول الشائي 





شرح الأصبهاتية 


الكلام والفعل في الآزل والأبد. ولهذا كان من أعظم ما أنكره السلف 
والأئمة علی الجھمیةء بل كفروهم بهء قولهم بغناء الجنة والثار. 

وقال أبو الهُذّيل: تفنى الحركات» ويبقى أهل الجنتلل في سكون 
دائم, 

فيقال له: إن جوزت خُلُوٌ الجسم عن السكون» r‏ 

في المستقبل؛ جور لك ني الماضي+ حينعظٍ فيمكن خُلُوٌ الأجسام عن 
الخوادث» فيبطل دليلك الذي عُمْدَئه أن الجسم لا یخلو عن الحوادث. 

ولهذا قالت الهقّامية والرَايية وغیرهم بآن الباري جسم قدیم أزلي» 
لم يكن متحركاًء ثم صار متحركاً بعد أن لم يكن. وهؤلاء يلزمهم من 
المطالبة بسبب حدوث الحوادث ما یلزم غیرهم؛ مع ما في قولهم من 
التجسیم الباطل؛ كما قد بُسط في موضعه. 

وقال أكثرهم : بل تدوم الحوادث في المستقبل» دون الماضي» 
قالوا: لأن هذا بمنزلة أن يقول: لا أعطيتك درهماً إلا أعطيتك بعده 
درهماً» فھذا ممکن وإذا قال: لا أعطيك حتى أعطيك درهمالما_ كان 
هذا ممتنعاًء وهذا عمدة صاحب «الإرشاد إلى قواطع الأدلة»لثا ونحوه 
من آهل الکلام» وعليه بنوا الدّين الذي ذكروا أنه دِيْن الإسلام. 

ل5] وأهل الثار أيضاًء كما أشار ابن تيمية إلى مذهب آبي الهذیل فیما تقدم» 
ص(۱۲۰). 

[ نا کذا في الاصل (ص) والسیاق يقتضي آن تکون العبارة «لا أعطيك 
درهماً حتى أعطيك قبله درهماً». 

[7] في کتاب الارشادا» صر(17-73) يقول الجويني: «وضرب 
المحصلون مثالین في الوجهین؛ فقالوا: مثال (ثبات حوادث لا أول لها قول القائل 
لمن يخاطبه: لا أعطيك درهماً إلا وأعطيك قبله ديناراًء ولا أعطيك ديناراً إلا 
وأعطيك قبله درهمآء فلا يُتصور أن يعطي على حكم شرطه ديثاراً ولا درهماً . 

ومثال ما ألزمونا أن يقول القائل: لا أعطيك ديناراً إلا وأعطيك بعده درهماًء 
ولا آعطيك درهماً الا واعطيك بعده دینارآ؛ فیتصور منه آن يجري علی حكم 
الشرط!. 








شرح الأصبهانية 








فقال القادح في حجتهم: لیس هذا بتمثیل مطابق؛ بل المطایق آن 
يقال: ما أعطيتك درهماً إلا أعطيتك قبله درهماًء فهذا مثال الماضي» 
ومثال المستقبل أن يقول: ما أعطيتك درهماً إلا أعطيتك بعدہ درعماًء 
والعقل يسوّي بين هذين؛ فإن كان أحدهما ممكناً كان الآخر مثله. 

وأما إذا قال: لا أعطيك اا حتى أعطيك. فهو بمنزلة أن يقول: ما 
أغطيتك درهماً حتى أعطيتك بعده درهماً» وهذان ممتنعان؛ فإنه نفى 
المستقبل حتی بوجد قبله مستقبلء فيلزم أن لا يكون شيء من 
المستقبل؛ ونفى الماضي حتى يوجد بعده ماض؛ فيلزم أن لا يكون 
شيء من الماضي؛ فإنه إذا لم يكن مستقيل حتى يكون مستقبل - كان 
َراً ممتنعاء وإذا لم يكن ماضي حتی [یکونلت] ماض كان ذَزْراً 
ممتنعاً؛ كما إذا قیل: el‏ مرچوق کی بانسو حود» بخلاف 
ما إذا نَقَى الماضي المعيّن إلا وقبله ماضي» أو نَفَى المستقبل المعیّن الا 
وبعده مستقبل؛ فإن العقل يفرق بين هذين وبين ذينك. 

وقالت الطائفة الغانية: بل يجوز دوام/ الحوادث في الماضي 
والمستقبل؛ ویجوز دوام ما تقوم به الحوادث» وما تقارنه من الأجسام 
وغيرها أزلاً وأبدأًء وهذا قول الفلاسفة الدهرية القائلين بقِدّم الأفلاك. 

ثم هؤلاء هم نوعان: 

دھریةء معطلة محضة» يقولون بأن العالّم قديم آزلي» وجب بنفسه» 
ليس له مبيع ولا صانع؛ لا فاعل بالاختيار ولا موجب بالذات» 
وهؤلاء قولهم من جنس القول الذي أظهره فرعون؛ حيث قال: بَا 
رب ایک [اشمراء: ۳۳] فاستفهم استفهام انکار عن رب العالمين» 
لا استفهام استعلام عن ماهیته کما یظنه بعضهم؛ فان فرعون کان مظهراً 
في الأصل (ص) بعد عبارة «لا أعطيك» علقت فوق السطر كلمة 
«درهماً»» والأؤلى حذفهاء أو تكون العبارة: لا أعطيك درهماً حتى أعطيك 
فرھماًء 

للا يكون: لیست في الأصل (ص) والسیاق یقتضي إضافتھا۔ 











قرل الطالة الاب 
[ظا٤]‏ 


هله الطائقة توعان 


ال الأول 


الس الداني 













للجحود والتعطيل» كما قال: ظا 990.,) 
[القصص: 8*] وقال: ار الک [النازعات: 14] وقال: یهن آنن 

مت لت ألم الآتنبتب @ آد بت َع اک ِکھ ثرتى ولق 
ككل ك4 اقائر: ٦ء‏ ۷. وان کان هو وقومه کما قال تعالی: 









نواس ی 'التد عِتتَ 
4 [الاسراء: ۱۰۲]. 

وهؤلاء يُعلّمٌ فسادٌ قولهم تارة بالضرورةء وتارة بالنظر» من وجوه 
كثيرة؛ فإن ما في العالّم من الحوادث المشهودة التي تدل على أن 
محیٹھا عالم قدير حكيم وما في العالّم من الحاجة والافتقار: الذي 
يدل على أن العالَمٌ جميعه وكلّ جزء منه محتاجٌ مفتقرٌ وأن جميع ما 
هو فقیر محتاج یفتقر (لی ما هو خارج عنه؛ وأن الوجود (ما واجب وإما 
ممكن» وإما قديم وإما محدّث» واما غني لا محتاج و[ما محتاج؛ وما 
مخلوق أو غير مخلوق؛ ولابُدٌ للممكن من واجب؛ وللمحدّث من 
قديمء وللفقیر من غني؛ والمخلوق من خالق غیر مخلوق؛ فیلزم وجود 
الخالق الغني القدیم الواجب بتفسه بالضرورة وهذا وغیره مبسوط في 
غير هذا الموضع» وسنبین ان شاء ال تعالى أن الاقرار بالصانع عند 
جماهیر العقلاء فطري ضروري؛ وان کان قد یکون عند بعض الناس 
نظريالكا, 

والنوع الثاني: التحریة الإلهيون القائلون بأن العالّم قديمء والأفلاك 
قديمة» لکن له عِلّةٌ قديمة هو مفتقر إليها . وهذا قول ابن سینا وأمثاله 
من الفلاسفة. 

وهذا القول یُحکی عن المشائین کأرسطو وأتباعه. ولیس الأمر 
کذلك؛ نان الذین کانوا قبل آرسطو کانوا یقولون بحدوث صورة 
الأفلاك» وانما تکلموا في قدم المادة (ما عناً راما نوعاً۔ 





م 





لل انظر فيما يأتي صفحة (۳۹۲) وما بعدها . 


شرح الأصبهانية 






وأرسطو إنما أثبت في كتبه عِلَّةَ غائيّةٌ يتحرك القْلَكُ لَب بهاء فهذا 


هو المعروف في کتب آرسطو وآتباعه من القدماء؛ وهو آنهم آثیتوا له 





غَائيّةٌ وأثبتوا ذلك بطریق الحرکة 
شَوقیّة إرادیةء وآنه یتحرك للتَكَبّه بمن فوقهء فتلك العِلَّة تُحركه كما 
یحرّك الامام المقتدّی به للمآموم المقتدي الذي یب الم 
مرادهم بأنه يُحَرّكه كما يُحَرّك/ المعشوق العاشق» كما قد بسط ذلك 
أرسطو في «مقالة اللام» التي هي متهی العلم الإلهي عندى 0. 

ومن لم يجعل العلة إلا هذا القدر: فحقيقة قوله أن الأول لم يفعل 
شيئاً: ولم يُبْعَ شيئاً؛ فإن مجرد کون الشيء محبوباً ومعشوقاً ومتشبّهاً 
به؛ لا پوجب أن يكون مبيعاً موجباً لمحبه وعاشقه المتشبّه به. 

وأما أتباع أرسطو المنتسبون إلى الإسلام ‏ كابن سینا وأمثاله ۔؛ 
فهؤلاء أثبتوا «العلة الأولى» هذه الطريق» وسموها «واجب 
الوجودا؛ الذي يسميه أرسطو «علم ما بعد الطبیعة»؛ وقالوا: الوجود 
إما واجب وإما ممكن؛ والممكن لا بدّ له من واجب» فیلزم إثبات 
الواجب على التقديرين. 

ثم آغذوا یتکلمون في حصانص الوجود بکلام مؤلّف من قول سلفهم 
المشائین وکلام المعتزلةتُفاة الصفات؛ ونفوا الصفات بناءً على طريقة 
!الترکیب»» وسموا هذا العلم «العلم الالهي»: وتکلموا في النبوات 
وأسرار الآيات وغیر ذلك بكلام لم يُنقل عن سلفهم المشائین» ولکن 
تلقوا كثيراً منه من تُّار المسلعين وأهل الملل» وأرادوا أن يجمعوا بين 
أصول سلفهم الدهرية وبين مقالات أهل الملل من المسلمين واليهود 
والنصاری؛ وصار كثير من المتأخرين ‏ كالرازي والآمدي وغيرهما - 
يثبتون واجب الوجود بهذه الطريق. 

وليست هذه طريق قدماء أهل الكلام وأئمتهم» كما أنها ليست طريقة 

















للا تقلت كلام أرسطو في هذا عن امقالة اللام* فیما سبقء صس(۱۱۱ ت۳). 





العلڈرالسلول 
عفد ارسطو 


ج/100 


الملڈرالسلرل 
عند اہن سینا 
ولاك 


[o/b] 





شرح الأصبهائية 





قدماء الفلاسفة ولا أثمتهم» وهي تفيد ما لا نزاع بين العقلاء فيه» من 
إثبات موجود واجب الوجود بنفسهء أما إثبات صانع العالم سواء» فلا 
تفيده هذه الطريقة» إلا بناء علی نفي الصفات التي پنوا علیها توحیدهم؛ 
وهي طريقة فاسدة» أو أن يُسلك في ذلك طرق أخرى غير ما ذكروه. 
فهذا ممكن أيضاً. 

وهؤلاء المصنّفون في الفلسفة من المتأخرين ‏ مثل السَُهْرَوَرْدِي 
المقتول والرازي والآمدي والطوسي وغير هؤلاء؛ ممن يشرح إشارات 
ابن سينا أو يصئف غير ذلك عمدتهم في الفلسفة على ما يجدونه في 
كتب ابن سيناء و[ذا قال الرازي: «أجمعت الفلاسفة» فإنما عمدته ما 
لقره ابو سينا 

توسع لكا في العلم الإلهي: وخاض في الکلام ذ في التبرّات وفي أشياء 
لا توجد في کلام سلفه المشائینء فإن كلامهم في هذا الباب ‏ الذي 
يسمونه «علم ما بعد الطبيعة» أو «ما قبل الطبيعة» باعتبار الوجود 
والنظرء ويسمونه «الفلسفة الأولى» و#الحكمة العليا» ‏ كلام قليل 
جدال وغايته كلام في آمور کل ولهذا كان موضوعه عندهم هو 
«الوجود المطلق»؛ المنقسم إلى واجب وممکن؛ وجوهر وغرّض: وی 
ومعلول؛ وعامة کلام القوم انما هو في الطبیعیات؛ ولكن هؤلاء 
المنتسبون إلى الإسلام منهم. وَسَّعُوا الكلام في الإلهيات يما ضمره إلى 
ذلك من كلام أهل الكلامء حتى صار شيثاً يُذكر ويقال» مع كثرة ما فيه 
من الخطأ والضلالء وقد بُسط الکلام علیهم في غیر هذا الموضع. 
والمتصود هنا: آن هذا الصنف الثاني من الدهریة/ - الذین یقولون 
بأن العالّم صدر عن موجب بذاته لازم له هم أيضاً يقولون بدوام 





لناكذا في الأصل (ص»؛ وفيه سقطء لعل الكلام هكذا «واين سينا 
توسع؟۔ 





في الأصل (ص) رسمت العبارة بحيث تقرأ: قيل جيداً. ولعل الصواب 
ما أثبته: انظر ها تقدم ص(۱۰۷)۔ 


شرح الأصبهانية 





الحوادث من غير بداية ولا نهاية» ولا يُقَرّقون بین الحوادث القائمة 
بالممكن المعلول المفتقر إلى غيره» وبين ما يفعله الواجب بنفسه الذي 
لا يفتقر إلى غيره. 

ومؤلاء عَمّدوا إلی ما ذكره أولئك من امتناع حوادث لا أول لها 
فأبطلوهء كما فعله القارابي» وابن سيناء وأبو البركات صاحب 
االمعتبر؟؛ وابن رشد الحفید؛ وكما فعله الرازي» وغيرهم في كتبهم 
الفلسفية «كالمياحث المشرقية» وغيرها ‏ 

ولكن ليس في إبطال قول أولئك ما يقتضي صحة قولهم؛ لا يعدم 
الأفلاك ولا غيرهاء بل ولا إمكان قِدَم شيء سوى الله تعالى» ولكن 
ردوا باطل أولئك بباطلهم» والحق لم ینحصر في قول هولاء وهژلاء: 
بل فول هؤلاء أشد فساداً من قول أولئك في العقل» كما أنه أفسد منه 
في الشرع. 

فإنه من المعلوم بالاضطرار من دين الرسول ب أن الله تعالى خلق 
السماوات والأرض في ستة أيام» وهذا مما نطق به القرآن في غير 
موضع» وكذلك التوراة» وغير ذلك من كتب الأنبياء صلوات الله عليهم 
وسلامه. وكذلك نطقت الكتب الإلهية بأن الله تعالى يخلق بمشيئته 
وقدرته وأنه سبحائه على كل شيء قدیر؛ وبکل شيء علیم» وغیر ذلك 
مما يناقض قول هؤلاء. 

ولهذا كان هؤلاء ملاحدة باطنيةٌ» أهلّ قره السمعیات کما 
أنهم جهالٌ متحيّرون» أل سفسطة في العقلیات؛ فإن الواجب بذاته 
الأزلي؛ الذي يستلزم موجَبّه ومقتضاه في الأزل؛ الذي لم يزل ولا يزال 
موجَباً له يمتنع أن یتخلف عنه شي» من موجّبه ومقتضاه؛ أو يحدث 
عنه شيء بعد شيء. والعالم مملوء من الحوادث المشهودة وغير 
المشهودة؛ أن تصدر عن موجب بذاته بواسطة أو بغير واسطة؛ 
فإن تلك الواسطة - سواء قيل: إنها العقو للا والتفوس؛ أو قيل غير 

1نا الأصل (ص): المعقول۔ 











رد اغا بالل 
المتكلمين في هذه 
السلة يال 


بطلانتول 
الفلاسقة 


جا 


ے۸٣[‏ شرح الأصبهانية 


ذلك - ان کانت لازمة لذاته - کما بقولون -» امتنع آیضاً آن یحدث عنها 
شيء» وإن لم تكزلثا لازمة كانت حادثة وذلك يبطل قولهم. 

وإذا قالوا: «إن سبب الحوادث هو حركة القَلَّك)؛ فالقول في السبب 
الموجب لحدوث الحركة شيئاً بعد شيء. 

واذا قالوا: «مو تصوّر امس الفلكية المتعاقبة»؛ فالقول في حدوث 
تلك التصورات شيئاً بعد شيء. 

فإن هذا كله إن لم یکن حادثاء امتنع أن يحدث به ما لم يكن 
حادثاًء وإن كان حادثاً امتنع أن يصدر عن موجب أزلي مستلزم لموجبه 
ومقتضاه؛ إذ كونه مستلزماً لموجّبه في الأزل مع حدوث الحوادث عنه 
شيئاً بعد شيء ‏ جمع بين المتنا غ 

وهؤلاء أنكروا على أولئك قولهم بصدور الحوادث بدون سبب 
حادث. مع آن آولئك یقولون: تصدر عن فاعل مختار؛ ويقولون: إن 
القادر المختار يرجح أحد مقدوريّه على الآخر بلا مرجح. 

فهذا القول وان [کانل] باطلاً عند جمهور العقلاء» فقول هؤلاء 
أبطل منه؛ فإن حقيقته أن الحوادث جميعها التي في العالّم/ العُلوي 
والسفلي تحدث من غير محدث لها أصلاً. والقّلّك الذي جعلوه مبدأ 
الحوادث» غايتهم أن يقولوا فيه ما قاله أولئك في فعل المخلوق القادر 
المختار؛ فإن أولئك القدرية يقولون: إن فعل الحيوان يصدر عنه 
بمشيئته التي يحدثها هوء ويقولون: إن إرادته تُرجّح أحد مقدورَيه على 
الآخر بلا مرججح. 
۱ وهؤلاء إذا انتهوا فغايتهم آن یقولوا في القَلك مثل ذلك؛ فکل ما 
ابطل به قول آولشك يُبُطل قول هؤلاء وزيادات؛ فإنه إذا كان القادر 

[0]الأصل (ص): يكن. 
كان: ليست في الأصل (ص)ء ولعلها ساقطة. 
في الأصل (ص) بعد كلمة «أولئك؟ كلمة مطموسة وقد قرأتها كذا: وعر. 
























المختار يمكن أن يُرِجّح أحد مقدورَيْه بلا مرجّح ‏ أمكن أن يَحُْدثْ 
القَلّك وغيره من الحوادث» وآمکن تخصیص حد المتما بالإحداث 
بلا مرجح؟ وذلك يبطل أصل قولهم في الموجب بالذات وقِدَم العالّم. 

وإن لم يمكن ذلك لم يمكن أن تحدث حركات القَلّكَ الذي هو 
معلول مفتقر» وتصورات القَلّك وإراداتيلثاء إذا قيل: له تصور وإرادة 
لا بمحيث فوقها يحدثهاا؛ وذلك يبطل قولهم بالموجب بالذات» 
وبطلانه مستلزم لبطلان قولهم بِقِدّم العالّم. 

وبمسيع أن يقولوا : في الممکن المعقول: انه یْحیِث الحوادث بلا 
مرجُح» وانه یُحدث تصوراته وإراداته بلا محیث: مع أنه مربوب 
معلول» والواجب القدیم لا ُرجحها الا بمرجُح. ویمتنع آن يقولوا: إن 
هذه الحوادث القائمة بالقَلّك تحدث شيئاً بعد شيء دائماً؛ عن عِلَّةَ تامة 
أزلية موجبة بنفسها لمعلولها؛ بواسطة أو غير واسطة فإن هذا جمع بين 

ولما كان فساد هذا القول بعد التصور التام يقينياً صاروا يحتاجون 
إلى أن ینازعوا في لوازمه» ویذکروا ذ في العلم الالهي الکلّي والعلم 
الطبيعي مقدماتٍ مخالفة ما قاله سلفهم ولما علیه جمهور العقلاء؛ 
ولما یلم بفطرة العقل؛ مثل قولهم: ان الممکن الذي یقبل الوجود 
والعدم يكون واجباً بغيره قديماً أزلياً يأ يمتنع عدمه. فيجمعون بين 
النقيضين+ ولهذا آررد علیهم من الاشکالات ني هذا الممکن - مثل ما 
ذکره الرازي في «محصله» وغیره - ما لا يمكن عنه جواب صحیح. 
فالقول المتناقض یلزمه لوازم باطلة. مثل قولهم: إن الفاعل المبيع 
لمفعوله یکون مفعوله مقارناً له في الزمان؛ ملازماً له أزلاً وأبداً لا 
یتأخر عنه. وهذا مما آنکره جماهیر العقلاء. 








[] الاصل (ص): وارادته. 
لا الاصل (ص): یحدها. بدون نقط. 


[od] 








ثم من أعظم تناقضهم [آ یقولوا: واجب الوجود لا تكون له 
ضفات؛ لأن ذلك يقتضي أن يكون مستلزماً لها لا تنفك عنه؛ وسموا 
ذلك الاستلزام «افتقاراً»: وقالوا: هذا يقتضي أن يكون واجب الوجود 
مفتقراً إلى غيره» وذلك ممتنع. وهم قد جعلوه مستلزماً للأفلاك وغيرها 
من مصنوعات لا تنفك عنهء وإذا سمي الاستلزام افتقاراً كان هذا 
افتقاراً إلى الأفلاك؛ فيكون واجب الوجود مفتقراً إلى مفعولاته» وذلك 
أعظم استحالة من استلزامه/ الصفات. 

ثم إنهم يجعلون «أن يفعل» واأن ینفعل» من آنواع الاعراض 
الموجودة؛ فإن الأجناس العالية التي جعلوها أجناس الموجودات هي 
عندهم عشر: الجوهر والأعراض: ولم يقيموا دليلاً على انحصارهالنا 
في تسعة» ولهذا جعلها بعضهم ثلاثة: «الکم» واالکیفا: 
واالإضافةقاء وبعضھم غیر ذلكء وعلی کل قول: فھم لا يتنازعون أن 
الأعراض موجودة» وأن الفعل والانفعال من الأعراض. 

ومعلوم أن فعل الأول لكل ما سواهء أعظم من فعل غيره؛ ففعله 
أعظم أنواع الفعل؛ فيلزم أن يكون فعله موجوداً» وهو عَرَض لا يقوم 
بنفسه» ولا يجوز أن يقوم بغيره بالضرورة» وهم یسلمون ذلك؛ 
ویقولون: ؛آن یفعلهل یقوم بالفاعل» ودأن ینفعل) یقوم بالقابل. 
فیلزم آن یکون الرب تعالی قد قام به «أن یفعل» وإذا قام به الفعل؛ 
فقیام القدرة وغیرها من الصفات آولی وأحری؛ وحیتتلٍ فتکون الصفات 
قائمة به . 

والفعل عند آساطینهم من جنس الحرکت. وذلك لا يكون إلا شيئاً 
بعد شيء» فإن الحركة عندهم ليست مختصة بالانتقال من حير إلى 
حَيّر» بل هذا يسمونه حركة في «الأين»» ويسمون حركة الفَلّك حركة 

[1] آن: لیست في الأصل (ص)؛ وزدتها ليستقيم الكلام. 

[] أي: الأعراض. 

لعا الأصل (ص): إن الفعل. والسياق يقتضي ما أثبته. 
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في «الوضع»؛ ويجعلون الفعل وتحؤّل الموصوف للا من صفة إلى صفة: 
حركة في *الکیف»» ويجعلون حركة النبات حركة في «الكملثا. 

وإذا كان الفعل حركة في «الكيف؛ لزم أن مفعول الرب تعالى لا 
يصدر عنه إلا شيئاً بعد شيءء فامتنع أن يكون في مفعوله قديم. 

وأيضاً فالذات الواحدة البسيطة يمتنع في صريح العقل أن يصدر عنها 
آمور مختلفة متعددة بواسطة آو لا بواسطت وهم يعرفون ذلك بقولهم: 
الواحد لا یصدر عنه الا واحد». 

لکن !الواحدا الذي وصفوا به رب العالمین لا حقيقة له؛ فانهم 
أثبتوا وجوداً لا يتصف بصفة ثبوتية» بل هو بسيط مطلق بشرط الاطلاق 
عند بعضهم كأبي يعقوب السّجسشتانيل” وغیره» أو مطلق بشرط نفي کل 
2 ثبوتي عنه كقول ابن سينا وأمثاله. والأول إنما يوجد في الأذهان لا 
في الأعيان؛ والثاني اشد عدماً منه؛ لانه مشروطلت بالعدم؛ وما خلا 
عن تَقَيّدِ بوجود آو عدم کان آقرب |لی الوجودت مما فد بالعدم مع 
أن هذا يستلزم أن يكون أي شيء فرضت من الموجودات أکمل من 
واجب الوجود؛ فإنهما اشتركا في مسمى «الوجود»؛ وامتاز الممكن 
بأمر وجوديء وامتاز الواجب عندهم بأمر عدمي» فكان ما امتاز به 

[7] الاصل (ص): المصوف. 

لا سبق النقل عن كتاب «النجاة» لابن سيناء في بيان أن الحركة بالذات لا 
تكون إلا في هذه الأربعة» وأمثلته في توضيح ذلك. انظر ص(۲۹۷)۔ 

لا هر أبو يعق رب إسحاق بن أحمد السجستاني أو السّجزِيه من علماء 
الإسماعیلیة ودعائ قتل سنة اه وقيل: إنه وردت عبارة في أحد كتبه 
تدل على أنه كان حياً سنة ۳۹۰ه. 
انظر: ڈالأعلام؛ (۱/ 407۹۳ «تاریخ التراث العربي» (۳۲۰/۳/۱- 10۳۳ 
«طائفة الاسماعیلیة» للدکتور محمد کامل حسین؛ ص(۱۸۱)ء القاهرة ۱۹۵۹م؛ 
«مذاهپ الاسلامیین» لبدوي (۲/ ۱۹۳ -۱۹5). 

لكا الأصل (ص): مشرقط. 

[ك] الأصل (ص): إلی للوجود. وعلقت كلمة «إلى» فوق السطر. 
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رم شرح الأصيهانية 
الممكن عن الواجب عندهم أكمل مما امتاز به الواجب. 

وأيضاً فإني, لك يصرحون في منطقهم بأن الشیئین إذا اشترکا في أمر 
وجودي لم ينفصل أحدهما عن الآخر إلا بأمر وجوديء لا بأمر 
عدمي» ولهذا يقولون: إن فصول الأجناس لا تکون عدماً بل وجوداًء 
ثم/ يقولون: إن رب العالمين يشارك كل موجود في مسمى «الوجوداء 
ولم يمتز عن شيء منهال إلا بأمر عدمي. 

وإذا قالوا: هذا نقوله في الأنواع المركبة؛ ووجود الواجب ليس من 
الأنواع المركبة. 

قیل: هذا فرق لمجرد اللفظ والاصطلاح وإلا فإذا اشترك 
الشيئازلكا في أمر وجودي» فلا بُذّ من أن يمتاز أحدهما عن الآخر بأمر 
وجودي؛ سواء سمي ذلك «فصلاً؛ أو اخاصة). 











ثم تفريقهم في الصفات اللازمة للموصوف: بين الذاتيات | 
الداخلة في المَامِية وبين العَرّضِية اللازمة للمَّاهِيّة وبين العَرّضِية 
اللازمة لوجود المَاهِيَّة ‏ تفريق باطل» كما قد بُسط في غير هذا 
الموضعء وبْيّن فيه أن هذا الفرق إنما يصح لو كان في الخارج لکل 
شيء ماهية موجودة غير الموجود المعيّنء وهذا مما قد عُرف فساد 
كلامهم فيه» وبين أن الفرق ثابت بين ما يُتصور في الأذهان وما يوجد 
في الاعیان؛ فإذا أريد بالماهية ما يُتصور في الذهن؛ وبالوجود ما هر 
خارج الذهن؛ کما یتصور المثلث في الذهن قبل أن يعرف وجوده في 
الخارج» فإنه يقال: إن هذه الماهية المتصوّرة في الذهن غير الحقيقة 
الموجودة في الخارج. 

وأما أن يُراد إثبات حقيقة في الخارج غير الشيء المعيّن» وأن 











الإنسان مرگب من جواهر موجودة» في أحدماللا جسم؛ والآخر نام 
حساس» والآخر نام» والآخر متحرك بالإرادة» والآخر ناطق؛ فهذا 
مما ُعلم فساده بعد التصور التام بضرورة العقل. 

وقد بين أن ما يسمونه «تمام الماهية» ومجموع الماهيةء وکمال 


الماهيةا» وما یسمونه اجزء الماهیة وما يسمونه «لازم الماهية! - يعود 
بعد التحقيق إلى المدلول عليه «بالمطابقة1» و#التضمن"» و«الالتزام؛؛ 
فإن المدلول عليه بالمطابقة هو مجموع المعنى الذي تصوّرہ المتکلم في 
ذهنه وعبّر عنه بلسانه» والمدلول عليه بالتضمن هو جزء هذا المعنى» 
والمدلول عليه بالالتزام هو ما يلزم هذا المعنولك. 

وأما الإنسان الموجود في الخارج» فلا ريب أن بدنه مُرَكُبِ من 
أعضائه التي يمتاز بعضها عن بعضء ومُرگب من أخلاطه الني امتزج 
بعضها ببعض» وهو أيضاً مُرّگب من بَدّن ومن نَفْس قائمةٍ بنفسهاء 
عند سلف الأمة وأهل السنة القائلین بأن الروح جوهر قائم بنفسه؛ 





الأصل (ص): أحدهما. 
TT‏ دلالة المطابقة هي دلالة اللفظ على تمام ما وضع له» كدلالة لفظ 
«الحائط؛ علی الحائط ودلالة لفظ الانسان» على الحيوان الناطق. 

ودلالة التضمن هي دلالة اللفظ على جزء ما وضع لهء كدلالة لفظ «البيت» 
على الحائط. ودلالة لفظ «الإنسان؛ على الحيوان فقطء أو على الناطق فقط. 

ودلالة الالتزام هي دلالة اللفظ علی لازم معناهه کدلالة لفظ «السقف» علی 
الحائط؛ ودلالة «الانسان» علی قابل صنعة الخياطة وتعلمها . 

انظر : معیار العلم للغزالي؛ صی(۷۲)؛ والتعریفات للجرجاني ص(۱۱۰). 

وقد أورد الغزالي هذا في الفن الأول من کتاب مقدمات القیاس: وعو بيان 
دلالة الألفاظ علی المعاني آما ما نقلته عنه فیما تقدم» ص(۷۰۔ ۷۱ ت١)‏ في 
الذاتي المقوم للماهية» والعرضي اللازم» والعرضي المغارق» فقد آررده في الفن 
الثاني وهو في مفردات المعاني الموجودة ونسبة بعضها إلى بعض» وقال في الفرق 
بین الفنین؛ ص(84): «إن الأول نظر في اللفظ من حيث يدل على المعاني 
والثاني نظر في المعنى من حيث هو ثابت في نفسه وا كان يدل عليه باللفظ؛ إذ 
لا یمکن تعریف المعاني الا پذکر الألفاظه. - 








[vb] 






ليست جزءاً من البدن ولا عَرَضاً من أعراضهء وإن كانوا لا يقولون 
بتجريدها عن الصفات والأفعال» كما تزعمه المتفلسفة في النفس 
الناطقة . 
فالمقصود هنا: آن مذا الترکیب مسلّم؛ وأما تركيب الإنسان 
الموجود في الخارج من عدة جواهر عقلية؛ فهذا مما یعلم بطلانه 
بصریح العقل بعد التصور لمرادهم. نعم هو ذات موصوفة بصفات 
قائمة بھاء ومي آعراض قائمة لب ]+ فانه تقوم به الحياة والنطق 
والضحك وغیر ذلك من الصفات بالقوة وبالفعل؛ وعذه الصفات التي 
تقوم [بيلك] ليست مادة لهء ولا أجزاة/ سابقة لدء ولا جواهر قائمة به. 
ولهذا اضطربوا في الصفات: هل یکون فیها ما هو مقرّم 
للموصوف: مُتَقَدُم عليه أو لا؟ وفرّعوا على ذلك أن الفصل هل يكون 
علة؛ لخصّه النوع من الجنس؟ واضطرب في ذلك كلامهم اضطراباً 
منشؤه من أصول فاسدة» كما قد به عليه في غير هذا الموضع. 
والمعقول الصريح الذي لا ريب فيه أن الصفات القائمة بالموصوف 
تنقسم إلى لازم للنوع» وعارض؛ فالأول كالحياة والنطق والضحك 
بالقوة و الفعل للانسان؛ والثاني کالسواد والبیاض؛ والطول والقصرء 
والشباب والمشیب. ونحو ذلك من العوارض التي قد تکون بطیعة 
الزوال؛ وقد تکون سريعة الزوال؛ کشفرة الحْجّل» وضفرة الوَجٌل. 
وإلى لازم الشخص كالفطو ا۳ ونحو ذلك وعارض له کتزوج المرأة 
المعيّنة وطلاقها. 
واللازمة للنوع لازمة للنوع الموجودل في الخارج» وهي الماهية 
به: لیست في الاصل (ص) في الموضعین؛ ولعل الصواب إثباتها . 
[اکالفطوسة: کذا في الأصل (ص)؛ وجاء في القاموس المحیط مادة 
«الفطس»: «القَطس - بالتحره تعلامن قََبّ الأنف وانتشارها؛ آو انفراش الأنف 
في الوجه. فس كَفَرِحَ» والنعت: أَفْظسُ وقظساء والاسم: اس مُحرکته. 
ل2] الأصل (ص): الوجود. ولعل الصواب ما أثبته. 











والحقيقة المو۔ 


دة في الخارجء وآما المتَصّوّرلكا في الذهن؛ فقد 
يُتصور مُجْمَّلاً وقد يُتصور مُقَصَّلاٌ والتَصَوّر المفصل علی درجات 
متفاوتة» كما قد بُسط في مواضع في بيان كثير من غلطهم في المنطق 
والإلهيات وغير ذلك. 





والمقصود هنا: أن ما ذكره ابن سينا وأمثاله في واجب الوجود: أنه 
وجود مقیّد بسلب کل ثبوتي عنلس - یستلزم من التناقض والفساد ما لا 
یتسم له هذا الموضم؛ وتعبیره عن ذلك بأنه الوجود الي لا یعرض 
للك الوجودہ بناء على أن في الخارج شيتين: ماهية ممكنة؛ وموجوداً 
هو غير الماهية الموجودة الممكنة» فلهذا قال: «فالواجب أن وجوده لا 
یعرض لشيء من الماهیات»؛ بناء على هذا الأصل. 

وإذا قال: «إن وجوده عين ماهيته الا فليس مراده أن الحقيقة ل تختص 
به» وأن تلك الحقيقة هي عین وجوده الثابت في الخارج؛ بل هذا قول ظار 
أهل السنةء وهو قول الأشعري وغيره» ولكن مراده أنه وجود مجرّد» لا 
يتصف بأمر ثبوتي أَصْلاً» بل إنما يتميز عن غيره بالسلوب والإضافات 
تَصَرَّرَه الإنسان تَصَوُراً تاماً عَلِمَ أنه يمتنع وجوده في 
الخارجل» کان آکمل من هذا الوجود المشروط بسلب کل آمر ثبوتي عنه. 

[] المتصور: في الاصل (ص) یمکن قراءتها: المقصود. ولعل الصواب ما 














في كتاب الشفاء؛ الالهیات (۰)۲ تحقیق محمد یوسف موسی وآخرین 
القاهرة ۵۱۳۸۰ - ۱۹۱۰ یقول ابن سیناء صی(۳۷): فالاول لا ماهية له 
وذوات الماهيات يفيض عليها الوجود منه» فهو مجرد الوجود يشرط سلب العدم 
وساثر الأوصاف عنه" ویقول» ص(۳۵۰): «فان وجوب الوجرد لا ماهية له تقارنه 
غير وجوب الوجودا. 

الأصل (ص): لها. ولعل الصواب ما آثبته. 

4 الأصل (ص): إن وجود عين ماهيه. 

لقا الأصل (ص): لحقيقة 

1 كذا في الأصل (ص)ء والظاهر أن قي الكلام سقطاًء لعله يكمل هكذا د 

















وهذا إنما قاله بنا على نفي ما ظنوه تركيباًء وهم يستعملون لفظ 
«التركيب» في خمسة أنواع : 





تريب الموصوف من اللات والصفات . 
والثاني: تركيب الماهيات النوعية من الجنس والفصل. 
ا ا و رامق 
والرابع: تركيب الجسم من مادة وصورة» [على] قول من يقول 
بذلك. وعلى قول كثير من أهل الكلام وغيرهم هو مر 
التركيب الخامس: هو تركيب الجسم من الجواهر المنفردة. 
وقد بيّنَ في غير هذا الموضع أن جميع هذه الأنواع باطلةلنًا في 
(ج/] الوجود الواجب/ والممكنء إلا النوع الأول وهو وجود ذات لها 
صفات؛ فإن هذا ثابت في الواجب والممكنء وأما ما سوى ذلك» فهو 
باطل في الممكنات والمخلوقات» فليس شيء منها مُرَكّباً تركيباً من تلك 
الأنواع الأربعة؛ فالرّبُ الخالق أُوْلى أن لا يكون مُرَكُباً من شيء من 
تلك الأنواع الأربعة. 
ولكن لَمّا ظن من ظن وجود تلك التركيبات الأربعة» أو بعضهاء 
ثابتاً في الخارج؛ صاروا بعد ذلك متنازعين في الخالق جل جلاله» 
منهم من یثبت بعض هذه الترکیبات فیه ومنهم من ينفيهاء ويلزم كلا 
من القولین من التناقض ما یی فساده؛ حیث بنوا علی تحقیق هذه 
التركيبات في الخارج؛ فإذا عُلم انتفاؤها في الخارج مطلقاًء لم يكن 
لها حقيقة لا في الخالق ولا في المخلوق. 
ولكن التركيب الثابت في الخارج هو تركيب الشيء من أجزائه 











<۱... في الخارج؛ وأن آي موجود فرض وجوده في الخارج». 

[] الاصل (ص): برکت. من دون نقاط. 

لتاعلى: ساقطة من الأصل (ص)ء والسیاق يقتضي ضافتها . 
ي الأصل (ص) حط على كلمة «باطلة» خط دقیق» ولعله سهو من 
تها لازم. 











المتنوعة؛ إما في الجنس وإما في القدر؛ كتركيب المخلوقات: الحيوان 
والنبات من أبعاضه ومن آخلاطه. وترگب المصنوعات - کالابنية 
والقياب 1 والأطعمة'والأشربة» والأدوية- من الأبساض العميّرة 
والمختلطة . 

ولهذا كان العقلاء يقولون: الجسم ينقسم إلی بسیط ومرگب: 
فالبسیط هو ما شابه جزژه کلّه: کالماء والهواء: والمرگب بخلاف 
ذلك. وقد تکون آبعاض الجسم متفقة في الحقيقة مع وع مقادیرها ؛ 
كما يصاغ من الذهب والفضة والتحاس والزجاج والبللا وغیر ذلك 
صور مختلفة؛ فهذا ونحوه من التركيب هو مما يسلمه لهم سائر 
العقلاء. 

وأما ما يَدّعُونه من التركيب العقلي ‏ وهو تركيب الشيء المعيّن من 
وجود وماهية» وترکیب النوع من الجنس والفصل؛ وترکیب الجسم من 
جوهرين عقليين: مادة وصورة ‏ فهذا كله إنما يوجد في الأذهان؛ لا في 
الأعيان. والتركيب من الجواهر باطل أيضاًء كما قد بُسط هذا كله في 
موضعه . 

ثم إنهم مع ذلك لما اضطروا إلى إثبات أمور وجودیة - مثل کونه 
فاعلاً» وكونه عاقلاً ومعقولاً وعقلاً وكونه عاشقاً ومعشوقاً وعشقاًء» 





J‏ اياب : کتبت الکلمة في الأصل (ص) : والاب (بتقط التاء دون ما 
قبلها). ولعل الصواب ما أثبته. 

[7] جاء في کتاب «مقدمة في علم البلورات والمعادن والصخوره للدكتور 
محمد عبد الوهاب الشناوي ط. المعارف ۰۱۹14 ص۱۰ ما يلي: "البلورة: هي 
جسم صلب متجانس, له تركيب ذَرَيُ معین؛ ومحدد بسطوح أو مستويات ملساء 
تکرنت بفعل العوامل العلبيعية تحت ظ مناسبة من الحرارة والضغط. 

وجاء في کتاب «عجائب المخلوقات وغرالب الموجودات" للقزويني؛ 
ص(۱۲۹) ما يلي: «حجر بلون قال أرسطو: ٍنه صنف من الزجاج؛ الا أنه 
أصلب» وهو مجتمع الجسم في المعدن» بخلاف الزجاج فإنه متفرق الجسم 
والبلور يصبغ بألوان الياقوت فيشبه الياقوت». 














[Afb 





وملتناً ولذيذاً ولذة ‏ آخنوا یکابرون؛ فیجعلونلت هذه الصفة هي 
الاخری» فیجعلون کونه فاعلاً هو کونه عالما وكونه عاشقاً هو كونه 
عالماًء وکونه عالماً هو کونه قادراً؛ ویجعلون الصفة هي الموصوف؛ 
فیجملون العلم عین العالیم» والقدرة عین القادر؛ والمحبة عین 
المحبوب . ومن متأخریهم - كالطوسي شارح «الاشارات» - من جعل 
العلم عين المعلوماتل ویجعلون هذه الأمور الموجودة آموراً عدمية. 

فهذا وأمثاله مما يَعلم به کل عاقل تضَوّر قولهم تصوراً تاما: آنهم 
من مخالفة للمعقول الصريح في العل. وسبب ذلك أن متقدمیهم 
ليس لهم في ذلك عِلْمٍ ولا مَحَوْضء ولا عرفوا الله تعالی» ولا ملائکته» 
ولا کتبه» ولا رسله؛ ولا البعث بعد الموت. وانما عرفوا آمورا 
مشهودة من هذا العالم. وأموراً كُلّيّة لهذه الامور المشهودنگامن/ 
الطبيعية والرياضية» وعرفوا أن وراء الأفلاك موجوداً آخرء ولكن 
صاروا يتكلمون فيه رجماً بالغيب» وهم يقذفون بالغيب من مكان بعيد. 

وكان غاية ما عند أرسطو - معلمهم الأول» صاحب المصنّفات 
الموروثة عندهم في المنطق والطبيعي والالهي - آن اثبت عله غا 
بتحرك لك له بهاء ولم یذکر آنه فعل شیناً؛ بل انکرلت" آن یکون 
عالماً بشيء من الموجودات» وتکلم فیه بکلام قد ذکرناه» وذکرنا بعض 

1 الأصل (ص): فجعلون. 

عقد ابن سينا في كتاب «النجاةة؛ ص(145) فصلاً عنوانه: افصل في 
تحفیق وحدانية الاول بان علمه لا یخالف قدرته وإرادته وحياته في المفهرم» بل 
ذلك كله واحد...» ونقلت فیما سبق» ص(٩۸‏ ت۱) عن کتاب «الاشارات 
والتنبیهات» ما یشیر الی هذا؛ کما نقلت کلام الطوسي في آن العلم هو نفس 
المعلوم ص(۹۰ ت۱). 

لا في الأصل (ص) بعد كلمة «من؛ بیاض بقدر کلمتین؛ ولعل المراد «أنهم 
من أکثر الناس*. 

لقا كذا في الأصل (ص) ولعل المراد: في العلم الإلهي. 

[ع] الأاصل (ص): المشھود. لت الاصل (ص): آنکروا. 








شرح الأصبهانية 





ما رد عليه أتباعه المعظّمون له وغير أتباعه: وما به يُعلم أن الرجل 
وأتباعه من أجهل آهل الأرض برب العالمين» وأن كفار اليهود 
والنصاری بعد النسخ والتبديل أعلم برب العالمين منهم . 

ولهذا لم يوافقهم متأخروهم كابن سينا وأمثاله ‏ علی کل ما قالوہ؛ 
بل أثبتوا أمورآء وصاروا يتقربون إلى الحق: وتکلموا [في] النبوات» 
وأسرار الآيات وغير ذلك بكلام لَبسُوا به الحق بالباطل» فصار يَثْمَُاكا 
على الجهال الأغتام ت الذين لم يعطوا العقل حقه في المطالب الإلهية» 
ولا ابُعوا ما أخبرت به الرسل عن رب الب بل صاروا ممن قيل فيه: 
از کا نم آز 1 0-0 ٠ء‏ وصار كلام 
صا بالنسبة إلى متقدميهم مثل النحاس المغشوش بالفضة والذهب 
بالنسبة إلى النحاس المكشوف» فهذا يروج على من لا يعرف النقد» 
بخلاف النحاس المكشوف» فإنه لا يشتبه على أحد أنه ليس بفضة ولا 
ذهب» ولكن يقبله من ليس عنده ذهب ولا فضة. 

وأولئك المتفلسفة القدماء لم يكن عندهم من المعرفة بالله تعالى 
وملائكته وكتبه ما أنضجته الأفكار العقليةء ولا ما أخبرت به الرسل عن 
رَبّ الب ولكن تكلموا في الطبيعيات وأشياء من الكُليات بما هو من 
جنس القُلوس بالنسبة إلى الذهب الذي جاءت به الرسل عن اله تعالى» 
لا سيما خاتم المرسلين صلوات الله وسلامه عليه وعليهم أجمعين» 
وهذه الأمور مبسوطة في موضعها . 

ولكن المقصود هنا: التنبيه على بعض لوازم قول هؤلاءء الذين 
يقولون «بأن حركة القَّلّك دائمة أزلية أبدية»؛ لأنه لا يجوز وجود 














للا في: سقطت من الأصل (ص)» والسياق إضافتها 
ل5] في مختار الصحاحء مادة انفق؛ لضم ما راج». 
[ك] الأصل (ص): الاعام من دون نقاط. وجاء في لسان العرب 


















چا 


شرح الاصبهانية 





حوادث لا آول لها . ومن المعلوم آن تجویز نوع حوادث لا آول لها 
لا يستلزم ثبوت ذلك في شي» مُعیّن» لا لك ولا الأرکان الأربعة: 
الماء والهواء والتراب والنارء ولا المولّدات من الحیوان والنبات 
والمعدن؛ فإذا جاز أن يكون في جنس الوجود حوادث لا أول لها 
وجاز أن تكون الحوادث دائمة 
حوادث الجسم المعيّن دائمة أزلي 

وكل ما يحتجون به من دوام الفاعلية ولوازمها: من دوام الحرکة أو 
مقدار الحركة الذي پسمونه الزمان» أو دوام جنس المدة» أو جنس 
المادة - فلا يدل على قِدّم شيء بعينه من العالّم/ أبداً. 

لکن لما كان من ناظرهم من أهل الكلام المبتدّع: كلام الجهمية 
والقدرية قد قالوا: ٍن جنس الفعل وملزوماته حادث. وان الرب تعالی 
لم يمكنه أن يفعل ويتكلم بمشيئته؛ بل كان ذلك ممتنعاً عليه ثم صار 
ممكناء واحتجوا على ذلك بامتناع حوادث لا أول لها صار هؤلاء إذا 
أثبتوا إمكان حوادث لا أول لهاء أو وجوب ذلك؛ ظنوا أن ذلك 
السّلْب العُلّي العام إذا بطل: ثبت ما ادعَؤْه من التعيين. 

وهذا جهل عظيم؛ فإن السالبة اللي تنتقض بصورة واحدة جزئية» 
ولا يلزم من ذلك صدق كل جزئي ينافيها؛ فإذا أكذب!2 قول القائل: 
اما آل اھ عل بر ين و4 [الأنعام: ]4١‏ بإنزالءللا على موسى ومحمد 
ونحوهماء لم يلزم من ذلك أن يكون قد أنزل على مسیلمة الکذاب تا 


والاشوّد ےگا 0+ 222 9099  -‏ ص و 











لل أكذب: كتبت الكلمة في الأصل (ص) هكذا: أحدت. ولعل الصواب ما أثبته. 
ل2) الأصل (ص): كإنزاله. ولعل الصواب ما أثبته. 
تقدمت ترجمته» مظان ت۲), 














بي المقتول ١‏ 
وابن سبعين الأندلس لت وبابا الرومي لش وأمثالهم من الكذابين. 


وبعث رسول اه کتاباً یأعر المسلمین بمقاتلته. فقتله آحدهم سنة ۱۱ه وانهزم 
أصحابه» وكان بين ظهوره وقتله ثلائة أو أربعة أشهر. 

انظر: «تاريخ الطیري؛ ۱۸١/۳(‏ ۔ ۱۸۷)؛ ڈالیدایة والٹھایةا (٦/٣۳۰۔‏ 
۱ االاعلام (١/۱۱٦)۔‏ 

لد الاصل (ص): وطلحة. 

وهو طليحة بن خويلد بن نوفل بن نضلة بن الأشتر بن جحوان الاسدي 
الفقعسي؛ كان مع المشركين يوم الأحزاب» ثم قدم على النبي ل سنة تسع 
فاسلم؛ ثم ارتد وادعى النبوة في حياة النبي هة أو في عهد أبي بكر الصدیق: 
وكان له مع المسلمين وقائع؛ ثم خذله الله على يدي خالد بن الولید؛ وتفرق 
جنده» فهرب إلى الشام» ثم آسلم؛ ووفد علی ععر بن الخطاب. ثم عاد إلى 
الشام» وجاهد وشهد الیرموك وبعض حروب الفرس» واستشهد بنهاوند سنة ۲۱ه. 

انظر: «الطبقات الکبری» لابن سعد (۰۵۰/۲ 471/7)! «تاریخ الطبري» 
(۱۸۲/۳ - 6۱۸۷+ «تهذیب تاریخ اين عساکر» (۷/ ٩۰‏ - ۱6۱۰۳ البداية والتهایة؟ 
٩۱۱۹ - ۱۸/۷‏ «لاعلام» (۲۳۰/۳). 

ل الحارث بن سعيدء أو ابن عبد الرحمن بن سعد المثنى؛ من أهل 
دمشقء من الموالي: كان متعبداً زاهداًء ثم ادعى النبوة» وتبعه خلق كثيرء وقتله 
عبد الملك بن مروان مصلوباً سنة ٩1ه.‏ 

انظر: اتهذیب تاریخ ابن عساکرا (۳/ 160 -48۸)؛ #تلبیس [بلیس!؛ 
ص(۳۷۹- ۱6۳۸۱ «لسان المیزان» (۲/ ۱۵۱ - 0۱۵۲+ *الأعلام٩‏ (۲/ ۱۵4 -۱۵۵). 
تقدمت ترجمته؛ ص(۱۵۹ ۱2). 

[] هو أبو محمد عبد الحق بن إبراهيم بن محمد بن تصر الرقوطي» نسبة إلى 
رقوطةه ب من مرسية بالأندلس» المعروف با نء من كبار الصوفية 
الفلاسفة القائلین بوحدة الوجود. ولد سنة 1۱4هه کان في الأندلس ثم نزل مکة 
وتوفي فیها سنة 114ه» قال عنه ابن حجر في لسان المیزان: هواشتهر عنه مقالة 
ردیة» وهي قوله: لقد کذب ابن آبي کبشة علی نقسه حیث قال: (لا نبي بعدي)*. 

انظر؛ «العبر (۲۹۱/۵- ۲۹۲): «البداية واللهایة» (۲۲۱/۱۳)؛ «لسان 
المیزان (۳/ 46۳۹۲ «الطبقات الکبری» للشعراني (۱/ ۲۰۳)؛ *العلام» (۲۸۰/۳). 

لقا لعل شيخ الإسلام كه لا يريد ببابا الرومي شخصاً بعينه: إنما يريد 


وظلَيحَة الأَديلكا والحارث الامشقی اه وا 

















ترل الق ال 


اشرارني بيان وآما المعلول المربوب؛ فیمتنع آن تقارنه الحوادث علی سبیل 


5 : الدوام» فکل ما قارنته الحوادث وهو معلول فهو حادث» وان 


البلة والمعاول 





وبما ذكرناه من فساد هذين القولين يظهر القول الثالث؛ الذي عليه 
أئمة أهل الملل: وعلماء الحديث والسنة وغيرهمء وأئمة الفلاسفة 
القدماء الأساطين الذين كانوا قبل أرسطو ‏ وهو الفرق بين الواجب 
والممكن» بين الغني والفقيرء بين الخالق والمخلوق» بين الرب 
والمربوب» وعلى اصطلاحهم: بين العلة والمعلول» وعلى الاصطلاح 
المشترك: بين المؤثر والأثر؛ فالواجب الغني المؤثر لا يمتنع عليه 
دوام لكا الفعل والكلام؛ إذ لا يفتقر في ذلك إلى غيره. 





قلت: كل ما لا يسبق الحوادث وهو معلول فهو حادث وإن شئت 
قلت: كل ما قارن الحوادث» آو لم يسبق الحوادث» وهو مربوب» 
أو فقيرء أو ممكن؛ فهو حادث» وإن كان مجرد العلم بأنه مفعول 
ومبدع ومعلول ومربوب: يستلزم العلم بكونه حادثاً؛ لأن تقدير 
مفعول مقارن لفاعله أزلاً وأبداً ممتنع في صريح العقل» كما قد 
بُسط في موضع آخر. 

والمقصود هنا: أن لزوم الحوادث يمنع أن يكون أيضاً قديماً معلولاً 
لعلة موچبة بالذات؛ لأنه لو كان قديماً للزم أن يكون صادراً عن موجب 
بذاته؛ إذ لو کان ممکتاً بذاته: يقبل الوجود والعدم» وليس له موجب 
بذاته في الأزل» امتنع كونه أزليا إنه إن امتنع وجوده في الأزل فلا 
كلام وان جازلتا وجوده في الأزل وعدم وجودهء لم يترجح إلا 


أحدهما بما يجب به أحذهماء وهذا هو المُرَّجّح التام» وهذا 
هو المرجح العام على 











> «البابا» الذي هو في أعلى الدرجات الكهنوتية عند النصارى» ولرجال الکنيسة 
- الباباوات ومن تحتهم ‏ من التحريف والتأويل ما روا به دين المسيح ل . 

الأصل (ص): وهام ولعل الصواب ما آثبته. 

الأصل (ص): كا. بسقوط النون. 

[ك] الأصل (ص): صار. ولعل الصواب ما أثيت. 








رأيهم في أنه لا يترجح أحد طَرَفَي الممكن إلا بمرجّح. 

وأما على قول الجمهور من المسلمين وغیرھم؛ فإنه يقال: لا يترجح 
وجوده ولا عدمه لا بمرجح تام وأما العدم المستمر به» فلا يحتاج 
لی ريل, 

وأيضاً فتجويز قديم آزلي لل ممكن هو مفعول عِلّة قديمة: قول هذه 
الطائفة القليلة من المتفلسفةء وآماا جماهير العقلاء الأولين 
والآخرين/ من أهل الملل والفلاسفة؛ حتى أرسطو وأتباعه القدماء؛ 
فإن الممكن الذي يقبل الوجود والعدم ‏ لا يكون إلا مُحَدَئاً وأما 
القديم فلا يكون عندهم ممكتاً يقبل الوجود والعدم۔ ومن جوز قدیماً 
معلولاً من هؤلاء كابن رشد ونحوہ؛ فإنهم لا يقولون: إنه ممكن. فلهم 
هذه الأقوال الثلاثة. 

والمقصود هنا: أن الموجب بذاته ‏ سواء أوجب بذات لا صفة لھاء 
أو بذات موصوفة بالصفات؛ وسواء آوجب بدون مشيثة: أو بمشيئة - 
فان المقصود هنا آن القدیم المعلول لاب له من مزثر تام في الازل» 
وهو الموجب بذاته» سواء آوجب بمجرد الذات» أو لصفةء أو مع 
المشيئة؛ أو بدونهاء فإذا كان الممكن لا يكون قديماً إلا مع ثبوت 
موجبه التام في الازل؛ والموجب التام لا يصدر عنه حادث ‏ امتنع 
صدور الممکن المستلزم للحوادث عنه؛ فانه ان صدر عنه بدون 
الحوادث لزم تحقیق الملزوم بدون اللازم» وان صدر عنه مع الحوادث 
المتعاقبة لزم صدور الحوادث المتعاقبة عن الموچب بذاته؛ الذي لا 
یتخلف عنه موجبه» وهو متناقض. 

وأيضاً فإن كونه فاعلاً ومبيعاً مع كون مفعوله ومبدّعه المعيّن مقارناً 
مكان کلمة اعلةہ بیاض في الأصل (ص)ء ولعل ما أثبت يفي بالمقصود. 


الأصل (ص): ارلی. بدون نقاط. 
کذا في الأصل (ص)ء والسياق يقتضي إضافة كلمة «عندة بعد الوأماة. 
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کلام اہن سینا نر 
الحرگۂ:والتعلیق 
عليه 











له أزلاً وأبداً - جمع بين الضدين» وتسوية بين صفات 
چا بذاته من وهو القَلّك» ومحيثاً للوازمه شيئاً بعد شيء - ممتنع 
إيضاً. وإن قيل: إنها تَحْدُث بما يقوم بذاته من الأمور الاختيارية؛ لأن 
الفاعل الذي يفعل ما يقوم به من الحوادث أَوْلَى أن تكون مفعولاته 
حادثة» ولأن حقيقة الإبداع والفعل تستلزم حدوث شيء بعد شيء: 
والإمكان الحقيقي لا يُعقل إلا فيما يُمْكنء وأما ما لملثا يزل موجودأء 
فهذا لم يسميلا ممكناً لا أهل الملل ولا الفلاسفة القدماءء وإنما سماه 
ممكناً ابن سينا وأمثاله» كما قد تقدم. 

ولما يطعن ابن سینا وأمثاله بهذا الموضع» وأنه يستحيل صدور 
حوادث متعاقبة عن موجب تام مستلزم لأثره» وكذلك ابن رشد وغیرہ 
ادعوا أزلًَا صدور المْتَكَيّر عما لآ يُتَعَيّر مما تنكره العقول بفطرتها؛ 
فلازلك ابن سينا وأمثاله يدعون أن الحركة المتصلة لا توجد في 
الأعيان» وإنما يوجد في الأعيان شيء سموه «التوسط)» وزعموا أنه 
ليس فيه َي أصلاء فخالفوا صريح العقل والحِسٌ بكلام مزخرف اشتبه 
على كثير من العقلاء. 














وهذا كلام ابن سينا في تحقيق القول في الحركتلثا: «اسم لمعنيين: 
0 الأصل (ص): معين. الأصل (ص): وأما لم. 


الأصل (ص): نسمه. 

ادعوا أن: كثبت في هامش الأصل (ص) هكذا: ... دواان. ولعل 
الصواب ما أثبته. 

[ع] الاصل (ص): ان» ولعل الصواب ما آئته . 

[3]لم أجد النص التالي في مظانه من كتب ابن سینا المطبوعة التي اطلعت 
عليهاء وبين اين تيمية بعد نهاية النص أن الرازي ذكره في «المباحث المشرقيةة» 
وقد رجعت إلیه» ط. الأولى حیدرآباد ١٣۱۳ھ‏ حيث يقول الرازي (۱/ :)٤١۷‏ 
"الفن الخامس في الحركة والزمان؛ وفيه اثنان وسبعرن قصلاً: الفصل الأول في 
رسم الحرکة». و. عن هذا الفصل فیما بعده ص(۰6۲۵۶ ثم يقول 
الرازي (00۰/۱): «الفصل الثاني في تحقیق القول في الحرکةه قال الشيخ - 





شرح الأصبهاتية الم كك 
الاول: الأمر المتصل المعقول للمتحرللتا من المبدأ إلى المنتهى» 
وذلك مما لا حصول له في الاعیان؛ لان المتحرّك ما دام لم يصل إلى 
المنتهى» فالحركة لم توجد بتمامهاء وإذا وصل فقد انقطع وبطل؛ فاذن 
لا وجود له في الأعيازلكاء بل في الذهن. 
وذلك لأن للمتحرك نسبة إلى المكان الذي [تركهء وإلى المكان 
الذيلت] أدركه؛ فإذا ارتسمت صورة كوتهالكا في المكان الأول في 
الخیال» ثم قبل زوالها عن الخيال ارتسمت صورة كونهاكًا في 
المكان الثاني فقد اجتمعت الصورتان في الخيال»/ فحينئظٍ يشعر 
الذهن بالصورتين معاً على أنهما شيء واحدء [وأمالث] في الخارج 
فلا وجود له. 
الثاني: وهو الأمر الوجودي في الخارج» وهو کون الجسم متوسطاً 
بين المبدأ والمنتهی؛ بحيث أي حد يُفرض فيه لا يكون فيه لا قبله ولا 
بعدملػ وهو حالة موجودة مستمرة ما دام الشيء يكون متحركاء وليس 
في ھذہ الحالة تیر اصلاً۔ 
نعم» قد تتغیر حدود الوسطلكا بالعرض» لكن ليس كون المتحرّك 
متحرّكاً لأنه في حد مُعَيّن الوس طلا وإلا لم یکن متحرّكاً عند خروجه 
>-- [يفصد ابن سينا] -: الحركة اسم لمعنيين. . .© إلخ. 
وسأقابل ‏ إن شاء الله ما هنا على ما في «المباحث المشرقية؛ (1/ 5801 
۱ 
[] الاصل (ص): المتحركك. والمثبت من «المباحث»؛ وقد ناقش ابن تيمية 
هذا الكلام بعد صفحتين ووردت الکلمة فیه «للمتحرك». 
المباحث: في الأعيان أصلاً . 
ما بين المعكوفين سقط من الأصل (ص) وأثبته عن «المباحثة. 
لكا المباحث: كونه. (في الموضعين). 
لف] وأما: سقطت من الأصل (ص)ء وآئتھا من #المباحث*. 
لا المباحث: ... والمتتهى» بحيث لا يكون قبله ولا بعده فيه. 
المباحث: حدود المسافة. [8] المباحث: من الوسط. 









۳ 


شرح الأصبهانية 





منه» بل لأنه متوسط على الصفةل المذکورت وتلك الحال ثابتة في 
جميع حدود ذلك الوسطء ومذه الصورن توجد في المتحرّك وهو في 
كرك آن؛ لأنه يصح أن يقال له في کل آن يغرة شی سن 
متوسطء لا یکو قبله ولا بعده ف 
والذي بقال: «[من آنل] کل حرکة ففي زمان». فان" مني بالحرکة 
الأمر المتصل فهو في الزمان» ووجودرلك فيه على سبيل وجود 
الأمورلكا في الماضي» لکن بيانها بوجه آخر؛ فإن الأمور الموجودة في 
الماضي قد كان لها وجود في آنٍ مزلكا الماضي كان حاضراً فيه ولا 
کذلك مزا . 
ونا عُني به المعنى الثاني» فكونه في الزمان» لا على معنى أنه يلزمه 
مطابقةا الزمان» بل على معنى آنه لا يخلو من حصول [قطع» و] ذلك ۳ 
القطع مطابق للزمان» فلا یخلول من حدوث زمانء ولأنه ثابت في كل 
آن من ذلك الزمان» فيكون ثابتاً في هذا الزمان بواسطة». 
ولما ذكر الرازي هذا في «مباحثه المشرقية» قالك: «فهذا ما 
3 الأصل (ص): صفته. والمثبت من «المباحث». 
«المباحث»: الحالة. (المباحث»: وهذه الصفة. 
لكا كل: سقطت من «المباحث؟. 
القاما بين القوسين سقط من الاصل (ص» وأثبته من «المباحث». 
«المباحث»: فأما إن. 
0 «المباحثه: فهي في الزمان ووجودها. 
الأصل (ص): الأمر. وآثبت ما في «المباحث». 
[3] الأصل (ص): آن في . وأثبت ما في «المباحشة. 
[52) #المباحث»: كانت حاضرة فيه» وهذا ليس كذلك. 
[لذا #المباحث»: وأما إن. 
[1]] الأصل (ص): مطابقہ: والمثبت من «المباحث». 
[55] الأصل (ص): من حصول ذلك. والمثبت من «المباحث». 
[12] االمباحث»: فلا بد. [12] بعد الکلام السابق مباشرة (1/ 081). 

















شرن ال 





قالوالنا. وذكره حكاية عنهم» لم يقرره كما جرت عادته بتقرير ما 
يتبرهن عنده . 

وذا تدبر اللبیب هذا الکلام وجدهم فیه قد قلبوا السقائق؛ فجعلوا 
الحركة الموجودة في الخارج لیست موجودة في الخارج؛ بل في 
الذهنء والأمر الحُلّي المطابق للجزتيات الخارجية الذي لا يوجد إلا 
في الذهن؛ جعلوه موجودال في الخارج. 

ومثل هذا یقع لهزلاء کثیرا؛ یجعلون الواحد ائنین والائنین 
واحدا والذهني خارجياً والخارجي ذهتياًء يجعلون المجوّدات 
العقلية ‏ التي يجردها العقل كالأعداد المجِرَّديلكا والمقادير المجرّدة 
كالنقطة المجرّدة» والخط المجرّد» والسطح المجرّد. والجسم التعليمي 
المجرّد عن كل شيء مُعَيّن - أموراً موجودة في الخارج . 

وکذلك ما یذکرونه في الجواهر العقلیة: کالعقول؛ وواجب الوجود 
الذي يثبتونه» والمادة والصورة؛ واللّیات المجردة - كل هذه إذا 
لم نکن ابتة الا في الذهن لا في الخارج. 

ویجعلون السحسوسات الموجودة في الخارج - کالحرکات المتصلة 
الموجودة في العالم العلوي والسفلي - [نما هي في الذهن. 

وأما قوله: «لامر المتصل المعقول للمتحرك؛ من المبداً الی 
المنتهى. نذلك كا مما لا حصول له في الأعيان». 











لا "المباحث»: هنا ما قاله الشیخ» وفي هذا الكلام إشكال من حیث. ٠٠‏ 
الخ. رسینقل ابن تيمية ٍشکال الرازي الذي آورده علی کلام ابن سینا فیما بعدء 
ص(۳4۹). 
الأصل (ص): موجود. الأصل (ص): واحد. 

الأصل (ص): المجرد. 

لفافذلك: كذا هناء وفي نقل ابن تيمية للنص فيما تقدم» و«المباحثا: 
وذلك. 








لس ابا 
لكام سا 


v/s] 





شرح الأصبهانية 


أحدهما: الحركة المتصلة الموجودة في الخارج: كحركة الكواكب 
التي نشهدهاء وكحركة القَّلّك عند من قام عنده دليل على أن القَلّكْ 
نفسه هو المتحرك. 

والثاني: الحركة الكُلّيةَ المعقولة في الذهن» المطابقة لكل معنى 
مُعَيّن من الحركات: أو من أجزاء الحركة المتصلة/ إذا تُرض لها 
اجزاء ا بالعرض۔ 

وهذا الكُنّي المعقول هو معنى قائم بذهن العاقل» ليس هو الحركة 
القائمة بالمتحرك؛ بل هذه الحركة موجودة» سواء قُدّر وجود ذلك 
المعقول أو قُدّر عَدَمُه كما توجد نفس الأجسام المتحركة؛ سواء وجد 
من يعقلها أو لم يوجد. 

ونحن نعلم بالحس والعقل أن الحركة القائمة بالمتحرك متصلة 
موجودة شيئاً بعد شيء؛ بخلاف الكُلّي المعقول؛ فإنه موجود في آن 
واحد قائم بالعاقل؛ وهو لا يوجد شيئاً شيئاًء ولا يكون بعضه قبل 
بعض» وقد يُتَصَرّر الإنسانُ حركته إلى مكة جملة في آن واحدء وهي لا 
توجد في الخارج إلا في ً] مدة طويلة» وكذلك سائر الحركات. 
وأما قوله: «لأن المتحرك ما دام لم يصل إلى المنتهى» فالحركة لم 
توجد بکمالهالته واذا وصل فقد انقطع وبطل» فإذن لا وجود له في 
الأعيان. 

فيقال: هذا تلبيس؛ فإن الموجود في الأعيان يراد به الوجود 
المجتمع المقترن في آن واحدء ويراد به مطلق الوجود وإن كان شيئاً 
لل في الأصل (ص) رسمت الكلمة ھکفا: احرا. بلا نقاطء ولعل الصواب 
ما أثبته. 

[ في: ليست في الأصل (ص)ء ولعل الصواب إثباتها . 

ل5) بكمالها: كذا هناء وفي نقل ابن تيمية للنص فيما تقدم» والمباحث: 
بتمامها. 


شرح الأصبهانية 





بعد شيء» ومعلوم أن الحركة وأنواعهاء ليس وجودها وجود النوع 
الأول كأبعاض الجسم؛ وانما توجد شیتاً فشیئاً. ولهذا من قال: إن 
الكلام لا وجود له؛ آو الصوت لا وجود له آو العقود: کالبیع 
والنکاح والاجارة لا وجود لها - فان غتى أنه لا بوجد کل جزء منه مع 
الآخر» فهذا لا ينازع فيه عاقل» ولکن هو موجود شيئاً فشيئا . 

وقوله: «المتحرك ما لم یصل إلى المنتهى» فالحركة لم توجد 
پتیامهاا . 

يقال له: التمام نما یقال في حرکة محدودة» وأما مطلق الحركة» 
فليس لها حد يكون تماماء وکل من النوعین يوجد شيئاً فشيثاء ولا يلزم 
إذا لم توجد بتمامها أن لا يكون قد وجد بعضهاء بل المتحرك من خين 
يتخرك إلى أن يصل || إلى المنتهى» فالحركة توجد شيثاً فشيئاً: ولا يلزم 
إذا كانت توجد شيئاً فشيئًء ولم يوجد تمامها - أن لا يكون قد [وجد] 
منهالكا شيء» وهذا ظاهر يتبين به تلبيسهم. 

ومما يوضح هذا أن يقال: قولك: «الحركة لم توجد بتمامها» نفي 
لوجود الحركة المحدودة تامة وهذا أخص من نفي وجود شيء من 
الحركة؛ فإنه لا يلزم إذا لم توجد الحركة من بلده إلى مكة تامة» أن لا 
يكون قد وجد ما هو حركة أقصر وش من تلك» والحركة تحاذي 
المسافة المحدودة فتوجد شيئاً بعد شيء؛ وكلما وجد شيء زادت الحركة 
وطالت إلى أن تتم الحركة المحدودة؛ فتوجد أولاً حركة قصيرة» ثم 
أطول منهاء ثم أطول من تلك» إلى أن توجد الحركة التامة. 

[] ما لم یصل: کذا هنا» وفي نقله فیما سبق (في موضعین): واالمباحث»: 
ما دام لم یصل . 

[ تا الاصل (ص): في کل حرکد. وشطب على كلمة كل 

الأصل (ص): قد ومنها. ولعل الصواب ما أثبت. 

[ك] غي الأصل (ص) رسمت العبارة كذا: امصر وصح. بلا نقاطء في 
السان العرب» مادة وضح؟: ‏ ووَضَخ الطریق مسیه ووسطه». 








جا 





شرح الأصبهاتية 


وهكذا الأجسام؛ فإن النبات ينبت شيئاً بعد شيءء وهكذا الحيوان» 
وهما متحرکان في الکیف بالنمو والاغتذاء» فإذا كمل التبات انتهت 
الحركة التي هي النمول والاغتذای ولا یقال: اانه لم توجد حركةا؛ 
لأنه إنمالكا لم توجد له الحركة التامة. 

ومن/ المشهور عندهم وقوع الحركة في أربعة أنواع: في الكيفية» 
والكمية؛ والمكان الذي يسمونه «الأين» وفي الوضع؛ وهو ما يكون 
محله واحداًء كحركة الأجسام المستديرة: كالرّحىء والمَنْجَنُون الذي 
هو الذولاب اء والمَلّك؛ فإن محل الجسم المتحرك لا يختلف كما 
يختلف في الحركة المكانية» ولكن يحاذي كل جزء من المحل أجزاء 
الحال شيئاً بعد شيء» وفي جميع هذه الأنواع يوجد ابتداء الحركة شيئاً 
بعد شيء لما أن يوجد تمامها إن كانت محدودة لها منتهى» أو إلى أن 
ينتهي إلى حد يُفرض من المتحرك. 

ولا يجوز لقائل أن يقول: «إن الحركة إذا لم توجد بتمامها إلى 
منتهاها لم توجد حركة أصلاً»: ونفي الخاص لا يستلزم نفي العام؛ فلا 
يلزم إذا لم يكن هناك حيوان صاهل أن لا يكون هناك حيوان أصلاً. 

وأما قوله: «إذا وصل المتحرك إلى المنتهى: فقد انقطعت وبطلت» 
فإذن لا وجود لها في الأعيانيلكا. 

فيقال له: إذا وصل إلى المنتهى انقطعت الحركة وبطلت بعد أن وجد 
منها ما وجد من المبدأ إلى المنتهى» وعند وجود التمام لم يبق شيء من 
الحركة المحدو 








لنا الأصل: (ص): التمره. 
ل2] الأصل (ص): عما. ولعل الصواب ما أثبته. 
في الصحاح» مادة «منجن»: «المنجنون: الدُولاب التي يستقي عليهاء 
قال ابن السّكيت: هي المَحَالة التي یُسنی عليهاه. 

[] هنا اختلاف في إيراد قول ابن سينا عما سبق» ص(٣۳۳)ء‏ وھو لا یغیر 
امین 7 





شرح الأصبها: 





والانقطاع يراد به أنه لم يبق شيء يوجد من الحركة» لا يُعنى به أنه 
لم يوجد منها شيء» ولا ريب أن الحركة كلما وجد مٹھا شيء غدم بعد 
وجودهه لکن |ذا شنم بعد وجوده لمیلزم آله لمیوجد: 

وآما قوله: «بل وجودها في الذعن؛ لأن للمتحرلءلكا نسبة إلى 
المکان الذي ترکه والی المکان الذي آدرکه فإذا ارتسمت صورة كونها 
في المكان الأول في الخيال» ثم قبل زوالها عن الخیال ارتسمت صورة 
كونها في المكان الثاني فقد اجتمعت الصورتان في الخيال» فحينٍ 
يشعر الذهن بالصورتين معاً على أنهما شيء واحد؛ وأما في الخارج 
فلا وجود له . 

فیقال له: مذا يقتضي اجتماع تصور الکون الأول والكون الثاني معا 
في الذهن؛ وأجزاء الحركة لا توجد معاً في الخارج؛ بل توجد متعاقبة 
متتالية . 

فإذا قيل: بَجتمع ا" تصور أجزائها في الذهن في وقت واحد؛ ولا 
يُتصور وجود أجزائها في الخارج في وقت واحد. فهذا كلام صحيحء 
والذي في الذهن هو العلم بهاء لا نفسهاء والذي في الخارج نفسهاء 
لا العلم بهاء والعلم بالشيء ليس هو نفس الشيء المعلوم» والمعلوم 
الذي لا يوجد إلا متعاقباً متتالياًء 
في وقت واحد - هو غير العلم به الذي يوجد في وقت واحدء بحیث قد 
له وآخره في وقت واحد. 
الجواب أن الوجود یراد به الوجود المقترن في وقت واحد؛ 
ويراد به الوجود المتعاقب المتتالي» ولا ریب آن لیس وجودها هو 
الاصل (ص): المتحرك وفي نقل این تيمية للنص فیما سبق, 
واالعباحث»: وذلك لن للمتحرك. 
الاصل (ص): بحمع. بلا تقاط . 
الاضل (ص): في وقت واحد ملته [حکذا] وشطبت کلمة «واحدا؛ 
ولعل الصواب ما أثبته. 











بعد شيء؛ لا یوجد أوله وآخره 















شرح الأصبهانية 


۲ النوع الأول من الوجودء وإنما/ وجودها هو النوع الثاني من الوجودء 


ولا يلزم من نفي الأول نفي الثاني » ولا من نفي أحد نَوْعَي الوجود نفي 
مطلق الوجود. 

ولو در آن القائل قال: آنا لا آسمي وجودالا الا النوع الأول؛ 
لكان هذا نزاعاً لفظياًء والمقصود أن الحركة لها [وجود] متتالي 
متعاقب معلوم بالحس والعقلء والنزاع في ذلك سفسطة. 

وأما قوله: «الثاني: وهو الأمر الوجودي في الخارج؛ وهو کون 
الجسم متوسطاً بين المبدأ والمنتهى» بحيث أي حد يُفرض فيه لا يكون 
فیه لا قبله ولا بعده» وهو حالة موجودة مستمرة ما دام الشيء يكوزلك 
متحركاً» وليس في هذه الحالة تغيرٌ أصلاًة: إلى آخره كما تقدم. 

فيقال له: أولاً: كون الجسم متوسطاً بين حدين» يكون مع كونه 
متحركاء ویکون مع کونه ساکناً؛ بل التوسط في السکون أظهر؛ فإنه إذا 
توسط بین الحدین علی السواه» فهو متوسط حقیقةلتاه وتوسط مستمر 
ما دام ساکناً؛ بخلاف المتحرلك؛ فانه وان كان يحصل له هذا التوسطء 
فانه لا یلبث» بل کما تتوسط الشمس والکواکب في وسط السماء؛ ثم 
تزوللك عقیب ذلك. 

وهم لم یعنوا بالتوسط أن یکون المتوسط بین الحتّین علی السواء؛ 
بل ما هو أعم من ذلك بحيث يكون من حيث ابتداء الحركة إلى منتهاها 
متوسطأء وهذا أيضاً يكون مع السكون؛ فإن كونيلثا في أي حدٌّ فُرض 
لا يكون فيه لا قبله ولا بعده: يكون مع سكونه ويكون مع حركته. 
[] الأصل (ص): وجود۔ 
[] الأصل (ص): أن الحركة لها نزاع لفظي. ولعله سهو. 
[7) الاصل (ص): لا یکون. وھو یخائف ما تقدم ص(٣۳۳).‏ 
[1]حقیقة: في الأاصل (ص) رسمت ھکٹا: حمعہ. بلا ثقاط. 
لقاتزول: في الأصل (ص) رسمت هكذا: برول. بلا تقاط . 
لا الأصل (ص): فاكوتة. 











شرح الا 3 e‏ 


وإذا كان التوسط بالمعنى الخاص والعام» يكون مع الحركة تارة ومع 
السكون أخرىء لم يكن في تفسير الحركة بالتوسط بيان لمعناهاء إنما 
في ذلك ذكر بعض لوازم الحركة؛ فإن المتحرّك من مبدأ إلى منتهى يلزمه 
أن لا يزال بينهماء فکونه بینهما حال لازم له ما دام متحرکاً؛ وهذا هو 
التوسط الذي ذكروه» ومعلوم أن هذا ليس هو تفس الحركة» بل الحركة 
نوله من محل إلى محل» وكونه بين الحدّين أمر لازم لحركته . 

بل وتفسیر الحرکة بهذا يشبه تفسیر الحیوان بل النامي المفتذي: 
والنامي المغتذي أعم من الحیوان؛ فإزلك النبات نام" مختذء وکذلك 
تفسیر الانسان بانه الحساس المتحر بالارادة؛ والحساس المتحراد 
بالارادة آعم من الانسان» فتفسير الحركة بأنها التوسط بین المبداً 
والمنتهی تفسیر لها بامر آعم [من] الحرکنلت فاذن کان التوسط یکون 
للجسم إذا كان بينهماء سواء كان متحرّكاً أو كازلثا ساكنا . 

ثم یقال: التوسط یراد به نوع التوسط؛ ویراد به التوسط المعیّن؛ 
ومعلوم أن النوع آمر قُلّي؛ وثبادلتا لا يوجد في الخارج کل وانما 
يوجد/ في الخارج التوسط [المعيّن]كاء وهذا التوسط وكل واحد من 
التوسطات المعينة حركة معينة» وجنس الحرکة یم هن كله والحركة 
الکُلیة العقلیة لا توجد في الخارج إلا معيّنة» كما أن التوسط كذلك» 
والحركة المتصلة الموجودة شيئاً بعد شيء هي التوسط المتصل لكا شيئاً 
بعد شيء. 

دا الاصل (ص): 

[] الاصل (ص): فان 

لا الأصل (ص): تفسير لها أمر أعم الحركة. 

]٠[‏ الأصل (ص): وكان. 

[1] وثاتہ: رسمت في الأصل (ص): وساس بلا نقاط۔ 
المعین: لیست في الأصل (ص)ء ولعلها ساقطة. 
في الأصل (ص)ء ولعل المراد «المتصل الموجودة. 











لج 





شرح الڈ 





فهنا ثلائة آمور: 

آحدها: حركة متصلة موجودة شیناً بعد شيء: وهو متوسط متصل 
يوجد شيئاً بعد شيء. ۱ 

والثاني: ما يعيّن بالفرض من أجزاء تلك الحركة وذلك التوسط» 
وعذان آمران موجودان في الخارج. 

والثالث: الحركة الكُلْية الموجودة في الذهن الشاملة لهذا كله» وهي 
توجد معاً في آن واحدء بخلاف الحركة المتصلة» فإنها لا توجد إلا 
شيئاً بعد شيء» وأجزاؤها لا يوجد منها الثاني إلا بعد الأولء فلا 
توجد إلا متعاقبةً متتاليةًء فهذا الثالث هو الذهني» والأولان خارجيان. 

وهؤلاء جعلوا التوسط الكل الذهني خارجياًء وجعلوا الحركة 
المتصلة الموجودة في الخارج ذهنية» والحركة هي التوسط ؛ فقلبوا 
الحقائق» فجعلوا الذهني خارجياً: والخارجي ذهنياً. 

ومما یوضح ذلك آنه قال : «الثاني وهو الأمر الوجودي في الخارج: 
وهو كون الجسم متوسطاً بين المبدأ والمنتهى؛ بحیث ی حد يُفرض 
فيه [لا يكون فيه]للا لا قبله ولا بعذه؛ وهو حالة موجودة مستمرة ما دام 





الشيء يكون متحركاً». 
فيقال له: کون الجسم متوسطاً بين المبداً والمنتهی؛ قد يُعنى به 
توسطه بين مبدأ معيّن یرل فيكون التوسط معيّناً؛ وهذا 





التوسط یزول ویخلفه توسط آخر؛ قلیس ہو مستمرا؛ ويُعنى به جنس 
التوسط من مبدأ مطلق ومنتهی مطلق وهو الأمر الكُلّي المعقول» فهنا 
لا وجود له في الخارج. 

وکذلك قد یعنی به توسط متصل من مدا بعد عبدأء والی منتهی لا 
لاما بين المعكوفين سقط من الأصل (ص)؛ وهو في النص كما تقدم. 
[۲] الاصل (ص): یسکن قراءة کلمة «معین» في الموضعین: معنی. 
ل2] الأصل (ص): منهی. 


شرح الأ 





تیا 
بعد منتهی؛ فإن المتحرك إذا تحرك من مبدأ إلى منتهى : فالحركة توجد 
فشيئاً» وهو إذا عيّن مبدأ حركته المطلوبة ومنتهاهاء كان مبدؤها 
بلده الذي يحج منه ومنتهاها مكة فهو لا يزال بين بلده ومكة. 

واذا آرید به منالكا التوسط؛ قليس المراد في وسط الطريق» بل 
المراد أن ما بين بلده ومكة وسط بينهماء وهو لا يزال في هذا الوسطء 
فهذا هو التوسط المتصل؛ وهو الحركة المتصلة؛ وهذا الترسط 
والتحرك لا يزال يوجد شيئاً بعد شيء. 

وقول القائل: «إن هذه حالة مستمرة ما دام الشيء يكون متحرّكاً؛؛ 
كقوله: إن الحركة حركة مستمرة ما دام الشيء متحرّكاًء وقوله: اليس في 
هذه الحالة تغيّر أصلاً»؛ كقوله: ليس في الحركة المتصلة تغيّر أصلاً. 

ولفظ «التغير؛ و«الاستمرار» فيه إجمال؛ فقد يقال: اليس/ فيه 
٤‏ والمعنىلل أن الحركة مستمرة لا تنقطعء وقد يُعنى به زلا هناك 
حركة هي تفیّره وهي في نفسها تحوّلْ من حال معیّن إلى حال معيّن . 

فإذا أريد الأول فهو صحیح؛ ولكن يُبين غلظهم؛ فإنهم إنما أرادوا 
المعنى الذي به يحصل مقصودهمء فإِنْلثا نفس الذي يسمى «حركة» 
واتغيّراً؛ واتحولاً» ونحو ذلك من العبارات؛ إذا كان مستمراً دائماً كان 
التغیر والتحوّل والحركة دائماً مستمرآء والدائم المستمر إذا لم ينقطع 
فهو لم يتغيّره بمعنى أنه لم يعدم التغيّر والنَّحرّك والتُحول. لا بمعنى أن 
نفس التُحول والتَّحرّك لیس تحولاً ولا تحركالكا, 

ولفظ «التغیر» قد راد به مسمی الحرکة؟؛ وهذا موجود في الحركة لا 
ال المتحرّك من صفة (لی صفة تخالفها ؛ کانتقال 











يزال» وقد يراد به 








[1] الاصل (ص): وذا آرید بهذا. ولعل الصواب ما آثبته. 
[ت] الاصل (ص): المعنی» بدون الواو. 
لا الأصل (ص): أنه [ع] الاصل (ص): بأن. 








لها الأصل (ص): ولا محركا وبحردا. بدون تقاط ولعل الكلمة الأخيرة 
زيدت سهواً. 


ات 








فاٍذا قیل: ان الحركة الواحدة المتصلة لیس فیها تغیّر بهذا الاعتبار 
الثاني ایا امه وان آرید نفیه بالاعتبار الأول فهو باطل؛ فان 
الحركة لذاتها تقتضي أن بعض أجزائها مسبوق ببعض . 

ومما ورا قوله بعد ذلك: انعم قد تتغير حدود الوسط 
بالعرض» لكن لیس کون المتحرّك متحرّكاً؛ لأنه فى حد معيّن الوسط» 
والا لم یکن متحرکاً عند خروجه منه؛ بل لأئه متوسط علی الصفة 
المذكورةء وتلك الحال ثابتة في [جميع]ل حدود ذلك الوسط». 

فإنه يقال له: كونُ المتحرّك متحرّكاً يُراد به المعنى الكل العقلي! 
وهو ثبوت الحركة المطلقة له: کما یقال: کون الموجود موجوداً: 
وكون الحي حياًء وکون العالم عاماً + فالمتحركية المطلقة والعالمية 
المطلقة اللية لا توجد في الخارج کلیس وهذه هي الابتة عند کونه 
في الحد الاول والحد الثاني؛ فهذه الصورة العالمية ثابتة في الحالین» 
وليست هذه هي الحركة الموجودة في الخارج» بل هي التي جعلها في 
الذهن كما تقدم. 

وأيضاً فحركته المتصلة من المبدأ الأول إلى المنتهى الآخر ثابتة» 
سواء جاز الجزء الأول من المسافة أو الثاني؛ وهذا يوجد شيئاً بعد 
شيء» فإذا عدم الجزء الأول منها كان الثاني موجداء فهي ل,لكا, 

وهذا التوسط هو الموجود في الخارج» وهو الحركة المتصلة 
الموجودة في الخارج؛ وهي غَيْر التوسط في حد معيّن وغَيْر المعنى 





[1] فهو: ليست في الأصل (ض): ولعلها ساقطة. 
جمیع: سقطت من الأصل (ص)» وأثيتها من مكان ورود النص فيما 


الأصل (ص): کله. 
كذا في الأصل (ص)ء ولعل تمام الکلام: «فهي لم تقطع». 





ے )- 

فإذا نفيت عن هذه الحركة المطلقة أن تكون هي هذا المعيّنء فهذا 
صحيح» لکن لا یلزم من ذلك آن لا تکون هي التوسظ المتصل 
1 ولا یلزم آن یکون 









التوسط واحاً بالمین جملقه لا رودل قا كنار 

وهذا كما أن الإنسان قد يراد به المعيّنء وقد يراد الإنسان الكُلّي 
المعقول في الذهن» وقد يراد به الإنسان في الخارج؛ فلا یلزم من عَیم 
أن يكون هو المعيّن أن يكون هو ذلك العقلي الذي/ في الذھن: بل هو 
آفراد موجودة في الخارج کثیرون: سواء قُدّر وجودهم معيّاً أو متعاقباً . 

لکن طبيعة الحرکة تستلزم التعاقب؛ وأن لا تکون الا ۵ 
بخلاف الانسان؛ فانه قد توجد - آو کثیراً منها - آفراده مجتمعتا 
واحد. 

وأما قوله: «وهذا التصور یوجد في المتحرك وهو في کل آن؛ لانه 
يصح أن يقال له في كل آن يُفرض: إنه في حد متوسط لا يكون قبله 
ولا بعده, 

ٹیقال له: ا ا ا ان 
صحة أن يقال له في كل آن: إنه في حد متوسط ‏ حكم مطلقٌ 
گي على خد مظلق وتوسط مطلق» لا يقال له في کل آن: امتوسط 
بين مبدأ حركته ومنتهاها»» إلا أن يُعنى بالتوسط التوسط المتصل» 
وهو الحركة المتصلة؛ كما يقال للمسافر من بلده إلى مكة؛ إنه لا 
پزال متوسطاً ‏ بين بلده ومكةء وكما يقال للشمس: إنها لا تزال 
متوسطة ین الق والمغرب من حين طلوعها إلى غروبها. وهذا 
التوسط غی غير توسطها المعیّن عند انتصاف النهار» وهو آيضاً غير كل 
[1] كذا في الأصل (ص)ء ولعل الصواب: فإنه قد توجد أفراده - أو كثير 
منها - مجتمعة. 

[1] كذا هناء وأصل العبارة كما نقلها ابن تيمية فيما تقدم: وهذه الصورة 
توجد. 







في آن 








٢ع‎ 





توسط توسّط من مبدأ معيّن ومنتهى معیّن غير المشرق والمغرب. 
فانها مثلاً ذا ظهرت من المشرق» فحرکتها مفلا دج من خوجانش 





والمتهى أمر إضافي» فإذا عَيّن المشرق والمغرب کان لها توسط باعتبار 
ذلك» وإذا عَيّن من درجة إلى درجة كان لها توسط باعتبار ذلك» وفي 
كل حد قد يُعنى بالتوسط كونها بينهماء وقد يُعنى بالتوسط أن تكون قد 
قطعت نصف المسافة؛ وقطعٌ نصف المسافة واحد بالعين» وهو جزئي 
یمنع تصوره من وقوع الشرکتل, وكذلك التوسط المتصل وهو الحركة 
المتصلة واحد بالعین في الخارج» ولکنه لا بوجد الا شینا فشیئا: وهو 
جزئي؛ یمنع تصوره من وقوع الشركة فيه. 

وأما إذا جُعل التوسط أجزاء كما تجعل الحركة أجزاءًء فيقال: هذا 
توسط وهذا توسط» فالمعنى العام الذي يعم ذاك كُلّي» لا يمتع تصوره 
من وقوع الشركة فيه والتوسط الأول غير الثاني . 

والحال الثابت في جميع الحدود أمران: الأمر المتصل» والأمر 
المعقول» لكن ثبات المتصل هو ثبات حركة مستمرة وتغيّر مستمر» 
فنفس الحركة هي الثابتةء وثباتها هو ثبات التحول الذي يُسمّى تغيراً 
وحركة. 

يقال في الإنسان: هو ثايت على حال واحد: 
عمل واحد» وان کان لك العمل تفسه تحولا: 
بعض . وکذلك پقال: هو علی طريقة واحدة» وسچیا 
ذلك. وإن كان ذلك موجوداً متصلاً شيثاً بعد شيء؛ ولا يلزم من ذلك 














إذا كان ثابتاً على 





كذا في الأصل (ص): ولعل الصواب «من وقوع الشركة فيه . 
1 الأصل (ص): عن» ولعل الصواب ما أثيته. 
[] وسجیة: في الاصل (ص) رسمت هکذا: وسحه. من 
الصواب ما آ جاء في مختار الصحاح مادة اس ج ۱»: « 
والطییعة . 











شرح الا ۳ 


أن لا يكون الشيء المتصل الموجود شيئاً بعد شيء غير موجود في 
الأعيان. 

وآما قوله: «والذي یقال: من [أنل] کل حركة فقي/ زمان. فان 
غني بالحركة الامر المتصل فهو فیه. وموجودفل" فیه علی سبیل وجود 
الأمور في الماضي» لکن بیانها" برجه آخر؛ فان الأمور الموجودة في 
الماضي قد كان لها وجود في آن من الماضي كان حاضراً فيه؛ ولا 
كذلك هذاه 

فبقال له: بل وجود الحركة في الزمان؛ بمعنی آن لها وجوداً في آن 
هي حاضرة فیه» وان لم یکن لها وجود في الزمان بهذا الاعتبار» فلا 
وجرد لها أصلاً؛ ورجود الشيء في الحاضر أکمل من وجوده في 
الماضي؛ فان ما یوجد في الماضي من الحرکات والازمنة قد دم 
بخلاف الحاضر فكيف يكون موجوداً في الماضي مع أنه لم يكن 
موجوداً في حاضرء مع أن كون الشيء ماضياً وحاضراً أمر إضافي 
باعتبار المتكلم؛ فالمتكلم الذي يقول: «الآن!؛ يكون ما هو موجود 
وقت كلامه حاضراً» وما تقدم [كلامه ]لكا ماض» وما بعده مستقبل. 

وقد اعترض الرازي علی هذاء فقال :2 «وفي مذا الکلام زشکال 
آخره وهو أذ ما لا وجود له في الخارج كيف يتقدر بالزمان الموجود 
في الأعيان» بل الحركة عند الشيخ ‏ يعني ابن سينا - محل الزمان 

لكاان: سقطت من الأصل (ص)؛ وأثبتها من موضع ورود النص فيما 
نقدم, 














جودة: كذا هناء وتقدم نقل ابن تيمية للنص وفیه: ووجوده. 
لاصل (ص): ساها. بلا تقاط . 

کلامه: ترك مكائها في الأصل بياضاً. 

لكا في كتاب «المباحث المشرقيقه 981/١‏ 

المباحث+: [شکال من حيث إن. 

[ك] کلمة ایعني: ابن سينا" من ابن تيمية للایضاح. 


Irs) 


اسشراض ابي 
عبدلالرزي 
على كلام ابن سينا 
في الحركة 
را عليه 





وعلعبل» فالمعدوم کیف یکون محلاً للوجود وعلة لهء اللهم إلا أن 
یقال: الزمان لا وجود له في الخارج: بل في النمن». قالا 
«والشیخ لیس من القاتلین بهذا المذهب*. 

قلت: بل وجود الحركة آظهر للعقل والجس من وجود ما يدّعون أنه 
الزمانء وهو مقدار الحرکة؛ فیمتنع کون الأضعف المعلول وجودیاً 
دون الأقوى الذي هو العِلة. 

وابن سينا ألجأه إلى هذه السفسطة ‏ التي لا يخفى فسادها على من 
فھم حقیقة ما یقولء ولم يكن مقلّداً له أنه يجعل الحركة الموجودة 
موجودة في آن واحد؛ ولم یجعل الحركة المتصلة موجودة في الخارج؛ 
لثلا یکون شيء موجود يوجد شيئاً بعد [شيء]لا. ليخلص بذلك مما 
يظهر به فساد قوله بقڈم العالم عن عِلّة موجبة. 

فإن العِلّة إذا كانت قديمة أزلية تامة لزم آن یکون معلولها کذلك: 
ویمتنع في صريح العقل صدور المعلول ‏ الذي يوجد شيئاً فشيئاً 
عِلَّة تامة مستلزمة لمعلولھا۔ 

فأراد أن يجعل الحركة المعلولة الموجودة في الخارج هي موجودة 
معاً أزلاً وأبدأء لا يتقدم منها شيء قبل شيء؛ بل جعل الحركة نفسها 
كالفَلَك نفسه لا يزال مساوقاً للعلة» وزعم أن ما يوجد شيئاً بعد شيء 
لا وجود له في الخارج. 

ومعلوم أن الكلام لیس في حرکة القَلَكِ وحدهاء بل في جميع 
الحركات» فيلزم من ذلك أن جميع الحركات الموجودة في العالم 
العلوي والسغلي: كحركة الرياح والمطر والسحاب والحيوان والنبات 
والمعادن ‏ لم يوجد منها شيء قبل شيء؛ بل الموجود من کل حركة هو 

[1] «المباحثة: وعلة له. [ «المباحث»: للموجود. 
الكلام السابق مباشرة. 
: لیست في الأصل (ص): ولعلها ساقطة. 









عن 











شال — 


واحد بالعين» ثابت لا يوجد فيه شيء قبل شيء» وما يوجد شيء قبل 
شي»» فلا وجود له في الخارج. 

وهذا من آظهر السفسطت لا سيما والحركة عندهم تحتهالكا آنواع: 
منها الحرکة/ في «الکیف» کحركة الجسم قي السواد والبیاض؛ وتحرلد 
الانسان من الجهل الی العلم» ومن العجز إلى القدرة. والحركة في 
«الكم» كحركة الحيوان والنبات بالنمو والاغتذاء في الجهات. والحركة 
المكانية الوضعية, 

وعلی ما قاله؛ یلزم آن لا یکون شيء مما بوجد: يحصل شيئاً بعد 
شي» - موجودً في الخارجل» واحد بالعین؛ لم يحدث شيء أصلاً لا 
بواسطة ولا بغیر واسطة؛ بل لم یُفعل شي ا أصلاًء فان الحادث 
المسبوق بغیره عنده لم يوجد في الخارج. وانما وجد في الخارج ما هو 
ثابت أزلي أبدي؛ فيلزم أن يكون كل موجود في الخارج أزلياً أبدياً لم 
يتغير البنّة . 
وهذا من أعلى مراتب السفسطة؛ وحقيق لمن هذا حالّه فى 
المعقولات أن يكون من أكابر الملحدين في السمعيات: فيحرّف الكلم 
۱۳ وهذا حال الذين قالوا: لو 

کا مم او تنل ا کا ن آشکب ات4 (السلك: ۰۲۱۰ 

ا ا في إشكاله الذي أورده وجهاً علييلثا: «وأيضاً فكيف 
يكون [وجود ]كا الحركة بالمعنى الأول في الزمان» على سبيل الوجود 
الأصل (ص): تحئه. 
ذا في الأصل (ص)ء ولعل فيه سقطاًء وتمام الكلام «في الخارجء بل 











لذا الأصل (ص): وجه عليه. والكلام التالي في «المباحث المشرقیة؛ (۱/ 
۱- ۵۵۲) بعد النص الذي أورده ابن تيمية قبل قلیل: ص(۳۶۹- ۳۵۰) مباشرة. 
ل8] وجود: سقطت من الأصل (ص): وأثبتها من «المباحثة. 





ج61 





في الماضيء مع الاعتراف بأن حصول الشيء في الماضي» هو أن 
يكون قد كان له حصول في آن من الآنات الماضية» مع أنه ليس لهذه 
الحركة وجود أصلاًا. 

قاللا: «ثم لنترك ذلك ولنتكلم فيما هو أهم؛ فإن لقائل أن يقول: 
الحركة إما أن تکون [مرکبة نا من آمور کل واحد منها غیر قابل للقسمت: 
واما آن لا تکون کذلك» والأول باطل. وإلا لكان الجسم كذلك» فان 
الجسم لو كان منقسماًء لكان الواقع في أحد جزئیه غیر الواقع في الجزء 
الثاني وأما إذالكا كانت قابلةً للقسمة أبدء فالأجزاء المفترضة فيها لا 
توجد بأسرها دَفْعة؛ لأنها منقضية سّيّالة» ولا محالة يوجد منها شيء بعد 
شيء؛ فالشيء الموجود إن لم يكن منقسماًء فكذلك الذي يحصل 
الانقضاء به مقار شيء غير منقسمء فالحركة مركبة من أمور غير 
منقسمة» هذا خُلُْفء وإن كان منقسماً كان بعضه قبل و 
يكون كله حاصلاًء فلا يكون الحاصل حاصلاًء [هذا ]لكا خلف». 

قلت: هذا إشكال أورده الرازي يقتضي أنه ليس للحركة وجود 
أصلاً» ومقتضاه أبعد عن الحق مما ذكره ابن سیناء وهو مبني على نفي 
الجوهر الفرد» مع أن الرازي يستدل على إثبات الجوهر الفرد بنقيض 
هذه الحجة؛ فإن هذه الحجة مبناها على أن الحركة والزمان ليس له 
جزء لا يقبل القسمة؛ بل يقبل القسمة أبدآء فينفي الآن الذي لا ینقسم؛ 
وهو في موضع آخر يثبت الآن الذي لا ينقسم. 

قاللكا: «لأنه لولا ثبوت الن لانتفی الماضي والمستقبل» وذا لزم 
بعد الكلام السابق مباشرة» "المباحث؟ (۵9۲/۱). 
مرکبة: سقطت من الاأصل (ص) وأئیتها من «المباحث". 
«المباحث»: لأن. ل5] «المباحث»: وأما إن. 
[8] «المباحث»: فكذلك الذي يحصل مقارناً لانقضاته أيضاً . 
[3 هذا: سقطث من الأصل (ص)» وأثبتها من «المباحث». 
)ور مسنى الكلام الثاني في كتاب «الأريمينة للرازيء ص( 794 )۲٥٢‏ ے 














نے — r‏ كك 


وجود آن لا ينقسم لزم وجود حركة لا تنقسمء فيلزم ثبوت متحرّك لا 
ينقسم؟ لأن الزمان مقدار الحرکة والحركة قائمة بالمتحرّك وذا كان 
العرّض لا ینقسم؛ فمحله لا ینقسم». 

وقد بُسط الكلام/ علی هذا في غیر موضع» وین آذ القول باثبات 
الجوهر باطل؛ والقول آیضاً بترکب الاجسام من المادة والصورة باطل» 
وان کانت کتب الرازي وآمشالا لیس فیها مما یتصورونه الا هذان 
القولانء فجمهور المسلمین؛ نارهم وغیر نلارهم» علی خلاف هذین 
القولین: لا یقولون باثبات الجزء الذي لا ینقسم؛ ولا یقولون بالترکیب 
من المادة والصورة. 

وأيضاً فالقول بقبول الانقسام إلى غير نهاية باطل» بل الأجسام إذا 
تصغرت أجزاؤها استحالت إلى نوع آخرء والقول باستحالة الأجسام 
بعضها إلى بعض قول جمهور الناس» وهو قول الفقهاء والأطباء وكثير 
من أهل الكلام» وكذلك ما كر من أن الجسم إذا صغر استحال» قول 
كثير من ار المسلمين والفلاسفة. 

وبكل حال» فهله الحجة مضمونها آن [ما لا] یوجدلا (لا شيئاً بعد 
شيء؛ لا يوجد وجوداً مقترناً بعضه ببعضء فلا يوجد معآء وهذا مسلّم 
لا ينازع فيه عاقلء فغایة ما یذکرونه آنه لاب أن يكون بعضها قبل 
بعض» وهذا حق» لكن دعواهم أن ما كان هكذا لا يكون موجوداً 
دعوی باطلة. وان قالوا: مرادنا آنه [ل] یوجدلا معاً في آن واحد. 
فهذا لم يلح ف 

وهذه الأمور لبسطها موضع آخرء والمقصود هنا: التنبيه على ما به يُعرف 

> تحت عنوان «المسألة السابعة والعشرون في إثيات الجوهر الفرد». 
[] الأصل (ص): وآعالة۔ ولعله الصواب ما أثبته. 
[7) الاصل (ص): آن بوجد. ولعل الصواب ما أثبت. 
لاصل (ص): آنه یوجد. ولعل الصواب ما ثبت. 





؛1] 


كلام الرازي ني 
حنيقة الحركة 
والتعليق عليه 


شرح الأصبهانية 


ضلال هؤلاء» وتعرف أصول آقوالهم التي بها خالفوا العقل والسمع . 

ومما يوضح هذا: آنهم قد قالوال: احقيقة الحركة هي الحدوث؛ 
أو الحصول. أو الخروج من القوة إلى الفعل يسيراً يسيراً» أو 
بالتدريدل, أو لا دْعة. 


قالوا": «وهذه العبارات دالة علی معنی الحرکة؛ ومنهم من يحد 
بها الحرکة. ومنهم من لا بستعملها في الحد؛ وان کانت مطابقة 
للمسمى؛ لأن الدَفْعَة عبارة عن الحصول في الآنء والآن طرف 
الزمان» والزمان مقدار الحركة؛ فیکون تعریف الحرکة به كور . 

وهذا كما بعض فيمن يعرف الخبرلكا بأنه ما يقبل التصديق 
والتكذيب» ونحو هذا التعريف إن صح» فالتصديق ل والتكذيب نوعا 


[1] في *المباحث المشرقية» قبل الفصل الثاني الذي وردت فيه النصوص 
السابقة يعقد الرازي 241/١‏ «الفصل الأول في رسم الحركة؛ وية 
«اعلم أن الموجود يستحيل أن يكون بالقوة من كل وجه. . . فإذن 
يكون بالفعل من كل الوجوه؛ أو يكون بالفعل من بعض الوجره ومن بعضها 
بالقوة» فكل ما بالقوة؛ فإما أن يكون خروجه إلى الفعل دفعة وهو المسمى 
بالكون؛ أو لا يكون دفعة» وهو المسمى بالحركة. فحقيقة الحركة. . ٠.‏ إلخ. 

أو بالتدريج: كذا في «المباحث»» وفي الأصل (ص): وبالندريج 

ا في «المباحثه ٥٤۷/١‏ - 94۸ بعد الکلام السابق مباشرة» ولکن ابن 
تيمية بورد ما في المباحث باختصار. 

ل لفظ ما في االمباحث؛ اوکل هذه العبارات صالحة لافادة هنا 
الغرض» لكن المتقدمين استرذلوا هذ التعریف؛ لأن الدفعة عبارة عن الحصول في 
الآن» والآن عبارة عن طرف الزمان» والزمان عبارة عن مقدار الحرکةه فاذن يتهي 
تحليل تعريف الدفعة إلى الحركةء فلو أخذناها في حد الحركة لزم الدور» رکذلك 
إذا قلنا: إنها الخروج من القوة إلى الفعل يسيراً يسيراً أو على التدريجء فإن كل 
ذلك لا يعرف إلا بالزمان الذي لا يعرف إلا بالحركة؛ ویلزم منه الاور» 

لقا كذا في الأصل (صر)» ولعل أصل الكلام: وهذا كما [يقول] بعض من 
يعرف الخبر. 

[-] الاصل (ص): [ن صح التصدیق. ولعل الصواب ما آثبته. 





























Lr 
الخبرء فلا يُعرفان إلا بالخبر» فتعريف الخبر بهمالكا دَوْر. ولهذا‎ 
نظائر.‎ 

وجواب هذا أنه قد تکون الألفاظ المذكورة في الحد أعرّف عند 
بعض الئاس من المحدودلناء فتكون تعريفاً لِمَا هو أخفى عنده يما هو 
أجلى عنده» وقد يعرف الزمان والآن من يحتاج إلى معرفة مسمى 
«الحرکة» . 

وأيضاًء فالحد يراد به ما يميّز المحدود عن غيره؛ وهذا یحصل 
بهذاء ويراد به ما يُتصور به كُنه المحدودء وهذا باطل» كما قد بُسط في 
غير هذا الموضع؛ وبیّن آن الحد تفصيل ما دل عليه الاسم بالإجمال» 
فدلالته من جنس دلالة الأسماء المفصلةلك. 

ثم رأيت هذا الجواب قد ذكره الرازي عن بعض الفضلاء/ 
واستحسنه فقاللكا: «وأجاب بعض الفضلاء عن ذلك» فقال: تَصُوُرٌ 
والتدريج؛ كل ذلك تصورات أولیة لإعانة 
الحس عليهاء فأما أن نعل لكا أن هذه الأمور إنما تحص ببب الآن 
والزمان؛ فذلك هو المحتاج الی البرمان؛ من الجائز آن تعَرّف 
حقيقة الحركة بهذه الامور» ثم تجعل الحرکة مُعَرفةً للزمان والآنء 
اللذين هما سببا هذه الأمور التي هي أوليةلكا التصوره وحينئلٍ لا يلزم 

3 الأصل (ص): بها. ولعل الصواب ما أثبته. 

ل2) الأصل (ص): الحدود. ولعل الصواب ما أثبته. 

[ك]) بسط ابن تیمیة الکلام في الحد في أول كتابه «الرد على المنطقيين»» 
انظر ص(4١)؛‏ حيث يعدون ابن تيمية «المقام الثاني» وهو أنه هل يمكن تصور 
الأشياء بالحدود؟1. 

لا "المباحث المشرقية» (١/248)؛‏ بعد الكلام الذي نقلت لفظه في 
الصفحة السابقة هامش (4) مباشرة 

[ع] الأاصل (ص): والا دفعة. والمثبت من «المباحث». 
«المباحث»: فأنا نعلم. «المباحث»: إنما تعرف. 
"المباحث»: ومن. [&] «المباحث»: هذه الأمور الأولية. 











۳ 


- ااا هعفن اصييضية 


الدّؤْره. قاللكا: «وهذا جواب حسن». 


قال: «والمتقدمون لما استقبحوا هذا النوع من التعريف» 
سلكوا في تعريف الحركة [نهجاً]لا آخر؛ فقالوا: الحركة أمر ممكن 
الحصول للشي» وکل ما یمکن حصوله للشيء فان حصوله کمال 
لذلك الشيء؛ فالحركة إذن كمال لِمَا يمكن أن ر ولکنها 
تفارقكًا سائر الکمالات من حيث إنهالكا لا حقيقة [لهاكا إلا 
التآدّي إلى الغير والسلوك إليه» وما کان كذلك فلا بد له من 
خاصینی ر : 
إحداهما: أنه لا بُدٌ هناك من مطلوب ممكن الحصول ليكون التوجه 
تو جال إليه. 

وأخراهمال: أن ذلك التوجه ما دام موجوداً» فقد بقي منه شيء 
بالقوة» فان المتحرّك إنما يكون متحرّكاً بالفعل. إذا لم يصل إلى 
المقصود. وما دام كذلك» فقد بقي [منه ]لك شيء بالقوة» فإذاً هُوية 
بق مباشرة. [1] بعد الكلام السايق مياشرة. 
ثم إن المتقدمين. 

[7)] استقبحوا: کذا في «المباحث»: ورسمت الکلمة في الاصل (ص): 
اسحصو. بلا تقاط . 

لقا نهجاً: ترك مكانها في الأصل (ص) بياضاً. وأثبتها من «المباحث!. 
الأصل (ص): لحصول للجسم. والمثبت من «المباحث». 
«المباحث»: لا تفارق. 0© ] «المباحث»: إنه. 
لا لها: سقطت من الأصل (ص) وأنبتها من #المباحث». 

[7] الاصل (ص): والسکون. والمثیت من *المباحث». 
[11] الاصل (ص): خاصین. وفي االمباحث»: وما کان کذلك فلا محالة له 

















في «المباحشةة وفي 2 اس الثاني . 
3 منه: سقطت من و (ص)؛ وآئيتها من «المباحت». 





بے ےم سے ا۹۹ 
الحركة متعلقة بأن يبقى شيء منها بالقوطناء [وبآن]“ لا يكون 
الشيء الذي مو المقصود من الحركة حاصلاً بالفعل» وآما ساثر 
الکمالات» فلا توجد فیها واحدة من هاتین الخاصیتین۹. 

لی آن ذکر حدود الفلاسفة للحركة؛ فقاللا: «قال آرسطو: هي 
بالقوة من جهة ما هو بالقوة. قال فیثاغورس: هي 
يْرِيّه؛ أي: التقيريكا. 

قلت: والمقصود: أن كلامهم وكلام سائر العقلاء» يقتضي أن 
الحركة المتصلة شيئاً بعد شيء أمر موجود في الخارج عندھم؛ لکن 
وجودها [لیس] وجودل ما توجد أجزاؤه معاً كأبعاض الجسم؛ وعلى 
هذا فأجناسها وفروعها كالأقوال والأفعاللكا من الناس وغير الناس؛ 
وما يدخل في ذلك من العبارات والمعاملات وغير ذلك من الصلوات 
والأدعية والأذكار والجهاد وأصوات الآدميين والبهائم وغيرهم ‏ كلها 
وجودها بهذا الاعتبار. 

فمن زعم أن الحركة المتصلة ليست موجودة في الخارجء فهو مكابر 
للحس والعقل؛ ومن فسر التوسط بين المبدأ والمنتهى بهذه الحركة 
فالمعنی واحد. 

[0] الاصل (ص): متعلقة بان شیتاً منها شي؛ بالقوة. والمثبت من 
#المباحث! . 
ویان: مکانها في الاصل (ص) بیاض وأثيتها من #المباحثة. 

لما الشيء: سقطت من «المباحث؟. 

[ل5] في «المياحث» )٤٤۹/۱(‏ بعد الكلام السابق بتسعة سطور تقری 

لقا نص ما في «المباحث:: «... فإذن الحركة كمال أول لما بالقوة من 
جهة ما هو بالقوة» وهذا الرسم لأرسطاطاليس. وأما أفلاطون» فإنه رسمها بأنها 
خروج عن المساواة؛ أي: كون الشيء بحيث لا يكون حاله في آن مساوياً لحاله 
قبل ذلك الآن وبعده» وأما فيثاغورس فإنه رسمها بالغيرية» ولعلها إشارة إلى أن 
حالها في صفة من الصفات یکون في كل آن مغايراً لحالها قبل ذلك الآن وبعده». 
الأصل (ص): وجودھا لوجود؛ ولعل الصواب ما أثبت. 
لا الأصل (ص): وأفعال. ولعل الصواب ما أثبت. 



























شعریف متفامي 
اقلا رگا 
والتعليق عليد 


[1/5] 


۔- رمه شرح الأصبهانية 
وإذا قال: إن هذا المتصل قد تتغير أبعاضه وتتجزأ باعتبار محله 

أو غير محله» فيكون لها أجزاء وأبعاض؛ فهذا حق. و[أما] الأمرلكا 
المعقول الكُنّي المتناول الجنس الذي يوجد في آن واحد» قهذا ليس 
بموجود في الخارج؛ وهذا هو العلم بالحرکة» لیس هو نفس 
الحركة. 

وإذا قبل: نوع الحركة يدوم أو لا يدوم» أو نوعها موجود في 
الخارج/ أو لیس موجوداً في الخارج. 

فقد يراد بالنوع الحركة الموجودة شيتاً فشيناً» وهذا هو الموجود في 
الخارج» وقد يراد به المعنى المعقول الكُلّي الموجود في الذهن في آن 
واحد» وهذا لس بموجود في الخارج. 
نوع الحركة الموجودة في الخارج ونوع غیرها : آن غیرها 
قد توجد أشخاصه في آن واحد؛ کما توجد آشخاص الانسان والبیاض 
والسواد وغیر ذلك من الاعراض» بخلاف الحرکة. 

ومن أنواع الحركة الأكل والشرب» وما يتنعم به أهل الجئة من 
النعيم الذي يحدثه الله لهم شیئاً فشيثاً» فنعيم الجنة دائم؛ كما قال 
تعالى: «أَكُنَهًا ديد وظلها# [الرعد: 0]. فهو مستمر لا ينفد؛ كما 
قال تعالی: «(دَ ها لیا ما زين تا [آص: 4ه]. 

والمراد آنه لا ینفد التوع الذي یوجد شیتاً افشیتا ال وأنه یدوم 
النعيم الذي يوجد شيثاً فشيئاء والأكُل الذي هو المأكول يوجد شيئاً 
این 

فإذا قال القائل في مثل هذا بت ودائم وباق ومستمر وإنه لا 
يتغير» بمعنى أنه لا يزال موجوداً شيئاً فشيئء لا ينفد ولا ینقطع - فهذا 

0 الأصل (ص): والأمر. ووضع بعد الواو سهم يشير إلى الهامش» ولم 
يظهر فيه شيء؛ ولعل الكلام يستقيم كما أثيت. 

[] فشیتاً: لیست في الأصل (ص)ء ولعلها ساقطة. 














عن شیا ل 
حق. وإن أراد بذلك أن هذا موجود معاً في آن واحدء لا يوجد شيعاً 
فشيئاً. وأنه ليس بعضه قبل بعضء فهذا مكابر للعقل والحس. 

وبهذا يظهر ما في كلام هؤلاء من التلبيس» من جهة أنهم جعلوا 
المتصل شيئاً بعد شيء ليس موجوداً في الأعيان» وجعلوا الموجود في 
الأعيان من الحركة موجوداً معآء لا يوجد شيئاً فشيثاً» ليسلم لهم ما 
ادعوه من أن رب العالّم لم يُحدث شيئاً» بل لم يخلق شيئاًء بل حقيقة 
قولهم أنه لم يَحدث في العالم شيء بعد أن لم يكن وهذا غاية المكابرة . 

وإذا أثبعوه فاعلاً كان حقيقة قولهم أنه عِلَةٌ تامةٌ فاعلةٌ لمعلولها 
مساويةٌ [له]لكا ازلة وأبدأء وھذا من أبطل الأمور عقلاً؛ فليس في 
الوجود أصلاً علةٌ تامةٌ فاعلةٌ لمعلولها مساويةٌ له. لم تتقدم عليهء بل 
هذا مما يعلم امتناعه بضرورة العقل عند عامة العقلاء. 

ولا يُعقل أن يفعل الفاعل شيثاً إلا إذا حدث ما کان معدوماً؛ ومن 
لم يُحدث شيئاً فلم يفعل» وحقيقة الفعل هو الإحداث؛ فيلزم من کون 
کل ما سواه مفعوله» آن يكون كل ما سواه حادثاً كاثثاً بعد أن لم يكن» 
ولا یلزم من دوام کونه فاعلاً آن یکون معه شيء من مفعولاته؛ ولا أن 
یکون في العالّم ما هو قدیم بعَدّمه؛ بل هو الخالق لکل شي» کما 
أخبرت به الأنبياء. 

ولهذا وصفه أئمة أهل الحديث بأنه لم يزل متكلماً فاعلأء بل قالوا: 
إن الحياة مستلزمة للكلام والفعل» وأنه لا يكون الحي إلا متكلماً 
فاعلاًء وصرح بعضھم بلفظ «الحركةا. 

وکذلك قال أساطین الفلاسفة القدماء كما ذُكر بعض ألفاظهم في 
غير هذا الموضعلنا. 

للاله: ليست في الأصل (صص). 

لكا ذكر شيخ الإسلام ك ذلك ف 
انظر ص(۲۳۲) وما بعدها . 


لعلها ساقطة. 
تقدم عن أهل الحديث وأهل الفلسفة» 
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A=‏ شرح الأصبهائية 
أنه يمتنع أنلك/ يكون مع الله تعالى شيء قدیم بقثمہ: وإت 
جاز وجود حوادث لا أول لهاء وإن كُنّر أنه لم يزل متكلماً إذا شاء» 
ولم یزل قادراً على الفعلء وإن كُدّر أنه لم يزل فاعلاً أفعالاً تقوم 
بنفسهء يل لو قُدّر أنه لم يزل يفعل شيئاً بعد شيء؛ لم يكن في العالّم 
شيء قدیم معه» بل كل ما سوى الله تعالى مخلوق» حادث: کائن بعد 
أن لم يكن» وإن كان سبحائه لم يزل موصوفاً بصفات الكمال» كما قال 
أئمة السنة والحديث: لم يزل الله متكلماً إذا شاءء فاعلاً أفعالاً تقوم 
بذاته. 

فإنه من المعلوم بصريح العقل أن من يقدر على أن يُحدث شيئاً بعد 
شيء أكمل ممن لا يقدر على إحداث شيء. ومعلوم بصريح العقل أن 
الفعل لا يكون فعلاً إلا إذا حدث بعد أن لم يكن» وأما ما يلزم ذات 
الشيء لا يكون فاعلاً له» بل يكون صفة له. 

ومعلوم بصريح العقل أن الواجب الغني بنفسه لا يفتقر إلى غيره» بل 
يجب اتصافه بالكمال الممكن الوجود الذي لا نقص فيه فإنه إذا كان 
ممکناً جاز اتصافه به؛ وما جاز اتصافه به وجب له؛ إذ لو لم يجب له 
لافتقر ثبوته له إلى غيره» فكان يكون مفتقراً في كماله إلى غيره» وهذا 
ممتنع في الغني بنفسه؛ ولأن معطي الكمال أحق بالکمال: فلو أعطاه 
غيرٌه الكمالَ للزم أن يكون المخلوق أكمل من الخالق. 

ولا يمكن أن يقال: يمتئع اتصافه بالكمال الممكن الوجود الذي لا 
نقص فيه؛ إذ هو جمع بين النقيضين؛ فإن الممكن الوجود لا يكون 
ممتتع الوجود. 

وأيضاً فاتصاف غيره إن كان ممتنعاً كان ذلك ممتنعاً مطلقاًء والتقدیر 
آنه ممکن کالحياة والعلم والقدرة وإن أمكن اتصاف غيره به بحيث 
يكون متصفاً بصفات الكمال ‏ فمن المعلوم أن الخالق أحى بالكمال من 











[ت] في الأصل (ص): أنه ممتنع أن ولعله تحريف. 





7 
المخلوق؛ كما أنه أحق بالتنزيه عن النقاقص من المخلوقات؛ ومن 
المعلوم أن كل كمال ثبت للمخلوق فهو من الخالق؛ والمعطي لغيره 
الكمال أحق بالكمال في صرائح العقول» وهذه الأمور مبسوطة في غير 
هذا الموضع ۔ 
والمقصود هنا: بیان آصول المقالات» وبیان ما في قول القائل 
بامتناع دوام الحوادث» ودوام الفعل والفاعل؛ وأن ما لم یسبق 
الحوادث, أو ما لم یخل عن الحوادث فهو حادث - من النزاع: فطائفة 
أطلقت الإثبات» وطائفة أطلقت النفي» وطائفة فصّلت وميّزت. 
وهذا التفصیل والتمییز لا یعرفه الفلاسفة المتأخرون ولا المتكلمون 
بالکلام المحدّث في الاسلام» ولا یوجد في کتبهم؛ وانما یعرفه أثمة 
السنة والحدیث وأئمة الفلاسفة. 
وأما المقدمة الأولى الا وهي قولهم: ان الاجسام لا تخلو عن مودننفن 
الحركة والسکون» آو عن الاجتماع والافتراق» أو عن الأكوان» أو من 2 
کل جنس من الاعراض عن عرّض منه والعرّض لا یبقی زمانین - مردتل 
فالمقدمة الاولی لیس فیها نزاع معروف؛ وهي کون الجسم لا یخلو/ :1 
عن الحركة والسکون. 
لکن النزاع في السکون: هل هو أمر وجودي و عدمي؟ نزاع مشهور 
بین ار من أمل الکلام والفلسفة وغیرهم؛ فکثیر من نار المسلمین 
وغیرهم یقولون: هو عَدّيي. وکثیر ملهم یقول: هو وجودي. ولیس 
القانلون بانه عدمي هم الفلاسفة فقط؛ بل کثیر من ار اعل الاسلام 
یقول ذلك. من الکَرّامية والهشامية» ومن الفقهاء والصوفية وأعل 
الحدیث وغیرهم. 
وعلی هذا القول تبطل المقدمة الأولى على الدليل» كما أبطل أولئك 
وقد سبق عرضهاء ص(۳۰۸۔ ۴۱۰)۔ 
في الأصل (ص) رسمت الكلمة: رماس» بلا تقاط . 











- ۳۳۹۲ : شرح الأصيهانية 


المقدمة الثانية» فإنه حيظذٍ أمكن وجود الجسم الساكن الذي لا يتحرك؛ 
وخلوه عن الحوادث؛ وأن يكون حدوث حركته بعد أن لم تكن 
كحدوث الفعل بعد أن لم يكن. 

وذلك بأن يقال: لا يخلو: إمّا أن يكون القادر المختار يمكنه الفعل 
وترجيح أحد المتمائلين بلا مرجّح ولا سبب حادث؛ وإما أن لا 
يمكن؛ فإن أمكن جاز أن يكون الجسم القديم ساكناً ثم حدئت حركته؛ 
فالقادر المختار ‏ سواء قيل: هو واجب بنفسه أو ممكن - فلا يلزم 
وجوب حدوث الجسم. وإن لم يمكن لزم دوام الحوادث» وحينئكٍ 
فيلزم بطلان مدلول هذا الدليل» وبطلان المدلول یستلزم بطلان الدليل» 
فلزم فساده على التقديرين. 

وهذا بخلاف بطلان الدليل؛ فإنه لا يستلزم فساد المدلول فإن 
الدليل يجب طرده ولا يجب عكسه» والدليل مستلزم المدلول» وليس 
المدلول مستلزماً للدليل» إلا أن يكون التلازم من الطرفين: كصفات الله 
بعضها مع بعض» وکصفاته مع ذاته؛ فعلمه وقدرته متلازمان؛ وكلاهما 
ملازم لذاته» فيلزم من ثبوت شيء من ذلك ثبو تاگ 

وأما التقدير الثاني والثالث ‏ وهو أن الجسم لا يخلو عن الاجتماع 
والافترا قلا فمبني على إثبات الجوهر الفرد. 

ومن هنا جعل هؤلاء الجوهر الفرد من أصول الدين» وجعلوا القول 
بتمائل الجواهر والأجسام من أصول دينهم. وهذا كله باطل شرعاً 
وعقلاً . 

وأيضاًء فقد جعل بعضهم الجوهر الفرد أصلاً للعلم بالمعادء كما 

[1] في الاصل (ص): بعد کلمة «ثبوت؟ بياض بقدر كلمة» لعلها تكون 
ا لا خر . 

لا هذا هو التقدير الثاني» وجزء من التقدير الثالث وهو أن الأجسام لا 
تخلو عن الأكوان وهي: الاجتماع والافتراق والحركة والسكون؛ وقد بيّن ابن 
تيمية أن لا اعتراض على لزوم الجسم للحركة والسكون. 








شرح الأصبهانية ۔- ۳۳ 





ذكره الرازي في «الأربعين؛ وغيررلثأء وهو أبطل من هذا؛ من حيث 
اعتقد أن المعاد يُفتقر فيه إلى نفي التّفْس الناطقةء ولا يمكن نفيها إلا 
بإثبات الجوهر الفرد۔ وکلا المقدعتین ياطلة. 

وسبب ذلك أن كثيراً من أهل الكلام اعتقدوا أن لا معاد إلا للبدن» 
والروح جزء منه أو عَرَض فيهء فصاروا يجعلون هذا دين الإسلامء 
وقابلهم المتفلسفة الذين يقولون: أن لا معاد إلا للنفس الناطقة. 

وكلا القولين باطل؛ ليس هو إثبات معاد د الروج والبدن جميعاًء وأن 
النْفْسٌ إذا فارقت/ البدنَّ كانت مُنَمْمَةٌ أو مُعَلَبَةٌَ وأن الله تعالى يعيد 
الارواح الی الأبدان عند القيامة الکبری. 

فلما کان القول بمعاد البدن فقط هو قول هوّلاء المتکلمین احتاجوا مع 
ذلك إلى نفي بقاء النفس بعرلا فاحتاجوا إلى القدح اق اثباتها؛ 
وكان أشهرها ”عند المتفلسفة هو قيام العلم بما لا ينقسملكا؛ قالت 
الفلاسفة: وكل مُتحَْ لاقم ٠‏ فيلزم إثبات ما لا ینقسم؛ وهو النّفْس 
الناطقة عندهم - فاثبت مؤلاءلتا الجوهر الفرد لكونه متحيزاً لا يتقسم. 

ومن المعلوم بالاضطرار من دین الاسلام آن الایمان باشلتا 

لذا في كتاب «الأربعين»: صس(۲۵۳) یقول الرازي تحت عنوان: *المسألة 
السابعة والعشرون في إثبات الجوهر الفرد»: «اعلم آنا قبل الخوض في مسألة 
المعاد نفتقر إلى إثبات أصلين: أحدهما: معرفة النفس؛ ومعرفة النفس محتاجة إلى 
معرفة الجوھر الفردہ والأصل الثاني: إثبات الخلاءء فنحن قبل الخوض في مسألة 
المعاد ثذكر هذه المسائل الثلاث». 
كذا في الأصل (ص)» والمراد يعد الموت أو بعد مفارقة البدن. 
الأصل (ص): أشهدها. ولعل الصواب ما أثبت. 

لكا الأصل (ص): ما لا ينقسم (بسقوط الباء). 

لقا يعني الرازي ونحوه من أهل الكلام» وانظر اعتراضه علی الفلاسفة في 
هذا في: کتاب "الأربعین»» ص(۷٦۲).‏ 
في الاصل (ص): بعد قوله: *الایمان با» یوجد بیاض بقدر کلمتین؛ 
لعلها تکون "والیوم الآخره. 
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لا يتوقف على إثبات الجوهر الفردء بل الرسول وك الذي دعا الناس 
إلى الإيمان بهذه الأصول لم يتعرض لاثبات الجوهر الفرد؛ ولا 
أصحابه ولا التابعون لهم بإحسان. وأول من أثبت ذلك في الإسلام 
طائفة من آمل الکلام: الجهمية والمعتزلة ونحوهم؛ الذین هم عند 
علماء الدین وأئمة المسلعین من [أهل ]لا البدع والضلال؛ وکلامهم 
هذا هو من الكلام الذي ذمّه السلف والأئمة رضي الله عنهم أجمعين. 

وأما قول من يقول: إن كل جسم فهو مستلزم لكل نوع من 
الاعراض» وان العَرَض لا یبقی زمانین؛ فجمهور العقلاء يقولون: إن 
کل واحدة من المقدمتین معلومة الفساد بالضرورة. 

ولهؤلاء طريقة ثالثة» وهي طريقة التقدير والاختصاص» وأن كل 
مختص فهو ممكن أو محدّث» ولم يفرقوا بين الواجب الغني بنفسه 
وبين المفتقر إلى غيره» مع العلم بأن الواجب الغني بنفسه له حقيقة 
تختص به» واجبة بنفسها؛ لا يفتقر إلى مخصص مباين لهء وكذلك 
سائر لوازمه» وهذا أيضاً مبسوط في موضعه. 

والمقصود هنا: التنبيه على أن ما كان بدعةٌ في الشرع؛ أو باطلاً في 
العقل؛ ما يصلح أن يكون من فروع الدين؛ فضلاً عن أن يكون من 
أصوله؛ فضلاً عن أن تصديولا الرسول عليه؛ فكيف إذا كان بدعة 
وباطلاً شرعاً وعقلاً! 

وليس العلم بإثبات الصائع سبحانه مفتقراً إلى شيء من الطرق 
المبتدعة وإن كانت صحيحة» فكيف إذا كانت باطلة! 

لکن الرجل إذا استدل على الحق بدليل صحيح لم يكن هذا مذموماً 
مطلق كما تجد كثيراً من هل الحدیث والصوفية والمتهة یعیبون من 
اهل: لیست في الاصل (ص)؛ ولعلها ساقطة. 


الأصل (ص): بعد «أن» يوجد بياض بقدر كلمة» فلعل أصل الكلام 
افضلاً عن آن یتوقف تصدیق». 
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وسیل 
أقام دليلاً عقلياً صحيحاً على بعض المطالب الدينية» ويجعلون هذا من 
الکلام الملموم. 

وليس الأمر كما يقوله هؤلاء» بل الدليل الصحيح مقبول وإن لم 
يُعلم استدلالل غیرِہ بەء لکن قد یُلم لأسیاب؛ مثل أن يكون فيه خطر 
وغيره/ مغن عنہ؛ کمن سلك إلی مكة الطريق البعيد المَحُوفة مع إمكان آظ/۷٦]‏ 
القريبة الأمينة. 

وكذلك إذا رد الباطل بممائعة صحيحة» أو معارضة صحيحة. 

لكن المذموم أن يُدّعى صحة الباطل» أو يتوقف الإيمان على بدعة 
ما شرعها الله تعالى ورسوله. فكيف إذا اجتمعا جميعاً كما زعم هؤلاء! 
حيث قالوا: لا يمكن تصدیق الرسول 8 إلا بما ذكروه من الطرق 
النظرية التي ابتدعوها , 

وهؤلاء يبنون الإيمان بالله تعالى ورسوله على مقدمات يزعمون أنه 
لا يحصل العلم ‏ أو لا يحصل الإيمان إلا بهاء وقد تكون تلك 
الطریق باطلةء وقد تكون طويلة خفية مُحْطرّة» وقد تكون ‏ مع صحتها - 
هناك طرق أُثَرُ غيرهاء وقد يكون غيرها أصح وأقرب منها. وأيضاً فقد 
يقولون: إن المطلوب لا يعلم إلا بها. 

وهذا حال أهل الكلام المحدّث المبتدّع في الاسلام الذي مه الدلاکام 
سلف الامة وأئمتها : کمالك والشافعي؛ وأبي حنیفت واحمدین لد 
حنبل؛ واسحاق بن راهویه وبي يوسفا ور بن المُنَيْركَا 
0 الأصل (ص): الاستدلال. []] تقدمت ترجمته» ص٣٠‏ تا). 
3 الاأصل (ص): ين هذیل» وهو زفر بن 1 قيس بن سليم التميمي 
بي أصله من أصبهان» آقام بالبصرة وولي قضاءهاء وتوفي بها سنة 0۸٠ه‏ 
وكانت ولادته سنة ٠٠١‏ أو ١١١ه»‏ وهو ثقة» غابد» فقيه» من كبار أصحاب 
الإمام أبي حنيفة . 

انظر: «الجرح والتعديل؟ 508/10 -504)؛ «ميزان الاعتدال» (07144/1)؟ 
الجواهر المضیة» (۲۶۳/۱ - ۰۲44 0۳۶/۲ -٩9۳)؛‏ «البداية والنهایة" 2 














|۳5 ]ارس سس سس عو وا 
والبُوبيلي ل والمُرَبي اء والبخاري» ومسلم» وأبي داود 
السجستاني اء وإبراهيم الحربي لاء وعبد الرحمٰن بن القاس لاء 


-(6۱۲۹/۱۰؛ «لسان المیزان» ٦۷٤/٢(‏ ۔ ۷۸])؛ ٦القوائد‏ البهيةا» ص(16- 
۷ «الاعلام» (45/7)؛ «تاريخ التراث العربي؛ (۳/۱/١٤)۔‏ 

[0] هو أبو يعقوب يوسف بن بحيى البويطي» نسبته إلى بُوَيط من صعيد 
مصر» تفقه على الإمام الشافعي؛ ويعد أكبر أصحابه المصريين» حُمل إلى بغداد 
بأمر الخليفة الوائق» وأريد على القول بخلق القرآن فامتتع» فحبس ببغداد إلى أن 
مات في السجن سنة ٢۲۴ھ‏ وکان عابداً زاهداً. 

انظر؛ «الجرح والتعديل؛ (۲۳۰/۹)؛ «تاریخ بخداد» (۲۹۹/۱4- ۱۳۰۳ 
«طبقات الشافعية الکبری» (۲/ ۱۱۲ - ۱۷۰)؛ «شذرات الذهب» (۷۱/۱ - 0۷۲+ 
«الأعلام» (۸ ۷ «تاریخ التراث العربي» (۱۹۱/۳/۱ - ۱۹۲). 

ل3] هو أبو إبراهيم إسماعيل بن يحيى بن إسماعيل بن عمرو بن إسحاق 
المزني» نسبته إلى مزينة بنت کلب بن وبرة من مضر (۱۷۵ ۔ ٢٦۲ھ)‏ عاش ومات 
في مصرء حدّث عن الشافعي وتُعيم بن حماد وغيرهماء وأخذ عنه خلائق من 
علماء خراسان والعراق والشام» وصنف كتباً كثيرة» وكان مناظراً قري الحجة. 

انظر: «الجرح والتعدیل» (۳۰4/۲)؛ «اللباب» (۲۰۵/۳)؛ «طبقات الشافعية 
الکبری» ٩۳/۲(‏ - ۱0۱۰۹ «شذرات النمب» (۱)۱4۸/۲ «لاعلام» (۱0۳۲۹/۱ 
«تاریخ التراث العربي» (۳/۱/ ۱۹۶ - ۱۹۷). 

[ 7 تقدمت ترجمته. ص(۲۰۲ ۱2). 

لق الاصل (ص): الحبی؛ بلا نقاط. ولعل المراد أبو إسحاق إبراهيم بن 
إسحاق بن إبراهيم بن يشير بن عبد اللہ بن دیسم الحربي (۱۹۸ ۔ ۲۸۵ھ) أصله من 
مرو» اشتهر ومات ببغداد: سمع الامام آحمد وآخرین؛ کان زاهدا عارفاًبالفقه» 
حافظاً للحدیث: قیماً بالأدب واللفة. 
"تاريخ بخداده (/ ۲۷ -4۰)؛ «طبقات الحنابلةه (۸۱/۱- ۱0٩۳‏ 
«شذرات الذهب» (۲/ 6۱۹۰+ «لاعلام» ۳۲/۷ 

لق]هو أبو عبد الله عبد الرحشن بن القاسم بن خالد بن جنادة | 
مولاهم اصله من مدينة الرملة بفلسطین» سکن مصر وتوفي فیها ستة ۱٩۱‏ 
بالإمام مالك بالمدینة» وکان ورعاً ژاهداً. 

انظر: "الجرح والتعدیل؛ (۲۷۹/۰)؛ "ترتيب المدارك؟ للقاضي عياض /١(‏ 
۳ - 81۷)؛ «تذکرة الحفاظه (۳۵۲/۱- 0۳۵۷+ «شثرات الذهب» (۱6۳۷۹/۱ - 





























ev 


وعبد الملك بن خبیبا» وآبي العباس بن سریجل» وآيي حامد 
الإسفراييني لاء والمروزي اء وأبي زيد المَرْوَزي لاء والقاضي 


«الأعلام» (۳۷۳۳)؛ «تاريخ التراث العربي؛ (1/ 1437/8 - .)۱٤٤‏ 

للا هو أبو مروان عبد الملك بن حبيب بن سليمان بن هارون السُلّمِي 
القرطبي (174 - 178ه). كان فقيهآ مالكياء ومؤرخاًء انثقد بانه لم يكن له علم 
بالحديث: صحيحه من سقيمه. 

انظر: اترتيب المدارلك» (۳۰/۳ -6۸): «تذکرة الحفاظ؛ (۲/ ٢٥۷‏ ۔ +)٤٥۸‏ 
«ميزان الاعتدال» (؟7/ 501 *161)؛ السان الميزان»  09/54(‏ ١5)؛‏ اشذرات 
اللمب؛ (۹۰/۲)؛ ٦الأعلام؛  ١91//4(‏ ۸١٠)؛‏ «تاريخ التراث العربي؛ (۲/۱/ 
۱ ۸۔ ۲۵۰). 











[7] القاضي آبو العباس أحمد بن عمر بن سریج البغدادي ۲٢٢(‏ ۔٣۳۰ھ)‏ 
من شیوخ المذهب الشافعي؛ ولي قضاء شيراز. وصتّف كبباً كثيرة» وتوفي ببغداد. 
انظر: "تاريخ بغدادہ (۶/ ۲۸۷ - ۱6۲۹۰ #طبقات الشافعية الکبری" (۲۱/۳ - 
۱ ۹ شنرات الذمب» (۲6۷/۲)؛ «الأعلام» (۱۸۰/۱)؛ «تاریخ التراث العربي» 
(۱۹۹۲/۱). 
[گ] نقدت ترجت: ص(٢١۲‏ ت٦)ء‏ 
[) الاصل (ص): والمرودي؛ بالدال المهملت» وهي نسبة إلى مَرُودة؛ وهو 
جد أبي الفضل محمد بن عثمان بن إسحاق بن شعيب بن الفضل بن عاصم بن 
مرودة النسفي (۲۹۷ -183ه) والمَرُوَذِي: بالذال نسبة إلى مرو الروذء والمَرْوَزِي 
بالزاي نسبة الی مرو الشاهجان» وهما مدینتان في خراسان: بینهما آربمون 














انظر ؛ «اللباب» (۱۹۸/۳ - ۰6۱۹۹ 

وقد ثقل ذم الكلام عن عدد غير قليل ممن يتسب إحدى النسبتين الأخيرتين » 
انظر مثلا: كتاب «صون المنطق والكلام عن فن المنطق والكلام»؛ للسيوطي؛ 
ص(۰۷۸ ۱۱۵). 
لقا هو أبو زيد محمد بن أحمد بن عبد الله بن محمد الفَاضَانِي المروزي» 
من قرية فاشان إحدی قری مرو (۳۰۱ - ۳۷۱ه) ققيه شافعي» حسن الئظر» زاعدء 
ورع» ورد بغداد وحدّث بھاء وخرج إلى مكة 

انظر: :تاریخ بغدادہ (١/٣۴۳۱)؛‏ توف ٤‏ ۰-۔ 6۲۰۹+ 
«طبقات الشافعية الکبری! (۷۱/۳ - 44۷۷ «شذرات الذهب» (۷1/۳). 








هك 


حسيزلك» وأبي بكر الخلالا؛ وآبي بکر عبد الزیزلتاه وآبي 
عبد الله بن بطتلكاء وأبي القاسم الجْتَيْدِشَا وسَهْل بن غبد الله 


المشتریل؛ وعمرو بن عشمان السکیلت وأبي عبد اله بن 


[] القاضي ابو علي الحسین بن محمد بن أحمد المَرَُرُوي؛ من کبار فقھاء 
الشافعيةء توفي بعرو الروذ سنة 47۷ه. 
: «طبقات الشافعية الکبری» (6/١١۴)ء‏ *البداية والهایة: ط. هجر 
(۳4۳/۱۵) لکن ابن کثیر ذکره فيمن توفي سئة ۸۳۱۲+ «شنرات الذهب» (۳/ 
۰ «الأعلام؛ (۲/ ۲۵4). 

للا تقدمت ترجت؛ ص(۱۸). 

تقدمت ترجمته» ص(۲۰۸)۔ 












تقدمت ترجمته» ص(٤۲۰).‏ 





از» ویقال: القواريري؛ 
وقيل: كان أبوه قواريرياً. وکان هو خزازآن آصله من نهاوند؛ ولد ببغداد ونشأً 
بهاء وسمع بها الحدیث؛ ولقي العلماء؛ ودرس الفقه على أبي ثور» واشتهر 
بصحبة الحارث المحاسبي والشَّرِي السْقطِيء ولازم التعبد حتى علت درجته» 
وصار شیخاً في أحوال الصوفية وكلامهم» توفي بيغداد سنة 1817 آو ۲۹۸ه. 

انظر؛ «طبقات الصوفیة؟ للسلمي؛ ص(۱۵۵ - 151)؛ «حلية الأولياء» (۱۰/ 
٥۔‏ ۲۸۷)؛ اتاریخ بغداد؛ (۲۶۱/۷ - ٩۲4)؛‏ «البداية والنهایةه (۱۱۳/۱۱ - 
۵ «الأعلام» 4)١41/1(‏ «تاريخ التراث العربي» (1/ 11/4 وم 
ضر موس وبر 
الأهواز من خوزستان) سنة ۲۰۰ آو ۲۰۱ه؛ وتوفي بالبصرة سنة ۲۸۳ آر ۷۳٢ف‏ 
وهو أحد أثمة الصوفیةء وشيخ أبي الحسن أحمد بن محمد بن سالم إمام السالمية. 

انظر: ١طبقات‏ الصوفیة* للسلمي» ص(۲۰۱ - 40۲۱۱ احلية الأولیاءہ (۱۰/ 
۹ - 0۲۱۲+ «صفة الصفوها (14/6 - 17)؛ وفیات الاعیان» (4۲۹/۲ - 
۰ "العبر (۷۰/۲)؛ «البداية والنهایة» (۷4/۱۱)؛ *الطبقات الکبری* 
للشعراني (11/۱ -1۸)؛ "الاعلام» (۳ء «تاریخ التراث العربي! (14/۱ 
۹ -۱۳۰). 
هو أبو عبد الله عمرو بن عثمان بن کُرّب بن عُصص المکي: أحد أعبان 
الصوفية» سکن بغداد ومات بها: وقیل: مات یمک ستة ۲۹۱ آو ۲۹۷ه. 

انظر: اطبقات الصوفیةه: ص(۲۰۰- ۲۰۵)؛ «حلية الأولياء» (۲۹۱/۱۰- 
7 تاریخ بغداد؛ (۱۲/ ۲۲۳ - 6۲۲۵؛ شنرات الذعب» (۲/ ٩6۲۲۹-۲۲۵‏ 
"لاعلام» (۸۱/۰- ۱۲۸۲ «تاریخ التراث العريي؟ (۱۳۹/۶/۱ - ۱۳۷). 




















6 تت |۷۱۱۱ اب 
شیف وابي عبد الرحلن السلي له ومن لا یحضی عدثه من آئمة 
الدين وشیوخ المسلمین؛ الذین ذموا الکلام المبتّع في الاسلام: مثل 
کلام الجهمية. 

كما قد كرث ألفاظ هؤلاء العلماء؛ والأسانید عنهم بذلك» في 
كتب متعددة من كتب الآثار؛ مثل ما ذكره أبو عبد الله السلمي فيما 
صنفه في ذلكلكا؛ وما ذكره شيخ الإسلام أبو إسماعيل الأنصاري 
الهروي في كتابه اكير الصف في فشاك وما ذكره الحافظ أبو عمر 





للا هو أبو عبد الله محمد بن خفيف بن إِسْقِكُمَار الضّبّْي ولادته وإقامته 
بشيراز» ورحل إلى أبي الحسن الأشعري وأخذ عنہ؛ شافمي صوفي» له مصتفات 
توفي سنة ۳۷۱ھ عن ۹۵ سئة أو أكثر. 

انظر : "طبقات الصوفیة»» ص(0۲؛ - 641+ «حلية الأولیاء؛ (۳۸۵/۱۰۔ 
۹ «طبقات الشافعية الکبری» (۳/ ۱6۹ - 6۱۹۳+ «شذرات الذهب؛ (۷۱/۳- 
۷ «الاعلام؛ (/ ۱ «تاریخ التراث العربي» (4/۱/ ۱3۲ - ۰6۱0۳ 

لا هو أبو عبد الرحمن محمد بن الحسين بن محمد بن موسى الأزدي 
السُلَمِي النبسابوري. ولد سنة 16 أو ٣٣۳ھ‏ بنیسابور وتوفي فیھا سنة ٤٤٦ھ‏ من 
مشايخ الصوفية؛ ألف كتباً في التصوف وطبقات الصوفية وفي التفسير والحديث. 

انظر: «تاريخ بغداد»  748/1(‏ 544)؛ «اللباب» (۱۲۹/۲)؛ «تذكرة 
الحفاظ» ١٠١47/8(‏ - ۶6۱۰6۷ تطبقات الشافعیة الکبری؛ ٥٢٤٤ /٤(‏ ۔ ٤٢۱)؛‏ 
«لسان السیزان» (۱6۰/۵ -6۱8۱؛ شلرات التعب؛: (۱۹۱/۳ ۔ ۱۹۷)؛+ 
«الأعلام؛ (44/5)؟ «تاريخ التراث العربي» ۱۷۸/٤/۱(‏ ۔ .)۱۸١‏ 

2 حاولت معرفة المقصود بهذا الاسم حتى وجدت في كتاب «الاستقامة» 
۸-۱۳ ۰ شیخ الاسلام ابن تيمية ما برجم ۵ الاسم محرّف من آبي 
عبد الرحفن السلمي؛ فقد قرن ابن تيمية هنالك بين أبي عبد الرحمن وأبي 
|سماعیل عبد الله بن محمد الانصاري الهروي: وذکر آن لکلیهما مصنفاً مشهوراً 
في ذم الكلام. 

وأورد فؤاد سزكين في "تاريخ التراث العربي» (1/ 4/ )١84‏ ضمن مصنفات 
أبي عبد الرحمن السلمي كتاب «الرد على أهل الكلام؛: وذكر أن له مختصراً 
مخطوطاً في الظاهرية. 

[31] نقدمت ترجمة أبي إسماعیل الأنصاريء ص(۱۴۱)ء وظبع کتابه اقم د 








الم في کتابه في «بیان العلم وفضله:؛ حتی فیما ذکره آبو حامد 
الغزالي في کتابه السسمی «بالاحیاء ومثل هذا يوجد في كتب السئة 
والحدیث من المتقولات الکتيرة في ذلك. ۱ 

لج وقد بسطنا الكلام على أقوال السلف في غير هذا الموضعء وبا 
مناظرة الامام أحمد بن حنبل في محنته المشهورة للجهمية» كأبي عيسى 
محمد بن عیسی: برغوث: آحد رژوس الکلامل صاحب حسين 


= الكلام وأهله»: ولخصه السيوطي في خمسين صفحة ضمن كتابه «صون المنطق 
والكلام عن فن المنطق والکلام" صی(۳۳ - ۸۲). 

[7] هو العلامة الحافظ آبو عمر یوسف ین عبد ال بن محمد بن عبد البر 
التمري القرطبي» ولد بقرطبة بالاندلس سنة ۳۹۸« وفیل: سنة ۳۸۳ه» ورحل 
عنها إلى غرب الاندلس ثم إلى شرقهاء وتوفي بشاطبة سنة 40۳ه. وهو فقیه 
مالکي؛ ومزرخ؛ آدیب» من کبار حفاظ الحدیث؛ وله کتب مشهورة! منها : کتاب 
«التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسائيد»؛ وكتاب #الاستذکار لمذاهب علماء 
الامصارا» وكتاب «الاستيعاب؛ في تراجم الصحابة؛ وكتاب «جامع بيان العلم 
وفضله وما يبغي في روایته وحمله*: وغیر ذلك. 

انظر: «ترتیب المدارك» للقاضي عیاض (۸۰۸/4 - ۱6۸۱۳ انذکرة 
الحفاظ؛ (۱۱۲۸/۴ - 0۱۳۲+ «شذرات اللعب» (۳/ ۳۱۶ - ۱0۳۱۲ «الأعلام» 
۲۰/۸ 

ا كتاب «جامع بيان العلم وفضله» لابن عبد البر وكتاب #إحياء علوم 
الدين" للغزالي: مطبوعان مشھوران وقد نقل السيوطي في كتاب «صون المنطق». 
ص۱۳۲ - 187 كلام ابن عبد البر في هذا الموضوع؛ ونقل ص۱۸۸ ۔ ۱۹۰ کلام 
الغزالي . 











الأصل (ص): كأبي عيسى بن محمد. . . إلخ» والصواب ما أثبته. 
وبرغوث لقب لمحمد بن عيسى» وهو رأس البرغوثية إحدى فرق النجارية» 
وقد ذكر الأشعري في «مقالات الإسلاميين» 541-74٠ /١‏ أقوال الحسين بن 
محمد النجار» ثم قال ۳6۱/۱ - ۳4۲: هوکان برغوث یمیل الی قوله» ويزعم أن 
الاشیاء المتولدة فعل اه بایجاب الطبع: وذلك أن الله سبحانه طبع الحجر طَبْعاً 
يذهب إذا دُفع. . . وكان يزعم أن الله سبحانه لم يزل جواداً بتفي البخل عنه» وأنه 
لم یزل متکلماً؛ بمعنى أنه لم يزل غير عاجز عن الكلام: وأن كلام الله سبحانه - 











- 
؛ ومناظرة الإمام الشافعي لحفص الفررلث, صاحب ضرار بن 
عمرو الكوفي لا وبيّنَا قول حفص الذي كمّره به الشافعي» وقول أبي 

غيره من الجهمية الذين ناظروا الإمام أحمرلكا. 


محدث مخلوق» وكان يقول في التوحيد بقول المعتزلة إلا في ياب الإرادة 
والجود؛ وكان يخالفهم في القدر ويقول بالإرجاء. وكان يزعم أنه جائز أن 
يحول اله سبحانه العين إلى القلب؛ ويجعل في العين قوة القلبء فيرى الله 
سبحانه الإنسانٌ بعينه» أي: يعلمّه بهاء ركان ينكر الرؤية لله ك3 بالأبصار على 
غير هذا الوجه. ..». 

وانظر أيضاً: «الفرق بين الفرق»: ص(۲۰۹)ء دالفصل٥‏ لابن حزم (۳/ ۱0۲۲ 
«الملل والنحل» للشھرستاني (۱۱۲/۱ء 114)؟ «الوافي بالوفيات» (0:4/4. 

ل1] هو أبو عبد الله الحسين بن محمد النجار؛ رأس النجارية. تقدم الكلام 
عنه وعن فرقته» صی(۱۰۰ ۱2). 

لتاقال ابن النديم في كتاب «الفهرست»؛ ط. مصرء ص(۲۵۵): «حفص 
الفرد من المجبرة ومن أکابرهم؛ نظير النجار؛ وكان من أهل مصرء قدم البصرة» 
فسمع بأبي الهذيل؛ واجتمع معه وناظره: فقطعه أبو الهذيل» وكان أولاً معتزلياً: ثم 
قال بخلق الافعال» وذكر أنه يكنى أبا عمرء وأبا يحيى؛ وسمّی له عدداً من الكتب. 

وقال التحبي في «ميزان الاعتدال» (1/ 0034 #حقص الفرد مبتدع صاحب 
کلام» لکنه لا یکتب حدیته» وکثره الشافعي في مناظرته. 

ولما ذکر الاشعري في «مقالات الاسلا 
ضرار بن عمرو المعتزلة؛ وقد آوردت مجمله فیما 
(46۰/۱): وقد تابعه علی ذلك حفص الفرد وغیره؛. 

وانظر: "الفصل» لابن حزم (۳/ ۰۵6 ۱54) والملل والتحل» للشهرستاني 
(MEND‏ 

ضرار بن عمرو الكوفي» رأس فرقة الضرارية. انظر: فيما سبق؛ 
ص(۹۹)۔ 

لذا في مناظرة الإمام الشافعي لحفص. انظر: "درء تعارض العقل والنقل» 
(۵ء ۰۲8۲-۲4۵ ۰۲۵۰-۲4۸ ۲۷۵). وفیه يوضح | ب آن المناظرة 
كانت في القرآن. وأن الشافعي القرآن كلام الله غیر مخلوق؛ وکقر حفصاً 
لقوله بأنه مخلوق وأن أصل حجة حفص هو دليل الأعراض» فان القرآن کلام» 
والكلام عندهم كسائر الصفات والأفعال لا يقوم إلا بجسم؛ والجسم محدث. 


التچار یا 




















- ۳4۰) ما فارق به 
۰ ص(۹۹). قال الاشعري 












من اعظم‌ساننه ينا أن من أعظم الكلام الذي ذمه هؤلاء الأئمة وغيرهمء كلام 
يق الجهمية الذي استدلوا به على نفي الصفات: وهو الذي جعلوه أصلاً 
“27 للعلم بإثبات الصاتع» وهو استدلالهم على ذلك بأن الأجسام 
محدّثة؛ لأنها لا تخلو عن الحوادث؛ وما لا يخلو عن الحوادث 
فهو محدّث. 
وهم ومّنْ تبعهم مِنّ الكُلّابية والكرّامِية؛ ومن وافقهم من متفقهة 
ومحدّئين وصوفية وغيرهم ‏ يظنون أن هذا هو أصل الدين الذي به يُعلم 
ثبوت الصانع سبحانه» وصدق الرسول ی وأن ما يقدح في هذا فهو 
قدح في أصل دين الإسلامء وأنه لا طريق إلى العلم بصدق الرسول إلا 
هذا الطريق. 
ثم إن أئمة هذا الطريقلثا رأوا أن هذا يستلزم نفي صفات الرب 
تعالی؛ [لأجل] الحجدك على أن ما قامت به الأعراض لكا باتفاقهم» 
وما قامت به الاعراض قامت به الحوادث ایضاً عند آنمتهم 
وجمهورهم : کالجهمية والمعتزلة والرامية والضرارية والهشامية . 
فصاروا لأجل هذا يقولون: إن الرب لا يقوم به صفة: لا علم ولا 
قدری ولا كلام. 
فقالوا: القرآن مخلوق خلقه منفصلاً عنه» بل قالوا: کلامه مخلوق 
= وفي مناظرة الإمام أحمد لبرغوث انظر: «درء تعارض العقل والتقل» (۱/ 
۰۲۳۱-۲۰ ۲8۹). 
وفیه یذکر ابن ثيمية أن برغوٹاً ا حاول إلزام أحمد التجسیم؛ وأنه إذا أثبت لله 
کلاماً غیر مخلوق لزم آن یکون جسماً؛ وأن أحمد امتنع عن موافقته علی النفي 
والاثبات» وأجابه بان لفظ «الجسم» هنا لیس له أصل في الکتاب والسنة 
والاجماع ونقصود المتکلم به مجمل؛ لا عرف الا بعد الاستفسار. 
لل الاأصل (ص): آطرق. وهو تحريف. 
لت الاصل (ص): لا الحجة. ولعل الصواب ما أثبته. 
[] کذا في الأاصل (ص)ء ولعل فيه سقطاء وأصله: «على أن ما قامت به 
الصفات قامت به الأعراض؟. 











خلقه منقص لالا عنه 

وقالوا: إنه ليس قوق العالّم؛ لأنه لو كان فوقه للزم أن یکون جسماً 
حاملاً للأعراض والحوادث» وما قامت به الأعراض والحوادث فهو 
حادث۔ 

وقالوا: إنه لا يُرى في الآخرة؛ لأنه لا يُرى إلا ما كان مقابلاً 
للراثيسا؛ فیلزم أن يكون في جهة منه؛ فيكون جسماً حاملاً للأعراض؟ 
قيكون حادثا . 

ولأجل هذا الأصل الذي بنوا عليه دينهمء امتحنوا أثمة الدّين الترابغلن 
وعلماء المسلمين المحنة المشهورة» التي دعوا الناس فيها إلى نفي الر 
الصفات» وإنكار الرؤية» والقول بخلق القرآن وغير ذلك» حتى ثبّت الله 
إمام السْنّهَ الصابر على المحنة أبا عبد الله أحمد بن حنیل. 

وأقام علی الشُنّه أيضاً سائر أئمة السّنّه والحديث والفقهء وإن كان 
بعضهم وافقهم ظاهراً» واعترف إنمالنا وافقهم محنةء لما تهددوا الناس 
بالقتل» وحبسوا بعضهم؛ وقتلوا بعضهم؛ وأمروا أن لا تُقبل شهادة/ [ظره] 
شاهد حتى يُنتحن؛ فيوافقهم على قول الجهمیت. ولا يُولَى قاض؛ ولا 
مام مسجده حتى يوافقهم» ولا يُجرى رزق من بيت المال إلا على من 
یوافقھم؛ ولا أسير من أيدي الكفار حتى يوافقهم. 

وأقامت هذه المحنة بضع غشرة سنةء ثم جلاها الله تعالى بما أعطاء 
لائمة لین من الصبر والیقین؛ قال تعالی: عتا نم اة دوک 
یا لا مدا زاف نو [السجدة: فى 

إمام الامة في ذلك الزمان كان أحمد بن حنبل 4ء ولهذا شبّهه 
العلماء بالخلفاء الراشدين» وسمّوه «الصدّيق الثاني»؛ قال المروديكا 

لكا الأصل (ص): منفصل. 0 الأصل (ص): المرائي. 

ل كذا في الأصل (ص)ء ولعلها سقطت کلمة «آنه» قبل «نما». 

© الأصل (ص): وجعلناهم أئمة. . 

[5] المرودي: كذا في الأصل (ص).؛ والمترجمون للإمام أحمد ينسبون - 











= 
«أحمد بن حتبل [يوم المحنةء وأبو بكر ]لك الصدّيق يوم الردّةَ وعمر 
يوم السّقيفة» وعثمان يوم الدار» وعلي يوم الخوارج". إلى غير ذلك 
مما قد جمعه العلماء من أخباره وأخبار غيره. 
نزب کاب ولأجل ظهور بدعتهمء واشتباه ضلالتهم» قامت طائفة أخرى؛ كأبي 
محمد عبد اللہ بن سعید بن کُلّاب ومن اتبعهء فردّوا عليهم قولهم بنفي 
الصفات» وإنكار العلو والرؤية» وبخلق القرآن؛ وخالفوهم في ذلك. 
ولكن وافقوهم في أصل قولهم بامتناع حوادث لا أول لهاء وأن ما 
قامت به الحوادث فهو حادث؛ ققالوا: إن الله تعالى لا يتكلم بمشيئته 
وقدرته» وقالوا: إن القرآن ليس بمخلوق» لكنه قديم. 
وابن كلاب أول من ظهر عنه في الإسلام أنه قال: (هو قديم». ولم 
يقل هذا أحد من الأنّة والأئمة؛ وإنما كانوا يقولون: «كلام الله غير 
مخلوق»: ويقولون أيضاً: منه بدأ وإليه يعود. 
ويريدون بقولهم: منه بدأء أي: هو الذي تكلم بهء لم يبدأ من 
غيره؛ كما تقول الجهمية والمعتزلة: إنه مخلوق ابتدأ من غيره. ولهذا 
قال الإمام أحمد بن حنبل: "كلام الله من اله لیس ببائن نبا , 
درلا اي لحن وجاء أبو الحسن الأشعري بعد ابن کُلاب؛ وکان قد صار من أئمة 
ا۷ المعتزلة وأخبرّهم بمقالاتهم؛ فلما تبين له فساد أقوالهم وتناقضها انتقل 
القول الآتي للمُرّني أبي إبراهيم إسماعيل بن يحبى صاحب الشافعي. 
انظر: «مناقب الإمام أحمدہ لابن الجوزي» ص(٤١١)ء‏ واطبقات الشافعية 
الکبری؛ (۲۷/۲)ء «البداية والنهايقة» ط. هجر (401/14). 
وورد في طبقات الحنابلةہ (۱۴/۱) وەترجمة الإمام أحمد في كتاب تاريخ 
الإسلام؛ للذهبي المنشورة في الجزء الأول من المسند تحقیق أحمد شاکر؛ 
ص(٦٦)‏ قال علي بن المديني: إن الله أعز هذا الدين بأبي بكر الصديق يوم الردة؛ 
وباحمد بن حنبل يوم المحنة 
ل1]ما بين المعكوفين ساقط من الأصل (ص)ء وأثبته 
للإمام أحمدء وذكرت هنا القول. انظر مثلاً: «طبقات || 
لك تقدم هذا القول وتخريجهء (ص۱۳). 














ن الكتب التي ترجمت 
الکبری» (۲۷/۲). 








شرح الأصبهانية 





عن مذهبهم» وأخذ أصول ابن كُلَّاب فاتّبعها وبنى عليهاء وأظهر من 
تناقض المعتزلة في مسائل الصفات والقدر والوعيد وغير ذلك ما ظهر 
به فساد أقوالهم لكثير من الناس الذين كانوا لا يعرفون حقيقة أقوالهمء 
حتى قال فيه أبو بكر | وق ی 
لكنه موافق لابن كُلَابٍ على الأصل الذي وافق فيه هؤلاء الجهمية» 
فصار المخالفون له من أهل السنة والإثبات؛ ومن أهل النفي والتجهم - 
یردون عليه؛ ویقولون: قَضََء وقال أقوالاً مخالفة لصريح 











المعقول/ وصحیح المنقول٭ وإن ما أثبته من الكلام لا حقيقة له» بل ع/۸٦ا‏ 


يعود إلى التعطيل؛ لأنه أثبت معنى واحداً قاثماً بذات الرب؛ هو الأمر 
بكل مأمور بهء والنهي عن كل منهي عنه» والخبر بكل مخبّر عنه؛ وآن 
هذا المعنى إن عُبّر عنه بالعربية كان قرآناًء وإن حُبّر عنه بالعبرية كان 
توراة» وإن عُبّر عنه بالسريانية كان إنجيلاً» وأن معنى آية الكرسي وآية 
الدّين معنی واحد؛ وأنه يريد جميع الكائنات بإرادة واحدة» وإرادته 
تخلق ذلك؛ وکذلك قال في ساثر الصفات کما قال في الکلام. 

ويقولون: إن ما أثبته من الرؤية لا حقيقة له في نفس الأمر؛ فإنه 
أثبت رؤية بالعین من غیر مواجهة للمرئي. 

قالوا: وهذه مُكَابَرةٌ للعقل» مُحَالَفَةٌ للّص؛ فان الرسول تج آخبر 
عن الله تعالی؛ وقال: (انکم ترون ریکم کما ترون الشمس والقمر؛ لا 
تضامون في رژیته. فشیّه الرؤية بالرؤية» وان لم یکن المرئي 

[] هو أبو بكر محمد بن عبد الله الصيرفي اليغدادي؛ الفقيه الشافعي» أخذ 
الفقه عن أبي العباس بن سريج» واشتهر بالجذق في النظر والقياس وغلم 
الأصول؛ توفي سنة «لالاه. 

انظر: «تاريخ بغداد؛ 41٩/9(‏ -6۰؛ «وفیات الأعیان» (۱۹۹/8)+ 
«الوافي بالوفيات» ۳٣٤/٣(‏ ۔ ۷٤٣۳)؛‏ ؛طبقات الشافعیة الکبری؛ (۱۸۱/۳۔ 
۷ "«الاعلام» (۱۹۹/۵). 

الأحاديث في رؤية المزمنین لربهم 3# في الدار الآخرة كثيرة» أشبهها د 








كالمرئي. وهذا أبلغ ما يكون من كمال الرؤية ووضوحهاء فلا يحتاج 
مع تفسیر الرسول المبلّغ عن الله تعالى إلى قول يخالف ذلك. 

وإلى غير ذلك من المقالات. 

وأبو الحسن الاشعري آیضاً آظهر من تناقض الجهمية والمعتزلة 
والرافضة وغیرهم؛ ومن بیان فساد مقالاتهم ما تَبَيّنَ به أن ما عابهم به 
أعظم مما عابوه» وأن قوله؛ وان کان فیه باطل مخالف للعقل والسمع؛ 
ففي آقوال آولئك من مخالفة السمع والعقل آعظم مما في قوله؛ وفي 
آقوالهم من التناقض أعظم عما في قوله؛ ولهذا اتبعه کثیر من المنتسبین إلى 
السنة من آصحاب مالك والشافعي وآحمد بن حنبل وأبي حنيفة وغيرهم. 
وكان أبو الحسن منتسباً إلى السّنّة وأهل الحديث من الحنبلية 
وغيرهم» معظماً لأحمد بن حنبل» منتسباً إلبه في السلَة؛ كما قال في 








= بهذا اللفظ حديث جرير بن عبد الله البجلي» قال: كنا جلوساً عند النبي فل إذ 

نظر إلى القمر ليلة البدر فقال: (إنكم سترون ربكم كما ترون هذا القمرء لا 
تضامون في رؤيته. ..). 

آخرجه البخاري في «صحیحه؟: "فتح الباري" (۳۳/۲) رقم (04) کتاب 
مواقیت الصلاة؛ باب فضل صلاة العصی: (4۱۹/۱۳) رقم (۷4۳۶) کتاب 
التوحيدء باب قول الله تعالى: 4ة تيز ية © إل ي 6+ ومسلم في 
الصحيحه» (41"4/1) رقم (317) كتاب المساجد ومواضع الصلاة» باب فضل 
صلاتي الصبح والعصر والمحافظة عليهما؛ وأبو داود في «سئته»» «عون المعبود! 
)٥۳  21/1(‏ كتاب السئةء باب في الرؤية» والترمذي في «جامعه!» اتحفة 
الأحوذي؟ (۷/ ٠٠١‏ ۔ )۲٦٢‏ صفة الجنة؛ باب ما جاء في رؤیة الرب تبارك 
وتعالی؛ وابن ماجه في اسننہ؛ (1/ 17) رقم (۱۷۷) المقدمة» باب فیما أنکرت 
الجھمیة وأحمد في «سنده». ط. الحليي (٤/٣٦۳۔‏ ٣٦۴)۔‏ 

لا تضامون: رُوي يضم التاء وتخفيف الميم؛ أ. : لا یحصل لکم ضیم 
حینثل؛ ورُوي بفتح الثاء وتشديد الميم من الضم؛ أي: لا ينضم بعضكم إلى 
بعضء والمراد تفي الازدحام. 

انظر: افٹح الباری؛ (۳۳/۲)ء «شرح الثووي لصحيح مسلم؛ (٥/٣۱۳ء‏ 
۲۳ء 








۱ 


شرح الأصبهانية 











كتابه المعروف: (بالإبانة»: وقد ذكره الحافظ أبو القاسم بن عَسَاكِلك] 
في كتابه الذي سماه: "تبيين كذب المفتري فيما ينسب إلى الشيخ أبي 
الحسن الآشعري». 

قال آبو الحسن في آثناء کتابه المذکورلا: "فان قال قائل: قد 
آنکرتم قول الجهمية والقدرية والخوارج والروافضرلت فعرّفونا قولکم 
الذي به تقولون» ودیانتکم التي بها تدینون. 

قیل له: قولنا الذي نقول بهء وديانتنا التي ندين بها: التمسك بكتاب 
ربناء وبسنة نبيناء وبمالك روي عن الصحابة والتابعين طا وبما كان 
يقول به أبو عبد الله أحمد بن حنبللك قائلون» ولما خالف قوله 
مجانبون؛ فإنه الإمام الكامل؛ والرئيس الفاضالكأ./ الذي أبان الله به 

لا الحافظ الكبير محدّث الشام أبو القاسم علي بن الحسن بن هبة الله بن 
عساکر الدمشقي؛ ولد بدمشق سنة ۹۹٦ھء‏ وأكثر في طلب الحديث من الترحال+ 
له تاريخ دمشق الكبير» وغيره من المصنفات» توفي بدمشق سنة الاده. 

انظر : «تذکرة الحفاظ» (۱۳۲۸/4 - ۱۳۳۶)؛ «طبقات الشافعية الکبری» (۷/ 
۵- ۲۲۳): «البداية رالنهایة» (۲۹6/۱۲): «شذرات الذهب» (۲۳۹/4- 
۰ الاعلام! (4/ ۲۷۳ - ۲۷۵). 

لكَافي كتاب #الابانة عن أصول الدیانةا: ص(۲۰- ۰0۲۱ تحقیق الدکتورة فوقية 
حسین محمود: ط . الاولی؛ ۷« ۱۹۷۷م القاهرة . تحت عنوان افصل في [بانة 
قول آمل الحق والستة»؛ وفي کتاب اتبیین کذب المفتري»» ص(۱۵۷ -۱۵۸). 
















قول المعتزلة والقدرية والجهمية والحرورية والرافضة 


ربنا وء وبسنة نبينا محمد يو وما. 
: والتابعين» وأثمة الحديث» ونحن بذلك معتصمون. 


: أحمد بن محمد بن حنيل: نضر الله وجهه» ورفع درجته» 





لكا «الإباثة»: ولما خالف قوله مخالقون؛ لأنه الإمام الفاضلء والرئيس 
الكامل. 


MIB 


ستزلةابي 
عبد اه بن كرام 





اي 553555525252522 الاسم 
الحولكاء وأوضح به المنهاج» وقمع به بدع المبتدعين» وزيغ الزائغين» 
وشك الشاكين» فرحمة الله عليه من إمام مقدّءللاء وكير ممه "ود 
جميع أثمة المسلمين*6. وذكر جُتّل مقالات 1ا 

كما ذکر جُمّل مقالات أهل السنة والحدیث في کتابه المصتّف في 
«مقالات الاسلامیین»ت» الی آن قال: «وبکل ما ذکرناه من قولهم 
نقول؛ والیه نذهب". 

وقام أيضاً أبو عبد الله محمد بن گرّام بسجستان ونواحیها؛ ینصر 
مذمب آمل السنة والجماعة» المثبتة للصفات والقدر و[حب] 
الصحابتلكا وغیر ذلكك» ویرد علی الجهمية والمعتزلة والرافضة وغیرهم؛ 
ويوافقهم على أصول مقالاتهم التي بها قالوا ما قالواء ویخالفهم في 
لوازمهاء كما خالفهم ابن كُلّاب والأشعريء لكن هؤلاء منتسبوزلة 
إلى السنة والحديث» وابن كرام متسب إلى مذهب أهل الرأي. 

و[خالف] قول الجماعةكاء وتکلّم في مسألة الایمان بکلام لم یسبقه 
إليه أحد من المسلمین؛ حیث جعل المتکلم بلسانه مومت باطاً وظاهرآ؛ 
وإن كان منافقاً في الباطن» وجعله مع ذلك كافراً مخلداً في الثار. 

وبعض الناس يحكي عنه أنه جعله سعيداً في الآخرة» وهذا غلط 

[1] «الإبانة؛: الحقء ودفع به الضلال. 

3 «لإبانةه: مقدم» وجليل معظم. 

[# - #] ما بينهما ليس في «الإيانة». 

[) في کتاب «الابانقه. ص(۲۱ - ۳۳). 

| ذافي کتاب «مقالات الاسلامیین واختلاف المصلین» (۳4۵/۱- ۳۵۰) 
تحت عنوان اهه حكاية جملة قول آصحاب الحدیث وأهل السنقاء وختم کلامه 
بقوله» صی(۳۰۰): «وبکل ما ذکرنا من قولهم نقول» والیه نذهب. ۰ .. 

[2] الاصل (ص): والقدر والصحایة. 
[3)الأصل (ص): متتسبين. الأصل (ص): متسباً. 
لها الأصل (ص): أهل الرأي وقول الجماعة. ولعل الصواب ما أثبته. 














عليه؛ فإنه جعله في النارء فلم يخالف الجماعة في حكمه في الآخرة» 
وإنما خالفهم في اسمه في الدنيا. 

وتکلم آیضاً في «مسألة الجسم» و«حلول الحوادث؟ بكلام تناقض 
فيه» فلم يجر فيه على السُنّ قاعدة عقلية ولا سمعية؛ وتکلم بأمور 
أزى أذكرت عليه وإن كانت موافقته لأهل السنة أعظم من موافقة 
المعتزلة والرافضة. وهذه المقاصد مبسوطة في موضع آخر. 

وأهل السنة المحضة والحديث يعيبون جميع رؤوس الكلام 
المحدّت» "كما يعيبر رؤوسهم العتقلمين: : كالم رالاس لی 
الهذيل والنْئّام وغيرهم. فإنهم شاركوه ,لكا في الأصل الذي منه 
ضلوا؛ حیث ادعوا آن صدق الرسول ی إنما يمكن بهذه الطريق التي 
أحدثوهاء وهو إثبات حدوث الأجسام بقيام الحوادث بهاء وأن ما لا 
يسبق الحوادث فهو حادث. وصار هؤلاء المتبعون لأهل الكلام المبتدع 
يظنون أن دين الإسلام إنما تعلم صحته بهذه الطریق. 

ومن عال. للا بالسنة لفظاً ومعنى عقلاً ونقلاًء إذا تدبر حقيقة قولهم 
نَيّنَ له آن الامر عکس ما قالو وأن لا يمكن معرفة الصانع تعالى» 
وأنه خلق السماوات والأرضء وأنه أرسل رسوله محمداً بكلامه الذي 
أنزله عليه إلا بنقیض قولهم الفاسد» وعَلِمَ أنه يجب أن يكون موصوفاً 
بصفات الکمال: من العلم والقدرة وغیر ذلك يخلق ويتكلم بمشيئته 
وقدرته» متصفاً بالصفات والأفعال/ الاختيارية القائمة بذاته المقدسة» 
وأن ما لا يكون كذلك يمتنع أن يكون خالقاً لشيء أو متكلماً بشيء. 

فطريقتهم التي أثبتوا بها أنه خالق للخلق» مرسل للرسلء إذا حُققت 

31 في الأصل (ص): بعد عبارة «شاركوهم؟ سهم يشير إلى الهامش وكتب 
فيه كلمة «أولئك». 
رمن عالم: كذا في الأصل (ص)ء ولعلها صحيحةء والأولى أن تكون؛: 











مشاركةرؤرس 
اس | التاخرين 
امل خلایم 


۵ 


سيب تسلط إعداء 
الاسام على امل 
اام 


رانملا 
اسلا 





باه" ایس فو ایی 
علیهم وٌجد لازمها آنه لیس بخالق ولا مربیل» فيبقى المسلم العاقل إذا 
لأم وکیف انقلب العقل والسمع علی هوّلاء - متعجباً 

5 د ع الاسلام من الفلاسقة والملاخلة 
وغیرهم» لما يَينُوا أنه لا يغبت يثبت بها خَلّق ولا إرسال» فادّعى أولئك قِدّم 
العالمء وأثبتوا موجباً بذاته» وقالوا: إن الرسالة فيض يفيض على النبي 
من جهة العقل الفَعّال» » لا أن هناك كلاماً تكلم الله تعالى به» قائماً به» 
أو مخلوقاً في غیرہ۔ 

وكان في الوقت الذي أظهرت الجهمية فيه مقالتهم الأولی؛ وامتحنوا 
أئمة الإسلام كأحمد بن حنيل وغيره» قد ظهر أصل كلبة اا هؤلاء 
الملاحدة الباطنية باطناًء وذلك في [مارة المآمون ثم المعتصم» وتجدد 
بعد ذلك من الحوادث العظيمة التي كانت في الاسلام؛ في أثناء المائة 
الرابعة ما یطول شرحه مما تزلزل به أقطار البلاد الإسلامية. 

ولما ظهرت تلك البدع المخالفة للشرع والعقل» وخفيت السنن 
الموافقة للعقل والسمع - دخلت الملاحدة من هذا الباب» فأخذوا من 
أولثك المبتدعة ما وافقته ًا عليه» وجعلوه أصلاً لما يريدونه من 
إلحادهم وزندقتهم . 

فصاروا يقولون للمعتزلي: أنت وافقتنا على أن ما قام به العلم 
والقدرة يكون جسماً مشبّهاً بخلقه» ولك ممتنع؛ فکذلاداا ما سُمّي 
عالماً قادراً لا یکون الا جسماً مُشبهاً للخلی؛ فیجب عليك آن تنفي 
الأسماء کما نفیت الصفات. 

ویقولون ي: آنت وافقتنا علی آن ما قامت به الحوادث فهو 
حادث؛ فان ما قامت به الحوادث لم يخل منها؛ فيكون حادثاً؛ لامتناع 
حوادث لا أوّلَ لھاء وما قامت بهالاعراض فهو جسم سق فیجب 
عليك أن تنفي الصفات وتنفي العلم والقدرة؛ لأن هذه الصفات 














[1]الأصل (ص): كملة. ولعله تصحيف. 
لا الأصل (ص): ما وافقهم. [2]الأصل (ص): فكذلك فلذلك. 


۱ شرح الأصبهانية 





۸,۱1 





تھا نے 
أعراض»؛ فلا تقوم إلا بجسمء ولأن من قامت به الأعراض قامت به 
الحوادث؛ ولا يفرّق ن هذا وهذا عقل ولا نقل؛ فقولك: إنه تقوم به 
الأعراض دون الحوادث تناقض. 

فإذا قال: أنا لا أسمّي ما يقوم به عَرَضِاً؛ٍ لأن العرض لا يبقى 
زمانين» وصفاته باقية عندي. . 

قالوا: قولك: "إن العَرَض لا يبقى زمانين»» مخالف لصريح العقل» 
بل هو مما يعلم فساده بضرورة العقل» وحيتذٍ فلا فرق بين بقاء صفاته 
وبقاء صفات غيره» فإما أن تُسمّي الجميع عَرّضاً أو لا تُسمّي الجميع 
عَرَضاً. 

وإذا قال: إنما قلت: إنه لا يقبل الحوادث؛ لأن ما [قامت به 
الحوادث]لثا لا يخلو منها . 

قالوا له: وإذا كان عندك قد/ صار فاعلاً بعد أن لم يكن» ولم يلزم 
من ذلك أنه لا يخلو من الفعلء فقل: إنه قام به الفعل بعد أن لم یکن؛ 
كما قالت إخوانك من مت" الصفات: الكرامية وغیرهم. ولا یلزم من 
ذلك أن يكون الفعل لم يقم به. 

إلى غير ذلك من الحجج التي صار يحتج بها الملاحدة على أصناف 
أهل الكلام المحدّث؛ حتى حدث في الإسلام من شر القرامطة الباطنية 
والفلاسفة الملاحدة ما يعرفه من عرف أيام الإسلام. 

وكان من أسباب ذلك عدم علمهم بما بعث الله تعالى به الرسول كل 
وعدم تحقيقهم لقواعد المعقول؛ فإن الأقوال المبتدّعة لا بُدَّ أن تكون 
مناقضة للشرع والعقل. 

جاء بعد هؤلاء طوائف من السّالْمیتل والفقهاء وأهل الحدیث 
والصوفية: من حنبلي وشافعي ومالكي وحنفي وغیرهم. فوافقوا هل 

لاما بين المعكوفين لیس في الأصل (ص)ء ولعله ساقط. 

1ا الأصل (ص): مثبنته. لأصل (ص): السمالمية. 














[ظ/ ۷] 


موائقة السالمية 
الأصل الممدرلة 
والكلابية: لبم 
في القرآن بفول 
تركب بن طهيهما 





الكلام المبتدّع في أصلهم: ورأوا مقالاتهم التي بها ظهر في الأمّة 
خالفوا بها السنة؛ كقول المعتزلة في القرآن وکلام الله تعالى» وقول 
ة؛ فخالفوا الطائفتين في قولهم الذي ظهر مخالفته للنص 
والعقل» ولكن وافقوهم في الأصل الذي منه ضلوا؛ وهو أن الرب 
تعالى لم يكن في الأزل يمكنه أن يتكلم بمشیئته وقدرته» ولا يمكن أن 
يتكلم داثماً بمشیته وقدرته» ولا یمکن لا کلمات لا نهاية لها . 

وإذا كان كذلك» مع القول بأن القرآن غير مخلوق؛ لم يكن إلا حد 
القولين: إما قول الكَرّامية ومن وافقهم علی آنه یتکلم بمشیئته وقدرته 
بعد أن كان الكلام ممتنعاً عليه» وإما قول ابن كُأاب: إن الكلام قديم 
العين» لازم للذات؛ ولا يمكن الرب أن يتكلم بمشيثته وقدرته . 

فصار فريق من هؤلاء إلى ذلك القول المنسوب إلى الهشامية 
والكرّامِيةء وصار فريق منهم إلى أن القرآن قديم العين؛ فأحدثوا قولاً 
مرکباً من قول المعتزلة والکابية؛ فقالوا: إنه حروف وأصوات: أو 
حروف بلا أصوات؛ قديمة الأعيان» قائمة بذات الرب تعالىء لم تزل 
ولا تزال قائمة بذات الرب. 

وأخذوا في الرد على من یقول: «إنه مخلوق». طرق ابن کاب 
والأشعري ومن وافقهماء وفي الرد على من يقول: "إن القرآن العربي 
ليس هو كلام اللہ وحروف القرآن هي ليست كلام الله؛ وهذا القرآن 
لیس هو کلام + والکلام انما هو معنی واحدلت قائم بذات الرب» - 
طریق الععتزلة ومن وانقهم. 

ولیذا [قالوا: "ان الکلام هو الحروف» أو الحروف والاصوات: 
ولم یجعلوا المعاني داخلة في مسمی *الکلام*+ وهذا قول المعتزلة» 

[7] کذا في الاصل (ص)؛ ولعل فيه سقطاء وأصل الكلام: «ولا يمكن أن 
تكون له". 

[7] الأاصل (ص): واحداً۔ 

[] قالوا: ليست في الأصل (ص)ء ولعلها ساقطة. 








ليس هذا قول السلف والأئمةء بل السلف والأئمة عندهم أن الكلام 
يتضمن الحروف والأصوات والمعاني. والمعتزلة عندهم لم تقم بذات 
الرب تعالى معان تكون مدلول الحروف. وأما هؤلاء/ فعندهم يقوم به 
العلم والإرادة وغير ذلك من الصفات. 

والکلابية أثبتوا طلباً مخالفاً للإرادة؛ وحكماً نفسانياً مخالفاً للعلم؛ 
وجمهور العقلاء یعلمون آن هذا فاسد؛ ومژلاء قد یوافقون الکلابية 
فیما أثبتوه من هذا المعنی المخالف للعلم والارادة. 

لکن بتناقضون؛ فإِنھم [إن ا جعلوا ذلك مسمى الكلام» بطل 
قولهم: النه مجرد الحروف والأصوات». وإن قالوا: «إنه مدلول 
الکلاماء أثبتوا صفة من جنس العلم والارادة» مخالفة للعلم والإرادة» 
وهم ينكرون إثبات هذا علی الکللابیف كما أنكره المعتزلة وسائرا. 

ولهذا صاروا یأحذون ما یذکره المعتزلة. من فضائح ذلك القول 
ومعایب أهله فيذكرونه هم» ويأخذون ما يذكره الأشعرية» من قضائح 
المعتزلة ومعايبهم فيذكرونها. 

حتی |نهم یذکرون عن ابن کاب والأشعري حكايات في ذمهم؛ 
يُعلم أنها باطلة من افتراء المعتزلة عليهم؛ مثل نقلهم عن ابن کلاب کت 
أنه كان نصرائياً في الباطن» وأنه أظهر الإسلام ليفسده على أهلهء وأنه 
بذلك أرضى أختاً له نصرائية راهبة لَمّا عيّرته بالإسلاءل). ومن نقلهم 
عن الأشعري رحمه الله تعالى أنه كان يبطن خلاف ما يظهرء وأنه مات 

لا إن: ليست في الأصل (ص)» ولعلها ساقطة. 

لناكذا في الأصل (ص)؛ وبعد كلمة #وسائر» يوجد بياض بقدر كلمة: 
ولعل المقضود: اوسائر العقلاء». 

قال ابن النديم في كتاب االفھرست؛؟ء ص(٢٥۲‏ ۔ ٢٥۲)ء‏ ط۔ مصر؛ 
عن ابن كلاب: «وله مع عباد سليمان مناظرات» وكان يقول: إن كلام الله 
هو اف وكان عباد يقول: إنه نصراني بهذا القول». ثم ذكر ابن النديم قول أحد 
النصارى: «أن ابن كلاب أخذ عنه' له: «ولو عاش لنسّرنا السلمین». 














۳/8 





ااا | لا 
على ظهر غلام بالأحساءلكا 

ا غير كلاقم مما ريطم العاقل تكلب هَليهما عليهماء وأن الرجلين قالا 
ما يعتقدانه ظاهراً وباطناً» وكانا متدينين بذلك؛ وأن نسبة قولهما إلى 
النصارى هو من افتراء الجهمية؛ فإتهم يقولون: من أثبت الصفات فقد 
قال بقول التصاری. وقد ذکر ذلك عنهم الامام آحمد في ارده على 
الجهمیة» کما تقدم: «قالوا: ذا قلتم: ان الله لم یزل وقدرته» لم یزل 
وعلمه» لم يزل ونوره؛ فقد قلتم بقول النصارى:لك 

وابن كلذب کان مسلماً باطناً وظاھراًء رجلاً فاضلاًء جليل القدر» 
وقد رد على أهل البدع الکبار من الجھمیة والمعتزلة والراقضة رداً 
كثيرأء أحسن فيه وأصابء وغَلِط في بعض ذلك. 

وكذلك الأشعري بعده كان مسلماً باطناً وظاهراء أظهر من الرد 
على أهل البدع وتناقضهم أكثر مما أظهر ابن كُلّاب؛ وإن كان ابن 
گلاب أعلم بالسئة وأتبع لها من الأشعري؛ فالأشعري صنّف في 
آبواب الرد علی المعتزلة والجھمیة والرافضة والفلاسفة آکثر مئہ؛ 

[7الم آقف علی تصریح بهذا الزعم: لكن السبكي في «طبقات الشافعي 
الکبری» ترجم لابي الحسن محمد بن عبد الملك الرَچي الشافعي (10۸ - ۵۳۲ه) 
وآورد (۹/ ۱8۱ - ۱4۹) آیاناً من قصيدة له» وفیها فوله عن أيي الحسن الاشمري: 

وکان کلامیاً بالاحساء مونه ‏ باسوا موب مائه و السوالب 

وعلق السبكي على ذلك بقوله: «وهذا أيضاً کذب: لم يبلغنا أنه مات إلا كما 
مات غيره من الصالحين» ولم يمت بالأحساء؟» ثم قال عن القصيدة (۱17/7): 
«فهذا ما آردت حکایته منها؛ ولو آمکن |عدامها من الوجود کان آولی؛ وف 
علی الظن آنها ملفقة موضوعة» وضع ما فیها من الخرافات من لا يستحي. . 

[] قال الإمام أحمد في كتا رای اناد را ا 
افقالت الجهمية لما وصفنا ١‏ الصفات: إن زعمتم أن الله وئوره» رال 
وقدرته» والله وعظمته» فقد قلعم بقول التصاری» حين زعموا أن اق لم یزل 
ونوره» ولم یزل وقدرته». 

وتقدم نقل ابن تيمية لهذاء ص(۷۱). 























وأظهر من فساد أقوال هؤلاء أكثر مما أظهر ابن گُلاب۔ 

ولهذا صار قول الطائفة منسوباً [إليه]» وكان في الأصل إنما 
هو قول ابن كُلّابء وكثير من الناس لا یعرفون ابن گلاب» بل انما 
یعرفون الاشعري لشهرته؛ وکثر رده على أهل البدع» وكثير ممن 
ینتسب الیه من الفضلاء؛ وأنه کان ظهور انتسابه/ الی أحمد بن 
حنبل وغيره من أهل الحديث أعظم من ابن لاب ولکن خفي علیه 
من فساد آصل الجهمية ما خفي علی غیره؛ مثل ابن لاب وغیره؛ 
فالتزم ذلك الأصل الفاسدء وأراد أن یجمع بینه وبین المقالات 
الظاهرتا عن آهل السنة. 

فهو وإن كان في قوله خطأ وتناقضء ففي قوله من الصواب الموافق 
لصريح المعقول وصحيح المنقول أكثر مما في قول هؤلاء الطوائف: 
كالجهمية والقدرية والفلاسفة» ولهذا يلب بإمام السنة في البلاد 
والاماکن التي لا یعرف فیها الا قوله وقول هژلاء» فمن خرج عن قوله 
من الناظرین في العقلیات المسماة «بأصول الدّین» خرج إلى قول 
معتزلي آو فیلسوف. وقوله آقرب الی السنة من قول هولاء فهو إمام 
السنة بهذا الاعتبار» وان [کانل] في قوله من المخالفة للسنة ما 
يعرفيك غير هؤلاء الذین یظنون آن مراد السلف والائمة بقولهم: القرآن 
غير مخلوق» أنه قديم العين. 

وهؤلاءلتا وهؤلاء يفترقون في القديم: ما هو؟ على هذين القولين» 
وبين الطائفتين منازعات ومخاصمات؛ بل وفتّنء كَفِئّنة بيت القَرّاء وبيت 






ليست في الأصل (ص)» ولعلها ساقطة. 

لأصل (ض)! وسشره. 

ل الأصل (ص): المعلات اطاهرة. بدون نقاط. 

[ا كان: ليست في الأصل (ص)ء ولعل الصواب إثباتها . 
[] الأصل (ص): ما يعرف. ولعل الصواب ما أثبته. 
[] الأصل (ص): من هؤلاء: ولعل الصواب ما أثبته. 


[ظ/۷۱] 


انتراق الكلايية 
وال سني 
فولھم: الفرآن 
قلیم البز؛ 


شرح الأصبهانية 





القُمَيْري التي كانت ببغداد: فإن هؤلاء قولهم في القرآن قول 
[1] هناك واقعتان ارتبطتا القشيري: 

الأولى: بتيسابور قاعدة خراسان؛ وكانت سنة 448ه»ء حبنما آمر السلطان 
السَّلْجُوقي ظُفْرْلْبَك بلعن الميتدعة على المتابر؛ وذکر فیهم الأشاعرة» وقد ضج 
الأشاعرة من ذلك» وصنف آیو القاسم عبد الكريم بن هوازن القشيري رسالة 
مشهررة؛ اسمها «شكاية هل السنة بحكاية ما نالهم من المحنة!. 

انظر آحداث هذه المحنة وکیف ارتفعت بمجيء السلطان آلب آرسلان خلناً 
لعمه طغرل» ونص رسالة القشيري في ات الشافعية الکبری! (۳/ ۳۷4 - 
۳ وانظر آیضاً: اتبیین کذب المفتري»» ص(۱۰۸ - ۰۱۱۲ 10۲۷۵-۲۷۱ 
«لبداية والتهایة؛ (14/۱۲). 

وا ببغداد» فقد كان أبر نصر عبد الرحيم بن أبي القاسم عبد الكريم بن 
عوازن يقدم بغداد» ويعظ فيها ناصراً المذعب الأشعري ذامًاً الحنابلة» یسپ له 























جماعة ائدة أدت إلى وقوع فتنة بينه وبين الحنابلة سنة ٤٤٦ھ‏ وحُبس 
بسببها شيخ الحنابلة الشريف أبو جعقر بن أبي موسىء وأخرج ابن القشيري من 
بغداد لإطفاء الفتنة. 

انظر کذب المفتري؛ء ص(۰۱۱۳ ۳۰۸- 0۳۱۷+ اطبقات الشافعية 





الکبری» (۷/ ۱0۱۱۲-۱۲۱ *المنتظم» لابن الجوزي (۸/ ۵۳۰۷-۳۰۵ ۳۱۲- 
۳ ۲۲۰/۹ -0۱۲۱: «انبداية والتهایةه (۱۲/ ۰۱۱6 ۰۱۱۷ ۱۸۷). 

ویذکر المزرخون حادثة وقمت بعد ذلك» فقد ورد إلی بغداد سنة ٤۷٦ھ‏ رجل 
آشعري یقال له: الشریف آبو القاسم البكري قال ابن الجوزي في "المنتظم ۱ 
إن هذا البكري فيه حدة وطيشء وإ نظام المُلّك بعثه إلى بغداد انتصاراً 
لأبي نصر القشيري» الذي كان نظام الملك قد آمره بالخروج منها فيما سبق. 

وقال این الاثیر في «الکامل؛ (۱۲۹/۱۰ - ۱۲۵): ان البکكري کان یعظ 
پالمدرسة النظامية بیفداد ویذکر الحنابلة ويعييهم. 





رذکر ابن الجوزي وابن الاثیر آنه جری ذات یوم بين بعض أصحايه 
وأصحاب أبي الحسين ين الفراء مشاجرة هبت على إثرها دور بنی الفراء؛ 
وأخذت كتبهمء ومنها كتاب «الصفات» لابي یعلی» وصاروا یقرژونه ويشئعون به 

وذكر الذهبي في «العيرة (۲۸۱/۳- ۲۸۲) هذه الحادئة وسمی کتاب 
یعلی «ابطال التأویل4.. 

رهما اسمان لکتاب واحد؛ وقد ذکر این تيمية في امجموع فتاوی - 








شرح الأصبهانية 





السّالِمية» ومزلاء قولهم قول الکلابیة. ول هولاء مُعَطّمونَ لأحمد بن 
حنبل» منتسبون إلى اعتقاده» قائلون: إن الذي ننصره وندعو الیه هو 
قوله. 
وفي الحقيقة فقول أحمد وسائر أئمة أهل السنة لا قول هؤلاء ولا 
قول هؤلاء» وإنما ظنوا ذلك لموافقتهم أصول الجهمية» فلما كان 
قولهم مركباً من أقوال أهل السنة ومن أصول الجهمية صار قولاً 
مبتدعاًء مخالفاً للشرع والعقل» وهم يظنون أنه قول أهل السنة» وأن 
من خالفه فهو مبتدع» وقد يكثّرون من خالقهم ولا وة خلفہ: ولا 
یسمعون منه الحدیث» ولا پُسمعونه |یاه» ولا یستفتونه. 
وهم في الحقيقة من جنسه؛ قولهم مبتدع کما آن قوللتا مبتدع 
ومعهم حق وباطل ومعه حق وباطل؛ وقد يكون الحق الذي مع 
هؤلاء أكثر» وقد يكون الحق الذي مع هذا أكثر؛ فإن وزن ما مع 
کل شخص من الحق والباطل لت ومنه ما لا یعرفه الا اه تعالی؛ 
< شیخ الاسلام!» ط. الریاض (۵4/1) أن أبا يعلى صنف هذا الكتاب للرد على 
أبي بكر ابن فورك شيخ أبي القاسم القشيري. 
ولخص ابن تيمية حكمه على هذه || رله: «إن أكثر الحق فيها كان مع 
الفرائية مع نوع من الباطل؛ وکان مع القشيرية فيها نوع من الحق مع كثير من 
الباطل». 
رأشار ابن تيمية قبل فلك (/ ۰6۵۳ وکذا ابن عساکر في اتبیین گذب 
المفتري»» ص(۱۱۳) الی أُن الحنابلة والاشاعرة کان یعتضد بعضهم ببعض حتی 
وقعت هله الفتنة. 
ويضيف ابن تيمية (3/ 84) قوله: اولا ويب أن الأشعرية الخراسائيين کانوا 
قد انحرفوا إلى التعطيل» وكثير من الحنبلية زادوا في الإثبات». 
وانظر أيضاً؛ كتاب «التسعينيةة لابن تيمية» ص(141) وما بعدها. 
0 لاصل (ص) قولهم: ولعل الصواب ما أثبته. 
لا في الأصل (ص): بعد کلمة اوالباطل؟ بياض بقدر سبع كلمات ولعل 
أصله .١‏ . . والباطل بالميزان الشرعي عرف ما فيه من الحق والباطل». 

















۷۸۳ 








فإن الشخص الواحد تختلف أحواله» وإنما نتكلم في جنس القول 
الذي عرفناه» وفي لوازمه» وما تولد عنه: كلاماً كُلْيَاً عاماً؛ لا 
تخص به شخصاً بعينه» لین آن الاصل الذي منه تقرقت الأمة: 
وصاروا شِيّعاً في هذه المسائل هو من ذلك الأصل؛ الذي ابتدعته 
الجهمية: وظلنت أله أصل. 

وصار هؤلاء الذين قالوا بقول السَّالِمية المركّب من قول المعنزلة 
والکلابیت القائلون بأن الصوت المعيّن الذي تَكَلّم الله تعالى به قديم - 
متنازعین في الصوت المسموع من القراء علی ثلائة/ آقوال: 

منهم من بقولا: «بل الصوت القديم غیره» وذالك لا ُسمعلتا, 
وهؤلاء أقل خطأء ومنهم من يقول: #بل الصوت يشتمل على 
صوتيزلكا: محدّث وقديم». 

والذين قالوا | قول الكلابية متنازعون في القرآن العربي: کلام مَن 
هو؟ ومن الذيلثا؛ فمنهم من يقول: هو مخلوق خلقه الله تعالى في 
غيره؛ ليدل به على ذلك المعنى القديم. ومنهم من يقول: بل هو 
إحداث جبريل أنشأه وعبّر به عما في نفس الله تعالى. ومن متأخريهم 
من قال: بل هو إحداث محمد ية عبّر به عما ألهمه الله تعالى من 
المعنى. 

وصارت الطائفة القائلة بِقِدّم القرآن؛ بل بِقِدّم عين الکلام» متفقة 
على أن مَنْ كلّمه الله تعالى» من الملاثكة وا أنبياء وغيرهمء فلم يكلمه 









الاصل (ص): العراد» من دون نقاط. 
الظاهر أن هنا سقطاًء ولعل أصل الكلام: «... من یقول: إن الصوت 
المسموع هو الصوت القدیم» ومنهم من یقول». 

ل2 الأصل (ص): غيره ولا يسمعء وعلقت كلمة «ذاكه فوق السطر. 

[] الاصل (ص): صورس. بدون نقاط, 

لعا في الأصل (ص): يوجد بياض بعد كلمة «الذي» فلعل المراد «الذي 
تکلم به. 
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بکلام تلم به حین گلّمه؛ بل آسمعه حینتذٍ ما هو موجودالا قدیماً 
آزلیاء لم یزل ولا یزال۔ 
لابية: المعنى لا يُسمع؛ وإنما يُسمع الصوت. 

فقال الأشعري: بل يُسمع كل موجود. بل يشم ويذاق» فالحواس 
الخمس يجوز أن تتعلق بكل موجود. وقال بقوله طائفة من أصحاب 
مالك والشافعي وأحمد: كالقاضي أبي يعلى وأبي المعالي الجويني 
وغیرهما . 

وقال القاضي أبو بكر: كلام الله لا يُسمع. 

واحتج طائفة من الكابية - كأبي محمد الدمشق يلما وغيره ‏ على أن 
القرآن إحداث محمد 8چ بقوله تعالى: إن فول رولو كير [الحاقة: 
۰ قال: فانما أضافه إليه لأنه هو الذي أحدثه وألفه. 

وهذا باطل؛ فإن الله تعالى أضافه إلى الرسول البَشَرِي ثارة: وإلى 
الرسول الملّكي أخرى: إلى جبريل ومحمد صلى الله عليهما وسلم 
تسلیماًء وکلاهما رسول مصطفی؛ کما قال تعالی: اله نی ویک 
اة رساد ري الَا [الحج: .]۷١‏ 

قال تتعالی: زا لی ٹل گر 9 فك ف م 
لع تم أبيو» [التكوير: ]51١-14‏ 
رولو کی €9 نا هو بول 
0ی : ۳ فهذا محمد ڳل 
كان مضافاً إليه لأنه أحدثه لتناقض الخبران؛ فإنه إن كان أحدثه هذا لم 
يحدثه الآخر. 



















[رایضاً فانه سبحانه قال: (َِ له لو کی . ولم یقل: نبي ولا 

للا موجوداً: كذا في الأصل (ص)ء والظاهر أنه لا وجه للنصب» 
والصواب: موجود. 

لكالم أعرف من المقصود. 


بان عم 
بول: إذ الفرآن 
إحداث محمد ار 
جریل 


د[ سمح شرح الأصبهانية 
مَلّك. فأضافه إليه باسم «الرسول» ن آنه ملع له عن مریله, لا 
محیثٌ له من تلقاء نفسه فعلم أنه أضافه ٍلی الرسول؛ لأنه بلغه 
عن اللهء لا أنه أحدثه وأنشأه. 

وأيضاً فالمضاف هو القرآن» ليس هو مجرد لفظه» فلو كان المراد 
ما ذكرتم» لزم أن يكون كله كلام محمد أو جبريلء لا كلام الله 
E e E‏ 
تيه (© بنك 4 ک6 کا 









[ظ/۷۷] 





فالله تعالى قد كثّر من جعله قولاً للبشرء وأخبر سبحانه أنه قول رسول 
من البشر» کما أخبر أنه قول رسول من الملائكة؛ فتبيّن أنه قول للرسول 
غه عن المرییل له» فله فيه البلاغ» لم يُحدث هو شيئاً مهء بل بلّفه كما 
أنِْل عليه . قال تعالی : يابا سول بل ل ینک بن لکن [المائدة: 





۷ وفال تعالی : فیَعْلر آن قد اش رسللّت نیع )4 (الجن: ۷۸]. 
وقال النبي كه را اثرَاً سَوغٌ منا حدیتاً فبلغہ کما سمعسظ 


تج وْعَى من سَامِع). وفي رواية: (قَرْبّ حَامِل فِقْهِ غير فقيه؛ 
ورب حَايِل فِقْهِ إلى من هو أفقه منه)لث. ومن بِلّْ عن الرسول كلاماً 


لل الأصل (ص): كما سمع. 

لل ورد الحديث بالرواية الأولى عن عبد اله بن مسعودء في اجامع 
الترمذي»؛ «تحفة الاحوني» (4۱۸-4۱۷/۷) العلم» ياب في الحث على تبليغ 
السماع؛ واستن ابن ماجه» (۸۵/۱) رقم (۲۳۲) المقدمة؛ باب من بلغ علما؛ 
واسند أحمدا؛ ط. الحليي؛ (8۳۷/۱). وقال الترمذي: «حدیث حسن صحیح». 

وبالروایة الثائیة عن زید بن ثابتء في اسنن أبي داوداء #عون المعبود؟ (۱۰/ 
٤۔‏ ۹۵)؛ کتاب العلمء باب فضل نشر العلم؛ واجامع الترمذي؛ (۷/ ٦١٤‏ ۔ے 











شرح الأصبهائية 50 
كقوله: (إنما الأعمال بالنيات» وإنما لكل امْرِءِ ما توى)لك. فذلك 
الکلام كلام رسول اله آله وان كان المبلغ بلغ بصوت نفسه وحركته. 

فکلام اله تعالی أَوّلی آن یکون کلام اله وان بغه المبلفون 
بحركاتهم وأصواتهم» كما قال تعالی: ون دمن آلمترکین ستاو 
یره ی ینتم کم اوه [العوية: 5]. وقال النبي 46: (زيئرا القرآن 
بأصواتک )لا فاضاف النبي ی الصوت إلی العبد؛ 
كلام الله لا كلام العبد. كما قال تعالى: يا 
سکن صرب اَن [الحجرات: ۲]. وقال تعالی: لن این ب 
عند رول أ [الحجرات: ۳]. 

فالقرآن العزيز الذي يقرؤه المسلمون كلام الله. لیس لِمَلّك ولا لِبَشّرفيه 
شيء؛ وإن كان القراء من الملائكة والبشر إنما يقرؤونه بحركاتهم وأصواتهم . 

والتلاوة إن أريد بها نفس أفعال العباد فلیست هي الکلام المتلو» 
وإن أريد بها نفس القرآن» فالقرآن هو كلام الله الذي يُتلى. وقد بسطنا 
الكلام على هذا الموضع وما فيه من النزاعء وبينا أن بعضه لفظي 
وبعضه معنوي في غير هذا الموضع 



























= 44۱5 وقال عنه: احديث حسن»؛ واسئن ابن ماجه؛ )۸٤/۱(‏ رقم (۲۳۰)؛ 

وامسئد أحمدة» ط. الحلبي .)۱۸۳/٥(‏ 

وعن آنس بن مالك؛ في اسنن ابن ماجه) )۸٦/١(‏ رقم (٣۲۳)؛‏ وامسند 
أحمدا» ط. الحلبي (۳/٥۲۲)؛‏ وعن جبیر بن مطعم» في اسنن ابن ماجه» (۱/ 
۸٥‏ رقم (۲۳۱). 

[1] هذا بعض من الحدیث المتفق علی صحته وعظمه. رواء عمر بن 
الخطاب» وأ جه البخاري في اصحیحها؛ «فتح الباري؛ )٩/۱(‏ رقم (۱) کتاب 
بدء الوحي» باب كيف كان بده الوحي إلى رسول الله وق وتكرر بعد هذا في ستة 
مواضع؛ ومسلم في اصحيحها (6/ 1918 )١817‏ رقم (۱۹۰۷) کتاب الامارثه 
باب قوله ؛ (إنما الأعمال بالنية)؛ وأبو داود في «سننهة: «عون المعيودة (5/ 
- ۰0۲۸۵ کتا 
اسنندہ (۵۸/۱۔ ۹۰) کتاب الطهاری باب النية في الوضوء؛ وا ماجه في اسلئهة 
79 كتاب الزهد» باب النية. 

تقدم تخریج هذا الحدیث ص۵٣۲۲‏ ت١).‏ 

















تلخيس لأنرال 
القرق في كلم لذ 


لجا 








والمقصود هنا: أن منشأ النزاع والضلال في هذا الباب هو قول 
الجهمية والقدرية» الذين حقيقة قولهم أن الرب تعالى لم يكن قادراً 
علی آن یفعل ویتکلم بمشینته وقدرته؛ بل رجح أحد المقد ر 
المتمائلّين على الآخر بلا مرججح. 
ثم قالت القدرية: وكذلك العبد يرجّح أحد مقدورّيه على الآخر بلا 
مرجّح. وقالت الجهمية: بل العبد لا يُحدث شيئاً أصلاًء ولا يفعل 
شيئاء لامتناع حوادث لا أول لها. 
فلما قالوا هذا صارت طائفة تقول: كلامه حينئذ/ لا يكون إلا 
مخلوقاً؛ لأنه إن لم يكن مخلوقاً لزم أن يكون قديماً ٠‏ أو قائماً به وهو 
حادث؛ والرب تعالى لا تحلّه الحوادث. وهذا قول الجهمية والمعتزلة 
ومن وافقهم. 
وطائفة تقول: بل حادث قائم به» والرب يمتنع أن يتكلم في الأزل 
بمشيئته وقدرته. وهذا قول الهشامية والگرّامية وأبي معاذ الْمیی لا 
وزهیر الاثريل وطوائف کیریزلتا, 
وطائفة تقول: بل هو قديم العين. وھم الگُلابیة ومن وافقھم؛ 
الأصل (ص): الممدورس. بلا نقاط . 
لا قال السمعاني في كتاب الأنساب» )٠١١ /١(‏ «التُؤْتني» هذه النسبة إلى 
تومن؛ وظني آنها من قرى مصر والله أعلم؛ منها أبو معاذ التومني» وهو رأس 
الطائفة المعروفة بالتومنية» وهم فرقة من المرجة. .۰۷۰ 
وقد عد الأشعري في «مقالات الاسلامیین ط. هلموت ریتر: صس(۱۳۹ - 
۰ الفرقة العاشرة من المرجنة آصحاب آبي معاذ التومني: ثم ذكر بعد ذلك آراء 
آبي معاذ في عدد من المسائل» انظر الصفحات: (۰۱۵۱ ۰۳۰۰ ۰۳۹۳ +۵٤٤‏ 
۳ء ۷ء (OQ‏ 
أقف على ترجمة زهير الأثري» لكن ذكر الأشعري أقواله في كتاب 
امقالات الإسلاميين»: ط. هلموت ريترء الصفحات: (٢۲۱ء‏ 349 +۳٦٣‏ 
۳٣‏ لعف ۵۸۴ ۰۸۷ (O4‏ 
1ا الأصل (ص): کیرون. 














شرح الأصبها: 





ثم قيل: القديم هو المعنى. کقول ابن لاب نفسه؛ وقيل: بل هو 
الحروف» أو الحروف والأصوات. كقول السالمية وغيرهم. 

وأما قول السلف والأئمة؛ فقالوا: إن الله تعالى لم يزل متكلماً إذا 
شاء؛ وکیف یشاء؛ وكما يشاء. كما قد نص على ذلك أحمد بن حنبل 
وعبد ال بن المبارك وغیرهما من آهل السنة والحدیث» وهو الذي 
حکاه آبو بکر عبد العزیز وآبو عبد الله بن حامد عن آصحاب آحمدلتا, 

لکن آبو الحسن التمیميل" والقاضي آبو یعلی وغیرهما وافقوا 
الكُلابية على أصلهم» كما وافقهم على ذلك أبو المعالي الجويني وغیره 
من صحاب الشافعي: وآبو الولید الباجيلت وغیره من أصحاب مالك. 





وأما طریقة القرآن في [ثبات الصانع تعالی. واختلاف الناس في 

الاقرار بالصانع: مل هو فظري آو تظرٍي؟ وبیان قول من 
فظري؛ وان کل مولود یولد علی الفظره. وانه قد يصير نَظَرِياً لبعض 
الناس؛ لما یعرض له من الشُبّه؛ِ فيُستدل عليه بالأدلة الكثيرة ‏ فطريقة 
القرآن ذكر الآيات وقِيّاس الأؤلى: بخلاف طريقة أهل الكلام 
والفلسفة؛ الذين يستعملون فيه قياس الشمولء الذي تساوی آفراده» آو 
قياس التمثيل 
[] تقدست ترجمة آبي بکر عبد العزیز» ص(٢۲۰‏ ت٢)؛‏ وترجمة آبي 
عبد الله بن حامد ص(۲۳۲ ت1) وتقدمت حکایتهما لمذهب أصحاب آحمد في 
هذه المسألة» (ص۲۳۲ - ۲۳۳). 

[[] هو آبو الحسن عبد العزیز بن الحارث بن أسد بن اللیث التميمي» 
صحب آبا القاسم الخرقي وأبا بكر عبد العزیز وصنف في الأصول والفروع 
والفرانض» مولده سنة ۸۳۱۷ وموته سنة ۳۷۱ه. 

انظر : "طبقات الحنابلة» (۱۳۹/۲)؛ «مناقب الامام أحمده: لابن الجوزي» 
ص(1۲۳)؛ "البداية والنهایة! (۲۹۸/۱۱): «الأعلام» (۱3/۵). 

[۲] تقدمت ترجمته: صی(۲۰۱ ۱2). 














طریئ لقرآ ئیی 
با الما 





الایات والمقاییس؛ آن القیاس العقلی - ۱ 
المنطق «البرهان» ‏ إنما يدل على مطلوب كُلّيء فإنه لاب من قضية كُلَية 
موجبّة؛ إذ لا نتاج عن السالبتين ولا عن جزثيين. 

وقياس التمثيل حقيقته هي حقيقة قياس الشمول؛؟ فإن ما يُسمّى «الحد 
الأوسط» في هذا يسمى في ذاك «الجامع المشترك بين الأصل والفرع». 

وقياس الشمول إنما يدل على مطلوب کل لا على شيء بِعَيْنه؛ فإنه 
لاب من عة ية فلا یفید ما یختص به الموصوق + بخلاف الآيات؟ 
فان الاية تستلزم عین ما هي آية عليه» فإنها دليل على عين المطلوب. 

وجمیع المخلوقات آیات للخالق تعالی؛ فانها مستلزمة لذاته | 
فإنه يمتنع وجود شيء من المخلوقات الا بوجود نفسه المقدسة المعية؛ 
فصارت لازمة لکل موجود؛ وکل ملزوم فانه یُستدل به علی لازمه» فان 
الدلیل هو ما یکون مستلزماً لخیره» فکل ما کان مستلزماً لغیره آمکن 
الاستدلال به علیه. وکل مخلوق فانه [یستلزما الخالق؛ یمتنع وجوده 

[ظ۲] بدون/ وجود الخالق؛ فیمکن الاستدلال به علی عین الخالق. 

وإذا قلنا: هو محدّث؛ وکل محدّث فله محیث؛ آو هذا ممکن؛ 
وکل ممکن فلابُدٌ له من واجب؛ فهذا صحيح؛ لكنه يدزلكا على 
محدث مطلق؛ وواجب مطلقء لا يمنع تَصَوُّره من وقوع الشركة فيه» 
إلا أن تُعلم عينه أو أنه واحد بدليل منفصل. وأما هذا القياسء فإنما 
يدل على وصف كُلّي مشترك. 

ثم إذا علمنا بالدليل أن الفاعل القديم لا يكون إلا واحداًء والفاعل 
الواجب بنفسه لا يكون إلا واحداً؛ لم يكن في ذلك ما يدل على عينه» 
بل إنما يدل على واحد مطلق عندناء وإن كان معيّاً في نفس الأمر. 

لل يستلزم: عکانها في الاصل (ص) بیاض: ولعلها المرادة هنا. 

في الاصل (ص): رسمت الکلمة کذا: دلب. بلا نقاط. ولعل 
الصواب ما آثبته. 











شرح الأصبهانية 





وآيات الله تعالى دالة على نفسه سبحانه وتعالی» ومن لم تدل ا على 
ذلك» فلتصوره في استدلاله» لا لتصوّر دلالتهاء بخلاف القياس» فإنه 
ليس فيه ما يدل على معيّنٍ الب 

ولهذا كان المستعمّلٌ في الكتاب والسنة وكلام السلف في حقه 
تعالى هو «القياس الأولى»؛ مثل أن يُعلم أن ما تَبَتَ لغيره من كمال 
مطلق لا نقص فيهء فهو أحقٌ بأن يَنْيّتَ له من ذلك الكمال ما هو 
أحنٌُ به مما سواه؛ فإذا كان الحياة والعلم والقدرة کمالاً لا نقص 
فيه؛ وقد اتصف به المخلوق» فالخالق تعالى أحق أن يتصف بالحياة 
والعلم والقدرة؛ وما ينره عئه غيره من العيوب» فهو سبحانه أحق 
بتنزيهه عنه. 

قال تعالی 3 بر سم کو رت شنو طط 
یور من الق بن سوه ما و اکر هرپ رز شم فى ال آلا 
که رز 1 لد E DÊ,‏ بب ال إلى 
قول تعالی: وتات ب ما کش تیش اکر اکب آنک لم 
لش لا جرم ان کم ار IW ٦٢۔۸ pa‏ 























الآية [الروم : ۸ وقال تعاا 
للم رم بی 9 ل 
01 ۰۲۷۹-۷۸ وقالکمالی: رم 
بر (الملك: .]٤٤‏ ومتل هذا کثیر؛ والمقصود هنا التنبیه» كما 3 
بھذا الجوا با 

لذ|الأصل (ص): يدله. 


[7] هنا ينتهي ما انفردت به (ص)۰ والذي يدأ فی ص(۲۷۸)ء وتنضم إلبھا 
(خء س)ء وقد انقطعتا في صی(۰۱۰۵ و(ك)۰ وقد انقطعت في ص(۲۷۸). 


لطبل 
الأصبهالي على 
هلم لك 


۷١۷ج8‎ 


۲۳۳ شرح الأصبهانية 





وأما قوله: «والدلیل علی علمه ٍیجاده الأشياء؛ لاستحالة إيجاده 
الاشیاءل مع الجهل». 

فهذا الدلیل مشهور عند ار المسلمین آولیهم وآخریه,ل. والقرآن 
قد دل علیه؛ كما في قوله [تعالیا: ا تل من حور الیش 
ی [الملك: ۰۲۱4 والمتفلسفة أيضاً سلكوه. 

وبيائه من وجوه: 

أحدها: آن إيجاده الأشياء ت هو بإرادته ۔ كما سيأتي - والارادة تستلزم 
تصور المراد [قطعاًء وتصور المراد) هو العلم فكانلة/ الإيجاد 
مستلزماً للإرادة» والإرادة مستلزمةل للعلمء فالإيجاد مسستلز ملكا للعلم ۔ 

الثاني: أن المخلوقات فيها من الإحكام والإتقان ما يستلزم علم 
الفاعل بي لگا لأن الفعل المحكم المتقن يمتنع صدوره عن غير عالم . 

وبهذين الطريقين يتقرر ما دَكَرَه. 

ولهم طرق أخرىلا؛ منها أن من المخلوقات ما هو عالِم: والعلم ا 
صفة كمال» ویمتنع آن یکوذلنا *المخلوق أکمل من الخالق؛ إذ كل 
کمال فيه فهو منه؛ فیجب آن یکون"؟" الخالق عالماً. 














1 كذا في (ص)ء وفي (خ» س» ك): للاشياء. 

كذا في (ص)ء وفي (خ» س» 3): أولهم وآخرهم. 

لكا تعالى: زيادة من (س» ك). 

لقا كذا في (ص): وفي (خ» س» ك): للأشياء. 

ل8] ما بين المعكوفين سقطت من (ص). 

(س): وکان. (ص): مستلزماً. (في الموضعين). 
لقا بها: كذا في (ص)ء وفي (خ» س» ك): لها. 

لكا أخرى: سقطت من (ك). 

أن يكون: كذا في (ص)ء وفي (خء سء ك): أن لا يكون. 

[8 ۔ #] ما بينهما في (ص) فقط . 














شرح الأصبهانية 1 


وهذا له طريقان: 

آحدهما: آن یقال: [نحنل] نعلم بالضرورة أن الخالق أكمل من 
المخلوق» وأن الواجب أكمل من الممكنء ونعلم بالضرورة۳ نّا إذا 
فرضنا شیئین؛ آحدهما عالِم» والآخر غير عالِم؛ كان العالیم آکمل؛ 
فلو لم يكن الواجب عالِماً لزم أن یکون الممکن أکمل من وهو 
تق 

الثاني: آن یقال: کل علم في الممکنات - التي هي المخلوقات - 
فهو منال؛ ومن الممتتع آن یکون فاعل الکمال ومبدعه عاریاً منه. بل 
هو احق بهلگاه واله سبحانه هللا المغل الاعلی؛ لا بستوي هو 
والمخلوق في قياس شمولء ولا قباس تمثبللتا: بل کل ما بلق 
لمخلوق من كماللكا فالخالق تعالى أحى ببلآ» وکل نقص تنزه ءالا 
مخلوق ماه فتزیه الخالق عنه أَؤْلى. 








فل 
وأما قوله: «والدليل على فُدُرّته إيجاده الأشياءء وهو إما بالذات 
وهو محالء وإلا لكان العالّم وکل [واحد مرا مخلوقاته قدیماً وهو 
لت نسن: سقطت من (ص). 
[1 | بالضرورة: كذا في (ص)ء وفي (خ» س: ۵): ضرورة. 
لا (سء ۵): كان العالم أكمل منه» فإذا لم يكن الخالق سبحانه عالماً يلزم 
أن يكون غير عالم؛ أي: جاهلاً . 


لا ل2): منهم. لقابه: سقطت من (سء ك). 
لتا (خ» س» ك): وله. 
[ 1 (خء س» ك):.. والمخلوق لا في قياس تمثيل ولا قياس شمول. 








(خ. سء ك): ما لكا من كمال: سقطت من (س»ء ك). 
لا (غ» سء ك): فالخالق به أحق. 

ا3ا (ص): عن. 3 ما: سقطت من (ك). 

8 (ك): وهي. تا عبارة «واحد من» سقط من (ض). 





سنل 
الأسبهائي على 
شرالق: 


شرح الأ 





باطل؛ فتعيّنَ أن يكون فاعلاً بالاختيار» وھو المطلوب٤۔‏ 
فقدل يقال: هذا إنما أَنْبتَ به كونه فاعلال) بالاختيار [وإن كان لم 
يقرر مقدمات دليله. وفعله بالاختيار]لكا يُعبِتَلكا الإرادة» لاپ عا 
فيما بعدء فظاهر [هذا] أنه كررلكا دليل 
الإرادة ولم يذكر على القُذْرة دليلاً . 
شردالاالل ‏ لکن تقریر ذلك أن يقال: إنه إما أن يكون المبيع للأشياء مجرّد ذاتٍ 
عو عن الصفات» مستلزمة وجودكا المقعول؛ كما يقوله من يقوله 
من المتفلسفة القائلينك یتم الأفلاك '٭وصدورھا عن ذات مجدة"؟. 
وإما أن يكون ذاتاً موصوفة بصفاتا لا يجب معها وجود 
المخلوقات» كما عليه آهل الملل . 
"والاول باطل؛ لأنه يستلزم أن لا يَحْدُث في العالّم شيء؛ لأن 
العلّة التامة القديمة یجب آن تستلزم معلولها؛ فلا یتأخر شيء من 
معلولهالككا عن الأزل» وهو خلاف الحس والمَُاهَدء وهذا الوجه يُبطل 
قولهم بالموچب بالذات تم شيء بعيئه من أجزاء العالّم» وسواء 
11 (خ» س): وقد. 
0 ؛ سء 4): إنما أثبت به أنه فاعل. 
لاما بين المعكوفين سقط من (ص). 























[ت] (ص [ی (۵ا: ولا 

1 (ص): فظاهر أنه ذكر. ا (ك): عارية. 

لقاكذا في (ص)؛ وفي (خ): بستلزم وجود؛ وفي (س» ۵): یسٹلزم 
وجوده. 

[5] کما یقوله من. . الخ: کذا في (ص)؛ وفي (خ» س» ك): كما يقوله 
المتفلسفة القائلون. 


[#- #] ما بینهما في (ص) فقط . 

[تت] بصفات: کذا في (ص) وفي (خ): بالصفات بصفة. وفي (س): 
بصفة. وفي (2): بالصفات, 

[1] الاصل (ص): معلولها لأنها. بلا تقاط ولعل الکلمة الأخيرة زائدة. 





قَسٌروا الموجب بذات مجردة مستلزمة للموججبء أو بذات موصوفة 
مستلزمة للموجّب؛ فإن القول بكون المبيع مازع لموجبه ومقتضاه: 
مع تأخر بعض ذلك عن الأزل - جمع بين النقيضين*. 

وإذا أردت ام الحاصرل قلت: الفاعل إما ذات مجرّدةء وإما 
الذات بصفاتل"» فإن كان الأول فمعلوم أن العِلّة التامتلتا تستلزم 
وجود المعلول فلذا کان مر الذات/ راج فِمُجَرّد الات 
عِلّة تامة» فیازم وجود المعلول جمیعه. فیلزء دم جمیع الحوادث؛ 
وهو خلاف المشاهدة. 

وإن كان الثاني فالصفة فة التي يصلح بها الفعل هي القدرة. أو يقال: 
فإذا لم يكن موجباً بذاتهلناء بل بصفة؛ تعيّن أن يكون مختاراء فإنه إما 
موجب بالذاتء وإما فاعل بالاختیارء والمختار إنما يفعل بالقدرة» إذ 
القادر هو الذي إن شاء قعل وإن شاء لم يفعل. 

فأما من بو المقغون بدون إرادتة» فهذا ذا ليس بقادرء بل ملزوم 
بمنزلة الذي تلزميلكا الحركات الطبيعية: التيلكا لا قدرة له على فعلها 
ولا تركها. 
قيقة الأمرلا آن الیلم بکون الفاعل قادراً علمٌ ضروريٌ» حتى لو 
فُرض أنه يفعل بالإرادة؛ لم يكن بد أن يكون له قوة على الفعل» ولهذا 

[٭ »© ص۳۹۸۔ ۳۹۹] ما بینهما: «والاول باطل.۰. بین النقیضین؛ 
انفردت به (صی). 

الك (ص): الحاضر. 
لكا (ص): الفاعل إما ذاتاً ذکذا] ۰۰۰ الخ» وفي (خ» س» ك): الفاعل إما 
مجرد الذات» وإما الذات بصفة. 














ل (ك): هو الواجب. 
لك (۵): لناته, 
ل (ص): تستلزمه. 








[] من قوله مغ : هوحقيقة الأمر» لی قوله في ص(4۵۰): ۰.۰۶ وقال 
تعالی: ( یب ۰.. صاه ما منرت *». انفردت به (ص). 





]۷4 


الفرق بين الغارة 
راقرا 





لما كانت الحوادث تصدر تارة بسبب الأحياء القادرين؛ كالملائكة 
والجن والإنس وسائر الحيوان» وتارة بسبب الجمادات؛ کالنار والهواء 
والماء» كانث هذه المتحركات مختصة بِقُرَّى؛ بها تمتاز عما لا يصدر 
عنه مثل تلك الحركة. 

فصغة الحَيّ تسمى «قدرة»: وإذا كانت أكمل من غيرها سميت 
١قوة»؛‏ قال تعالى: لوالو من اشد ما مو ور برا أك أله الى 9 
هر اد (نسلت: ۰6۱۶ وتال تعالی: ع 











ی 


وا کت 
TEE‏ ای 4 0 ا 
لو في غير موضع . 

وقال نعالی: مه ید ید  )(‏ برو تأنتون» [الحجم: 
و لإ قرا يشر ير © و فتن و 5 
Ye AA:‏ ظا الى 


[tue 
نک‎ 
ی لک ین سم شر جع ينا‎ 
یه 4 تالسروم: ۰۲۰4 وقال‎ 
۔]٦۸ رن ال مر یی [الناریات:‎ : 1 
وفي صحيح البخاري وغيره عن جابر عن النبي ڳل أنه كان يعلّم‎ 
أصحابه الاستخارة في الأمور كلهاء كما يعلّمهم السورة من القرآن؛‎ 
يقول: (إذا هَمَّ أحدكم بالأمرء فليركع ركعتين من غير الفريضة» ثم‎ 
لیقل : اللهم اني استخیرك بعلمك» وأستقدرك بقدرتك. وأسالك من‎ 
فضلك العظيم» فانك تفر ولا یر وتعلم ولا آعلم وأنت علام‎ 
الغیوبء [اللهم] إن كنت تعلم آن هذا الأمر - يسميه باسمه  خير لي‎ 
في ديئي ومعاشي وعاقبة أمري فاقدره لي» ويسره لي» ثم بارك لي فيه.‎ 
وإن كنت تعلم أن هذا لامر شر لي في ديني ومعاشي وعاقبة أمري‎ 
فاصرفه عني؛ واصرفني عنه» وافدر لي الخير حيث ما كنت» ورَضْنِي‎ 
















لذأ اللهم: سقطت من الأصل (ص). 


ااختبااني 
لفرلزوالسدة 
كلام الف 


شرح الأصبهانية )ب 








به). وقد شك بعض الرواة هل قال: (ديني ومعاشي وعاقبة أمري). أو 
قال: (عاجل أمري وآجله). وجزم [بعضهم ال باللفظ الأو لآ 

والذي دل عليه الكتاب والسنة وكان عليه سلف الأمة/ وأئمتها أن الله 
یخلق الأشياء بالأسباب؛ فَالقُوَى التي جعلها في الحيوان والجماد هي 
من الأسباب التي بها یت الحوادث. 

وقد بسط الكلام على هذا في غير هذا الموضعء وبين أن مذهب 
السلف والأئمة أن الله خالق کل شيء بمشینته وقدرته» وأنه ما شاء 
كان؛ وما لم يشأ لم يكن» فقدرته ومشيكته تستلزم وجود المقدور. 

ولفظ «الاختيار» في القرآن والسنة وكلام السلف يتضمن تفضيل 
المختار علی غیره؛ کقوله تعا 
او ےئ 
[الدخان: ۰۲۳۲-۳۰ وقال تمالی: وك > 
ا4 ثم قال: ا ڪات هم زا القتصص: ۸] فذکر 
الاختيار بعد المشيئة» وقال تعالى: ونا موی وم سين رج 
ا [الاعراف: ۱۵۵]؛ آي: من قومه. 

وقد صار لفظ «الاختيار؛ يعبر به عن الارادة؛ بناء على أن العالم لا 
يريد إلا ما هو خير من غيرهء أو بناء على أن الحي لا يريد إلا ما يراه 

لل بعضهم: ليست في الأصل (ص)ء ولعلها ساقطة. 

[ الحديث عن جابر بن عبد الله وج قال: كان النبي جلا يعلّمنا الاستخارة 
في الأمور كلهاء كما یعلمنا السورة من القرآن, يقول: (إذا هَمّ. ..) وفي آخره: 
(واقدر لي الخیر حیث کان ثم رضني يه). 

أخرجه البخاري في صحیحه؛ «فتح الباري؛ (6۸/۳) رقم )۱١٦١(‏ کتاب 
التهجد» باب ما جاء في التطوع مثنى مشنیء وکرر برقم (۴۸۲٣ء‏ ۷۳۹۰)؛ وبو داود 
في سننہ: اعون المعبودہ ۳۹٦/٤(‏ ۔ ۳۹۹) الوترہ باب الاستخارة؛ والترمذي في 
جامعه «تحفة الأحوذي» (۲/ ۵٩۱‏ - ۵۹4) الوتر» با ما جاء في صلاة الاستخارة؛ 
واين ماجه في «سننه" (۱/ 46۰) رقم (۱۳۸۳) کتاب اقامة الصلاة والستة فیها؛ باب 
ما جاء في صلاة الاستخارة؛ وأحمد في «سنده» ط. الحليي (۳/ ۳64), 













۷٢ع‎ 


من طرق السلف 
في إلبات القلرة 


راقو 


[vob] 


۲9 شرح الأصبها 





1۳ 
خیراً من غیرہء وان کان قد يلط في اعتقاده أنه خير من غيره. وهذا 
يطابق قول من قال: إن القادر المختار لا يُرَجُّح أحد مقدورّيه على 
الآخر إلا بمرجح . 

والمقصود هنا: أن السلف والأئمة وجمهور الخلق الذين يثبتون في 
المخلوقات قُوَى وقُتَراء بها تكون الحوادث التي تصدر عنهاء فيكون 
إثبات القوة لله تعالى؛ وقدرته على الفعل من أبين الأشياء عندهم» 
ويكون العلم بذلك من أظهر المعارف وأجلاها . 

فانه قد استقر في فتلرهم أن الفاعل لا یکون الا قادر؛ وأن القدرة 
صفة کمال» فاذا کان المخلوق قویاً قادراً علی ما یفعله؛ فالخالق تعالی 
أؤلى أن يكون قادراً قوياً علی ما یفعله. 

ومن المستقر في الفظر أنه إذا فُرض الفاعل غير قادر على الفعل 
امتنع كونه فاعلاً؛ ولهذا كان من نفى أن يكون للعبد قدرعلا موثرة 
- کم وابي الحسرل ومن اتبعهما - لا يُسمُون العبد فاعلاًء بل 
يقولون: هو كاسب. 

وجَهُم نفسه کان یقول: ليس بقادر: كما أنه ليس بفاعل» وأبو 
الحسن وافقه على أنه ليس بفاعل حقیقة؛ بل هو كاسبء وأنه ليس له 
قدرة مؤثّرة في المقدورء لكن أثبت له قدرةء وسماه قادرأء خلافاً 
لجیم. 

وکثیر من الناس یقولون: |ن منازعته له لفظیة. لا تعود إلى معنى 
معقول. کما قد بُسط في موضعه ويقال: عجائب الكلام ثلاثة: طفْرة 
نام وأحوال أبي هاشمء وكسب الأشعري. 

ولما كان كون/ الفاعل قادراً من المعارف الضرورية اعترف فضلاء 
الفلاسفة بأن الله تعالى قادرء مع قولهم: إن العالّم قديم. كما يقولون: 
إنه عالم . 

[] الاصل (ص): قدرته. [7] المراد بو الحن الاشعري. 








لكن نفاة الصفات منهم يقولون إن قدرته عين علمهء وعلمه عين 
قدرته» ونفس القدرة والعلم نفس القادر العالم. وهذا مما يقول 
العقلاء: إن فساده معلوم بالاضطرار بعد التصور التام. 

والرازي وأمثاله يترجمون هذه المسألة بأن الباري تعالى هو فاعل 
مختار» أو موجب بالذات» ويجعلون الأول قول أهل الملل» والثاني 
قول الفلاسفةء ثم يقررون القادر المختار بأنه الذي يفعل مع جواز أن 
لا یفعل؛ وهذا تفسیر القدرية؛ بل تفسیر بعضهم؛ وأما بعضهم فانه 
يواقق أئمة أهل السنة على أنه مع القدرة التامة والارادة الجازمة یلزم 
وجود المراد. 

ولهذا كان مذهب أثمة أهل السنة أن الله تعالى خالق لأفعال العبادء 
مع قولهم: ان العبد فاعل قادر» يفعل بمشيئته؛ وأن الله خالق ذلك 
کل وأنه إذا خَلَنّ له قدرة تامة ومشيئة جازمة» كان هذا مستلزماً لخلق 
المراد المقدور. 

وعلى هذاء فإذا قال القائل: «هو موجب بذاته»؛ فإن أراد أنه موجب 
بذاته الموصوفة بالقدرة والمشيئة؛ بمعنى أنه ما شاء كان وما لم يشأ لم 
یکن مع كوزلت كل ما سواه مخلوقاً له» محدثاً بعد أن لم يكنء فهذا 
حق» وهو قول أئمة المسلمين. وإن أراد أنه موجب بذات عَرِيّة عن 
الشات آو آن فانه وارادته مستلزمة لوجود المفعول معه أذلاً وأبناء 
فهذا باطل» ولیس هو قول أحد من المسلمين. 

وإذا قيل: «إنه قادر مختار؛؟ فإن أريد بالقادر أنه يفعل مع جواز أن 
لا يفعل» وأن الأمر الحادث الممكن يترجّح وجوده على عدمه بدون 
السبب التام المستلزم لوجوده؛ كما يقوله من يقوله من القدرية 
والجھمیة؛ فهذا باطل. 

والرازي |ذا ناظر الفلاسفة في ثبات کون الرب قادراً مختاراً؛ سلك 


[1] الأاصل (ص): 








نشدنول 
النگلیناباقائر 
المخناراوتولا 
الغلاستة 
ابالسرجب 


بالات 





مسلك هؤلاء» وأما في مناظرته للقدرية وفي بحوثہ في مسائل الممکن؛ 
فهو يقرر أن القدرة والإرادة مستلزمة لوجود المرادء وأن الممكن لا 
يوجد إلا عند وجود السبب التام المستلزم له» ويرد على من يقول من 
المعتزلة كالحُوارزمي للا وغيره: إن الوجود يصير أَؤلى به. ولهذا ورد 
على تفسيره «القادر المختار» من الأشولة الضعيفة ما لم يُجب عنه 
بجواب صحیح؛ بل ولم يُقِم دليلاً صحيحاً على أن الله تعالى قادر؛ 
كما قد بسطنا الكلام على ذلك في غير هذا الموضهتا 


هو أبو القاسم محمود بن عمر بن محمد بن عمر الحُوارَرْي 
الرمَحْشَرِيِء الإمام المعتزلي» ولد بزمخشر سنة 45717هء وسمع الحديث» وطاف 
البلادہ وجاور بمكة مدةء وتوفي بخوارزم سنة ٦٦۸‏ ھ؛ له مصنفات في التفسير 
والبلاغة والدنحرء أشهرها كتاب «الكشاف» في التفسير. 

انظر عنه: «وفیات الاعیان» (۱5۸/۵ - ۱6۱۷4 «العبر» (١/٦۱۰)؛‏ ٦البدایة‏ 
والنهایة» (۲۱۹/۱۲)؛ «لسان المیزان» ((/6)؛ «شنرات الذهب! (۱۱۸/4- 
۰۱ لاعلا (۱۷۸/۷). 
قال الرازي في کتاب "الاربمین»» ص(۱۲۲ - ۱۲۳) وهو یبین کونه 
تعالی قادرا: «اعلم آن القادر هو الذي یصح منه الفعل والترك بحسب الدواهي 
المختلفة مثاله الائسان: ان شاء أن يمشي قدر عليه» وان شاء آن لا يمشي قدر 
علیه: آما تأثیر النار في التسخین» فلیس کذلك؛ لان ظهور التسخین من الثار غیر 
موقوف على إرادته وداعيته» بل هو أمر لازم لذاته. 

وههنا للفلاسفة سؤالات: 

السؤال الأول: أن هذا | القادر المحكوم عليه بأنه يصح منه الفعل بدلاً عن 
الثركء ريصح منه الترك بدلاً عن الفعل» ء ما آن یکون رجحان آحد طرفي الفعل 
والترك على الطرف الآخرء موقوفاً على انضمام مرجح إليه» أو لا يكرن کذلك: 
لا جائز أن يقال: إنه لا يتوقف ذلك الرجحان على المرجح. ۲۰۰ إلخ. 

ثم قالء ص(١۱۲):‏ ہوالجواب عن السؤال الأول هو أن ثقول: للمتكلمين 
في هذا المقام قولان: أحدهما: أن صدور الفعل عن القادر موقوف على الداعي؛ 
الا آن الفعل مع الداعي یصیر أولی بالوقوع؛ إلا أنه لا ينتهي إلى حد الوجوب» 
سا صار أولى بالوقرع صار الرقوع راجحاً علی اللاوقرع؛ ولاجل آنه لا 
إلى حد الوجوب یبقی الفرق بین الموجب والقادر. واعلم أن هذا الكلام 




















وأما على مذهب السلف وجمهور المسلمين الذين یٹبتون القدرء سار لنخار 
ویقولون:/ ما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكنء وان العبد فاعل قادر ۳ 


مختار والله تعالى خالق فعله وقدرته و. + فتزول الإشكالات كلهاء 
ويظهر أنه لا منافاة بين أن يكون الرب قادراً مختاراً؛ ما شاء كان وما لم 
يشأ لم يكن - فهو يوجب بمشيئته وقدرته ما شاءه من المقدورات؛ فما 





شاءه وجب وجوده» وما لم يشأه امتنم وجوده؛ فهو موچب بذاته 
الموصوفة بالمشينة والقدرة. بمعنى أنه يجب ما شاءه ‏ ومع أن كل ما 
شاءه فهو محدّث؛ کائن بعد أن لم يكن» ليس معه شيء قديم بِقِدّمه. 

وإذا انضم إلى هذا ما تقدم ذكره من مذهب السلف والأئمة وجمهور 
المسلمین؛ وأنه سبحانه يخلق الأشياء بالأسباب» وأنه يخلق بحكمة» 
كان العلم بأنه قادر مختار بهذا المعنی یزیل اه الواردة جميعهاء وإن 
كان هذا القول لا يوجد في كتب الرازي وأمثاله من ١‏ 
لا يوجد في كتبهم إلا مذهب الفلاسفة أو القدرية أو الجهمية. ولهذا 
يوجد أحدهم متناقضاً حائراً: لا يثبت على قول واحد؛ لأنه ما من قول 
من هذه الأقوال إلا وفيه من الفساد ما يمئع العارف به وبلوازمه أن 
یعتقدہ حقاً . 








٠‏ الذين 





وفروع هذه المسألة كثيرة جداء مثلما إذا تكلموا فيما يحدثه الله من 
المطر والسحاب: والنبات والحیوان» والحر والبرد» والاعلال 
= القول الثاني للمتکلمین في هذا المقام: وهو آن صدور الفعل عن القادر لا 
یتوقف علی انضمام الداعي والمرجح الیه؛ وهذا القول اختيار أكثر العلماء؛ 
وتقریره آن العطشان |ذا شیر بین شرب قدحین متساویین من جمیع الوجوه؛ فإنه 
يختار أحدهما على الاخر لا لمرجح؛ وکذلك الجائع. ۰۰ إلخ. 
وقال ص(۲۲۸) في كلامه عن الأفعال الاختيارية التي للحيوانات: «وأما 
محمود الخوارزمي؛ فإنه لما أراد الجمع بين هذين القولين» قال: الفعل مع 
الداعي يصير أولى بالوقوع؛ ولا ينتهي إئى حد الوجوب» وسنبين أن هذا القدر 


ضعيف1. 








والإبدارلك والاستسرارلتاً وغير ذلك» فتجد آولئك المتفلسفة لا 
یجعلون الموجب لذلك الا مجرد ما رأوه علة من الحرکات الفلکية 
والقوى الطبيعية» آو الفوس والعقول. 

وتجد العتکلمین من الجهمية ومن اتبعهم - كأبي الحسن وأتباعه ممن 
لا یثبت الأسباب ولا الجگم. أو لا يثبت أحدهماء ويقول: إن نفس 
القادر المختار يرجح أحد المتمائلين بغير مرجّح ‏ يحيل هذا كله على 
مذا القادر المختار الذي ذکروه» ولیسرل هو القادر المختار عند 
السلف والأئمة وجمهور المسلمین. 

وهؤلاء الذين أحالوا الحوادث على القادرل المختار» ینکرون ما 
يشهده الناس ويعقلونه ویعلمونه من الأسباب والجگم؛ وإذا رأوا 
المصلحة حصلت للخلق مع الحادث قالوا: إن هذا مجرد اقتران جرت 
به الغادة من غير أن يفعل أحدهما يسبب أضلاً: ومزلكا غیر آن یفعله 
لجكمة أصلاً. 

ویغلون في ذلك حتى يقول من أثبت الجوهر الفرد منهم؛ ومن أثبت 
الخلاء: إن القَلَكَ والرّحَى وغيرهما مما یدور؛ يتفكك عند الدوران دائماً: 
والقادر المختار یعیدهل كما كان وإن ماء البحر فيه خلاء ؛ لأنلكاما فيه 


[] الاصل (ص): والادبار؛ وهو تحريف. 

لكا في كتاب «الصحاح؛ مادة «سرر»: (وسّرّرٌ الشَّهْرِء بالتحريك: آخر ليلة 
منهء وكذلك سَرَارُهُ وسِرَارُهء وهو مشتق من قولهم: اسْتْسَرٌ القمرٌء أي حَفِيَ ليلة 
السَرَارِء فرُيّما كان ليلة وريما كان ليلتين؛. 
الأضل (ص): ليس» بدون الواو. 

| الأصل (ص) وجمهور المسلمين الذين هو [هو: علقت فوق 
السطرء وهي مكتوبة في نفس السطر قبل كلمة «الذين» لكن خط عليها] حالوا 
الحوادث على من القادر. ولعل الصواب ما أثبته. 

لقا الأصل (ص) من: بسقوط الواو. 

[5] الاصل (ص): نعده بلا نقاط. 

| ] الاصل (ص): لا بسقوط النون. 














شرح الأصبها: 





u 
یحصل بالقادر المختارلتاه الی آمثال ذلك‎ 

ولهذا يوجد أحدهم ينصر في هذا /١‏ شيئاء وینصر في الآخر 
ما یناقضه تارة یرد علی المتفلسفة بأصول المتکلمین الجهمية 
والقدریةء وتارة یرد علی أولئك بأصول هژلاء وتارة یعارض بین 
القرلین ویبقی حاثراً واقفاً؛ وبسط هنه الامور لا یحتمله هنا 
المختصر , 

والمقصود هنا: الكلام/ على أن الله سبحانه قادر» وأن العلم بذلك 
بعد تصور آنه فاعل - علم ضروري والطرق الدالة على ذلك كثيرة 

للا تكلم الرازي في کتاب الأربعین» في إثبات الجوهر اق وذکر 
ص(157) عن الفلاسفة قولهم: «إذا استدار الفلك استدا 
جمیع الدواثر الموازية لتلك المنطقة. |ذا عرفت هذا؛ فنقول: 1 تحركت 
المنطقة جزءاً» فالداثرة الصغیر: من القطب الموازية للمنطقة: ان تحرکت 
جزءاً لزم آن یکون مدار تلك الداثرة الصفيرة مساویاً لمقدار المنطقت. هنا 
ك البتة» فحيتتذ يلزم وقوع. التفكك في أ. 















الدائرة الصغيرة أقل من جزء وهو المطلوب. وهنا الكلام قد يفرضونه في 
حركة الرحى» ويلزمون عليه تفكك أجزاء الرحی: والمتکلمون یلتزمونه؛ 
ويقولون: إنه 3# فاعل مختار» فهو يفكك أجزاء الرحى حال استدارتهاء ٹم 
يعيد التأليف والشركيب إليها حال وقوفهاء والفلاسغة يدفعون هذا من 
وجهين. .. إلخ؟. 

ويتحدث»ء ص(170) في إثبات الخلاء» فیقول: #اعلم أن معنی الخلاء هو 
أن يوجد جسمان لا یتماسان ولا.یوجد بینهما ما یماسانه»؛ ویحتج لاثباته» ویقول 
أثناء ذلك» ص(۲۷۱): 'فإِن قيل: فعلى هذا التقديرء يلزمكم أن تقولوا: إذا 
تحرکت اللرة في قعر البحر المحیط؛ أن تندفع كليةٌ البحرء أو تثبتوا في 
داخل الماء احبازاً خالية. وذلك بعید؛ لأن الماء جرم ثقیل سیال» فاذا وجد 
موضعاً خالياً سال إليه بالطبع . 

قلنا: إثيات الخلاء داخل ماء البحر غير بعيد على قولنا؛ لأن عندثا خالق 
العالم فاعل مختار» فلا يبعد أن يمنع أجرام الماء عن السيلان إلى تلك الأحياز 
الفارغة». 








Is] 


السام 
بان ال تعالى قائر 
مخثار أن بخلق 
ويأر لحكنا 





شیج الا 





جدآء وكل ما عُلمٍ أن الله تعالی َعلّه ولو بواسطة فإنه يدل على أنه 
فاعرلا للعلم الضروري بامتناع الفعل من غير قادر. 

ومن تمام ذلك أن يُعلم أن الله على كل شيء قدير» والممتنع لذاته 
ليس بشيء في الخارج باتفاق العقلاء؛ لامتناع أن يكون له في الخارج 
وجود أو ثبوت» عند من يفرّق بين الثبوت والوجود؛ وهو سبحانه قادر 
على كل شيء: واحدلا من الضدين على سبیل البدلء وأما وجودهما 
معاً فليس بشيء» بل هو ممتنع لذاته. 

وكذلك وجود الملزوم بدون لوازمه التي يمتنع وجوده بدونها: هو 
من هذا الباب؛ كوجود الولد قبل والدہ مع كونه قد ولدەٌ ووجود 
الصفات بدون ذات تقوم بهاء ونحو ذلك. 

ومن فَهِمّ هذا الأمر انحلّت عنه الإشكالات» التي تُورد على قدرة الله 
وحكمته ومشيئته في مسائل القدر وغيرهاء وتبيِّنَ له أن ير الكلام 
كلام اللهء وأنه سبحائه بَيّنَ فيه الأمور الإلهية والمطالب العُلوِيّة احسن 
بیان وأکمله؛ حیث ین قدرته علی آشیاء لم یفعلها؛ کقوله: ۳ 
لاتا کل نين 4 ددجده: ۰۲۱۳ «ولز گاه له ما افتکلرا4 
[البترة: ۲۵۳]: ونحو ذلك. مع أنه لم یفعل مقدوره؛ وآن خلاف 
المعلوم مقدور ممکن باعتبار نقسه لکنه لا یکون لعدم مشینته له: وهو 
لا يشاؤه لما في ذلك من فوات حكمته التي يمتنع اجتماعها مع وجود 
هذا المفروضء والله أعلم. 

وهذا من تمام العلم بأن الله تعالى قادر مختارہ فإنه سبحانه كما أنه 
يفعل بمشيئته وقدرته فهو سبحانه يفعل ما يفعله لحكمة؛ فیخلق لجکمۂ؛ 








كذا في الأصل (ص): ولعل الصواب «فاعل بقدرة». 
کذا في الأصل (ص)ء ولعل الصواب «قادر على كل شيء؛ فاعل 





واحدا۔ 
3 الأصل (ص): ولد. ولعل الصواب ما أثبته. 


لعلفقائن _ےےےس سے [13ب 
ويأمر لجكمة. وھذا قول السلف والأئمة وجمھور المسلمین وأکٹر 
طوائف النْطار من المسلمين وغيرهم» وهو قول الكَرّامية والمعتزلة 
وغيرهم وجمهور الفقهاء أتباع الأئمة الأربعة وغيرهم؛ لکن من 
متأخريهم من قد تناقض؛ فيُفرّع في بعض المواضع فروعاً لا تناسب 
هذا الأصل. 

وذهب الجهم بن صفوان ومن وافقه من متكلمة الصفاتية إلى أنه لا 
يفعل شيئاً حكمة؛ فلا يَخُلّقَ لجكمة ولا يأمر جكمة» ولا يفعل شيئاً 
لشيء أصلاء وليس عندهم في القرآن العزیز «لام کي» لا في لته ولا 
في آمره. 

وهذا القول ینصره کثیر من مثبتة القدر الرائین علی المعتزلة: 
كأبي الحسن ومن وافقه من المتأخرین من آمل الکلام» ومن 
بوافقهم احیاناً من الفقهاء» وینصره طائفة من نفاف" القیاس من 
الظاهریة . 

رکثیر من الكتب المصنّفة في أصول الدين لا يوجد فيها إلا هذا 
القول وقول المعتزلة القدرية» وقد عُلم أن قول القدرية مخالف للسنة 
والجماعة: فیّظن من لا یعرف حقائق الأمور آن قول الجهم وأتباعه هو 
قول أهل السنة» وهذا مبسوط في غير هذا الموضعء وإنما المقصود/ 
هنا التنبيه على هذه الأصول. 

والرازي وأمثاله ینصرون هذا القول» وَيدّعون أن القول الأول - وإن 
كان هو قول جمهور المسلمين من الفقهاء والصوفية وأهل التفسير 
والحديث والوعظ والعامة ‏ فإنه باطل بالأدلة العقلية البرهائية» ونحن 
نذكر ما ذكروه من حججهم علی هذا التفي» ونبیّن فسادها؛ فنتقل ما 
ذکره الرازي في کتابه «الاربعین»۰ وهو لم يذكر التزاع إلا مع المعتزلة 
وأكثر المتأخرين من الفقهاء. 

[] الأصل (ص): سا۔ بلا ثقاط۔ 





ا سا 


حججج الرزئي على 
نفي الحكمة عن 
ابا ایکا 
ولجرب با 


الحجذ اارلی 





شرح الأصبهاتية 


فقالللا: «المسألة السادسة والعشرون: في أنه لا يجوز أن تكون 
آفعال افلتا واكام معلل بل الگ 7 

اتفقت المعتزلة على أن أفعال اهلكا وأحكامه معللة برعاية مصالح 
العباد وهو اختيار أكثر المتأخرين من الفقهاءة. 

قالل: «وحنا عندنا باطل» ویدل علیه وجوه خمسة: 

الحجة الأولى : [أن] كل من فعل فعلاً لأجل تحصيل مصلحةء أو 
لدفع مفسدة: فإن كان تحصيل تلك المصلحة أؤلى له من عدم 
تحصيلهاء كان ذلك الفاعل قد استفاد بذلك الفعل تحصيل تلك 
الأوْلَويّة. ركل من كان كذلك كان ناقضاً بذاته» مستکملاً بغیره؛ وهو 
في حق الله تعالى محال. وإن كان تحصيلها ليك وعدم تحصيلها بالنسبة 
[إليه] سِتَيرل: فمع الاستواء لا يحصل الرجحانء فامتنع الترجيح». 

ٹم اورد سوالاًء وهو سوال المعتزلة. فقاللا: «لا یقال: حصولها: 
ولا حصولها باللسبة الیه» وان کب مایب إلا أن حصولها 
للعبد یلا من عدم حصولها له» فلاجل هنلا الأولَويّة العائدة إلى 














العبد يرجح الله الوجودك علی العدم؛ لانا نقول: تحصیل تلك 


[ا في کتاب "الاریمین»: صی(۹ع۳). وسیورد ابن تيمية کل ما ذکره الرازي 
في هذه المسألة ویناقشه جزئية جزئیة. 

[7] الاریعین: أفعال الّه تعالی. (في الموضعین). 

[] بعد الکلام السابق مباشرقه صی(۲4۹- ۰0۲۵۰ 

لا أن: سقطت من الأصل (ص)» وأثبتها من «الأربعين». 

لكا له: ليست في «الأربعين». 

لک الأصل (ص): بالنسبة سسن. بلا نقاط؛ الأربعين: بالنسبة إليه سيان. 
في مختار الصحاح» مادة اس ي 41: «السيّان: اليفلا والواحد سي . 

[1] بعد الکلام السابق مباشرةء ص(۲۵۰). 

[] الاصل (ص): کان. رالمثبت من الأربعين؟. 

الاریعین: حصولها آولی للعد. 

لملا هذه: ليست في الأربعين؟. [11] الاریمین: الی العبد ترجح الوجود. 












ل 
وعدم تحصيلها له: إما أن يكونا متساويين بالنسبة 
إلی اك آو لا یستویان وحن یعود التقسیم المذکور». 

والجواب عن هذه الحجة من وجوه: 

الأول: قوله: *وکل من کان کذلك کان ناقصاً بذاته» مستکملةً 
بغيره» وهو في حق الله تعالى محال». کلام مجمل؛ فانه يقال له: ما 
تعني بقول: «ناقص بذاته)؟ أتعني به أنه كان عادماً شيئاً من الكمال 
الذي كان يجب أن يكون له قبل حدوث ذلك المرادء وکانل" المعدوم 
قبل ذلك ما ليس كذلك» بل كان عدمه قبل ذلك أوُلٰی من وجودہ؛ أو 
معنى ثالثاً؟ 








فإن اذّعيت الأول كان ممنوعاً» وان ادّعيت الثاني؛ فهو حجة 
عليك؛ لأن ما كان قبل وجوده عدمُه أَؤْلى من وجوده» ووقت وجوده 
كان وجوده أَؤْلى من عدمه ‏ لم یکن عدمه قبل وجودہ نقصاً ولا 
وجوده بعد عدمه نقصاء بل کان الکمال عدمه قبل وقت وجوده 
روجوده وقت وجوده. 

واذا کان کذلك. فِم قلت: إن هذه الجكم المطلوبة ليست من هذا 
النوع؟ وحينئلٍ فيكون وجودھا وقت وجودھا هو الکمال؛ ویکون/ 
عدمها نقصأء فیکون نافيها هو الذي وصف الله تعالی بالتقص لا 
نٹیٹھا . 

الثاني: أن يقال: قولك: «مستكملاً بغيره». أتعني به أن الجكمة 
التي يجب وجودها حصلت له من شيء غني عنه؛ أم تعني به أن تلك 
الجكمة نفسها هي الغير» وأنه استکمل بھا؟ 










فإن اذّعيت الأول» فهو باطل؛ فانه لا محیث لشيء من الأشیاء 


اا الأربعين: تحصيل مصلحة العبد. 
الأريعين: إلى الله تعالى. 
لنا كذا في الأصل (ص)» ولعل الصواب "أو كان». 





[Wid] 








إلا هو لا شريك له فلم من أحد غيره شيئاً . 

وان قلت بالثاني» قيل لك: قولك: «إنه استكمل بهااء أتعني به أنه 
حصل مرادہ الذي يحبه بهاء أم تعني به شيئاً آخر؟ 

والثاني ممنوع والأول يتضمن الكمال لا النتقص؛ فإن من كان قادراً 
على ما يحبهء وفعله في الوقت الذي یحبه؛ علی الوجه الذي یحبه؛ فهو 
الکامل؛ لا من لا محبوب له؛ آو من له محبوب لا یقدر علی فعله . 

الغالث: أن یقال: آنت قد ذکرت في کتبك آنه لم يقم على نفي 
القص دلیل عقلي» متبعاً في ذلك لابي المعالي وغیره» ممن يقول: إنه 
لم يقم على نفي النقص دليل عقلي. وقلت أنت وَهُمْ: إنما يُنُقَى النقص 
عن الله بالسمع» وهو الاجماع. 

لم تنفوه عن الله بالمعقول ولا بنص منقول عن الرسول؛ بل بما 
ذکرتموه من الاجماع» وحيتتلٍ فان ما یی بالاجماع ما انعقد الاجماع 
علی نفیه» والفعل لجکمة لم ینعقد الاجماع علی نفیه» واذا سمیته آنت 
نقصاً لم تكن هله التسمية موجبة للاجماع. 

ولو قلت: آهل الاجماع آجمعوا علی نفي التقص» وهذا نقص. 

قیل لك: لو سُلّم لك آنهم آجمعوا علی اطلاق هذا اللفظ 
فالاعتبار بمرادهم باللفظ. لا بتفس اللفظ وإذا كانوا يقولون: «ليس 
مورد الثزاع مما أجمعنا علیه امتنع الاحتجاج عليه بدعوی |جماعهم. 

الرابع: آن یقال: نحن ندعي آن التقص منفي عنه عقااٌ؛ كما هو 
منفي عنه سمعاً؛ والعقل یوجب اتصافه سبحانه بصفات الکمال؛ 
والقص هو ما ضادً صفات الکمال» فالعلم صفة کمال فما ضادّه كان 
نقصاً + والقدرة صفة کمال فما ضادّه كان نقصاً؛ والحياة صفة كمال» 
فما ضاده كان نقصاً. وأما حصول ما يحبه في الوقت الذي يحبه فإنما 
هو كمال إذا حصل على الوجه الذي يحبه؛ وعدمه قبل ذلك نقص إذا 
كان لا يحبه قبل ذلك 

















أو الممتنع؟ والتاني باطل أقطعا». وآما الأول فيقا: إذا كان في الأمور 
ما لا يحدث إلا شيئاً بعد شيء: : كان وجوده في الأزل ممتنعاًء فلا 
يكون من الكمال؛ وإنما يكون الكمال وجوده حين يمكن وجوده. 

السادس: أن يقال: لا ريب أنه تعالى أحدث أشياء بعد أن لم يكن 
محا لھا : كالحوادث المشهودة . والقائلون بان القَلّك قدیم/ عن له 
مو ة يُسلّمون ذلك» وشلمون آنه ید السوادث پوانطةه وإن كانوا 
قد يتناقضون. 


وحينئلٍء فيقال: هذا الإحداث إما أن يكون صفة كمال وإما أن لا 
يكون؛ فان كان صفة كمال فقد كان فاقداً لها قبل ذلك» وإن لم يكن 
صفة كمال فقد اتصف بالنقص۔ 

فإن قلت: أقول: ليس بصفة كمال ولا نقص. 

وقد تنازع التُطَار في الفاعلية: هل هي صفة كمال أو نقص؟ 
وجمهور المسلمین بقولون: هي صفة کمال. وهذا قول آکترلت الحنفية 
والحنبلية» وأئمة المالكية والشافعية؛ وأهل الحدیث والصوفية وکثیر من 
انار من المتکلمین والفلاسفة آو آکثرهم. وقالت طائفة: ليست صفة 
كمال ولا نقص. وهو قول اکثر أصحاب الاشعري. 

فإذا التزم هذا القول یل له: الجواب من وجهین: 

أحدهما: أنه من المعلوم يصريح العقل أنه من يَحُلَيُ اکمل نمق لا 
يَخُْلُّقُ؛ ولهذا قال تعالى: نس باق كس ل جن أن تكووة» 
[النعل: ۱۷]. فاستفهم سبحانه استفهام إنكارء وهو يتضمن الإنكار على 
من سرّى بين من يَخُلُقُ ومن لا يَحُلُوُّء وذلك على أن تفضیل من یلق 
على من لا يَخُلّق أمر ِظرِيٌ ضَروري؛ كتفضيل من يَْلَمُ على من لا 


[7] الاصل (ص): اکبر. بلا نقط . 

















ج۷۸ 


ات 


۔- ئ٤٤٢‏ 8 شرح الاصبهانية 
۳ 
9 ای 









کید ار قدص و 


او 
نوی و وتن بر سل وف عل میرف 
۰۲۷۱۰ وقال تحالی: وا یی اق نا 92 ولا لت 


×٭ کل 6 5 اه نز 8 6 کي که 5 الین 
[فاطر: ۱٩‏ - ۲۲]. ونظاثر هذا کثیر. 

الثاني: أنه إذا كان الأمر هكذاء فلم لا يجوز أنه يفعل لجکمة یکون 
وجودها وعدمها بالنسبة إليه سواء؟ كما أنه وبُخیثٹ ووجود 
الخلق والاحداث وعدمه بالسبة لیه سواء» كما ذکرتم. 

فإنكم إذا جعلتموه فاعلاً بالإرادة؛ ووجود المراد وعدمه بالسبة إليه 
سواءء فهذه رادة لا تْقل في الشاهد. فکذلك فقولوا: یفعل لجکمةٍ 
وجودها وعدمها بالنسبة إليه سواءء وإن كان مثله لا یعقل في الشاهد» 
لا سيما والفعل عندكم هو المفعول المنفصل؛ فجوّزوا أيضاً أن يفعل 
لجکمة منفصلة» کما قالت المعتزلة. 

وأنتم إنما قلتم ذلك فراراً من قيام الحوادث به ومن التسلسل» 
فكذلك فقولوا بنظير ذلك فراراً من هذا. فإن لم تقولوه وقاله غيركم» 
لم يلزمه من ذلك إلا نظير ما لزمكمء فلا يكون قوله أبطل من قولکم . 

وهذا لازم لهم؛ فإنهم قالوا: الخلق هو المخلوق/ وخالفوا بهذا 
صريح العقل والسمع لثلا يلزم التسلسلء فمن قال: «إنه يفعل مفعولاً 
لمفعول» بأن يريده لنفسهء كان أقرب إلى المعقول. 

السابع: أن يقال: العقل الصريح يعلم أن من فعل فعلاً لا إجكمة» 
فهو أؤلى بالنقص ممن فعل لِجحمة كانت معدومة» ثم صارت موجودة 











طقفو ڑوت نے 
في الوقت الذي أحب كونها فيهء فكيف يجوز أن یقال: فَثله لِجگمة 
یستازم النقص» وفئله لا لسکمة لا تقص فیه1 

الثامن : آن هولاء یقولون: «یفعل ما یشاء من غیر اعتبار جکمةه 
فیجوزون علیه کل ممکن؛ حتی الأمر بالشرلك والکذب والظلم. والتهي 
عن التوحید والصدق والعدل. وحیتتذٍ» فان یکن هذا نقصاً کان وجود 
الحكمة المطلوبة بفعله مما يشاؤه» وما شاءه کان؛ ولا نقص فیه؛ فلا 
يجوز على فولهم أن يكون في شيء من المرادات نقص» وهذا مراد فلا 
نقص فبه. 

وقولهم: امن فعل شيا كان ناقصا»» فله قضیة کلیة عامق 
يوبا حال انه وهو أَوْلى من قول القائل: من أكرم أهل الجهل 
والظلم» وأهان أهل العلم والعدلء کان سفيهاً. 

وإذا كان هذا جائزاً عليه عندهم» ولم یکن سفیهاًء وکانت هذه 
القضية الكلية منتقضة به عندهم ‏ فأن تكن تلك القضية الكلية مقف 
به بطريق الأؤْلى والأحرى. 

الوجه التاسع : أنه لو سَلّم لهم أنه مستكمل بأمر حادث» لكان هذا 
من الحوادث المرادات عندهم» وكل ما هو عندهم حادث» فلا بق 
عندهم ولا يمتنع عليه» فكل شيء ممكن فلا ینرّه عنه؛ والقبیح الممتتع 
عندهم هو الممتنع الذي لا یدخل تحت المقدور؛ وهذا يدخل تحت 
یره ین سا سم لیس جو لقعا بن لوال جات بل 
هو من الأمور الحادثة؛ وتلك لیس فیها ما یمتع عندهم. 

فإن قالوا: هذا قائم بذاته» آو حکمته تعود |لیه» فیمتنع ۔ 

قيل: إن كان باثناً عنه فهو كسائر المحدّثات. وعندكم لا تعود حِكَمُ 








لكا كذا في الأصل (ص)ء ولعله سقط بعد كلمة 
الأصل (ص): مسعصہ. بلا نقاط۔ 
[] الأاصل (ص): فلا یصح؛ ولعل الصواب ما أثبته. 





جملة الحكمةا. 


ج۲۷۸ 
الحجة الثائبة 


الجواب متهاين 
رج 





ااا 
شيء فنها إليه» ولا يقبح منه شيء من الأشياء. وإن کان قائماً به لم 
يكن ذلك إلا على قول من یجوز قیام الحوادثء وما لیر بقبیح لم 
يكن ممتنعاً على أصلهم. 

وجماع هذا وهذاء وهو الوجه العاشر: أنه ما من محذور يلزم بتجويز 
أن یفعل لِجِکُمة؛ إلا والمحاذير التي تلزم بكونه یفعل لا لِجگمة أعظم 
وأعظم» وحينئكٍ نئلٍ فإن كان هذا ممتنعاً فالفعل لا لإجكمة أعظم امتناعء 
وإن كان غير ممتنع مسلا الفعل لحكمة» مع أن الفعل لحكُمة أؤلى 
من الفعل لا لجکمت. فثلم آن ما يُستدل به على امتناع فِْلِه لحَكُمة فهو 
حجة باطلة» وأن الفعل لِحِكُمة أولى بكونه صفة كمال» وأصح في 
الأدلة العقلية والنقلية وأبعد عن التناقض سععاً وعقلاًء هذا لو كان/ 
الفعل لا [لِجکمة] ممکتاتا» فكيف إذا كان ممتنعاً؟ 

قال الرازيلكا: «الحجة الثانية: لو كانت مُوجديعيلك معلّلة بعل 
لكانت تلك العلة: إن كانت قديمة لزم من قِدّمها قِدّم الفعل» وهو 
محال بزززن:کا کت دک ان کو سای رجن نااك تايه 
آخری» رارطتا التسلسل وهو محال؛ وهذا هو المراد من قول مشایخ 
الاصول: لت كل شيء صنعه ولا عِلَةَ لصنعه». 

والجواب من وجوه: 

أحدها: أن يقال: لا يخلو إما أن يمكن أن يكون الفعل قديم العين 
أو قديم النوع» أو لا يمكن ذلك. 

[7] الاصل (ص): ما ليس» بسقوط الواوء ولعل الصراب إثباتها. 

ل صح: في الاصل (ص) رسمت هکذا «لم٩۰‏ ولعل الصواب ما أن 

الأصل (ص): الفعل لا یکون وعدْلتِ الکلمة الأخيرة لعصبح 
اممكناً»: ولعل الکلام یستقیم بما آضفته. 

لا في كتاب «الأربعين». ص(۲۵۰). 

ل2] #الأر, 0 موجدیة الله تعالى. 
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سقطت من ا (ص)ء وأثبتها من «الأربعين!. 








شرح الأصبهانية كك 

فإن جاز أن يكون قديم العين أو قديم النوعء جاز في الجكمة التي 
يكون الفعل لأجلهاء أن تكون قديمة العين أو قديمة النوع: فإن من 
قال: إنه خالق في الأزل لِمَا لم يكن بعدء وقال: قولي هذا كقول 
من قال: هو مريد في الأزل لِمَا لم یکن بعدہ فقولي ِنَم كونه فاعلاً 
كقول هؤلاء بِقِدّمِ كونه مريداً سو الايقول يوام بالق 
لأجله وأراد لأجله. 

وإذا قيل: هذا ممتنع» فالأول أيضاً ممتنعء والمقصود إلزام هؤلاء 
الذين يجوّزون الشيء أو يوجبونه» ويحيلون ما هو مثله أو أَوْلى منه 
بالجواز أو الوجوب. 

ومن قال من المتفلسفة: ان فعله قدیم لمفعول معیّن» يقول: إن 
الحكمة قديمة» وإنه لم يزل يلتذء ومن قال بدوام نوع الفعل» فقوله 
بدوام نوع الحكمة واضح لا شبهة فيه. 

وإن لم يمكن أن يكون الفعل لا قديم العين ولا قدیم النوع؛ فیقال: 
إذا كان فعله حادث العين والنوع كانت حكمته حادثة. 

وقوله: #يفتقر كونه محيثاً لتلك العلة إلى علة أخرى:ل. ممنوع؛ 
فإن هذا إنما يلزم أن لو قال: كل حادث فلا بُدّ له من علة. وهم لم 
يقولوا هذاء بل قالوا: يفعل لحكمة وعلة. 

ومعلوم أن المفعول لأجله هو مراد محبوب للقاعل: والمراد 
المحبوب [ما آن یکون محبوباً لنفسه وإما أن یکون محبوباً لغیرہ؛ 
والمحبوب [لغيرولك] إنما يكون محبوياً لأن ذلك الغیر محبوبء فلا بُڈ 
أن ينهي لكا الآمر إلى محبوب لنفسة. 
فمعنى كونه يفعل لحكمة أنه يفعل مراداً لمراد آخر يحبه. 
هذا معنی قول الرازي؛ راجع التصء ص (815). 
لغیره یت این مها ما 
لا ينتهي: رسمت الكلمة في الأصل (ص): سهی» بلا تقاط . 











DÎ 


مآ 


فإذا كان الثاني محبوباً لنفسه لم يجب أن يكون الأول كذلك» ولا 
يجب في هذا تسلسل» ولا يلزم إذا كان المراد الأول مراداً لغيره أن 
يكون الثاني مراداً لغيرة. 

وهذا لازم لهم؛ فإنهم قالوا: «الخلق هو المخلوق» وخالفوا بذلك 
صريح العقل والسمع؛ لثلا يستلزم التسلسل؛ فمن قال: إنه يفعل 
مفعولاً يريده لمفعول ثانٍ يريذه لنفسه» كان أقرب إلى المعقول. 

الجواب الثاني : أنه كما أنه خلق شيئاً بسبب» وخلق السبب بسبب 
آخرء حتى ينتهي إلى أسباب لا أسباب قوقها ‏ فكذلك خلق لحکمة؛ 
والحكمة لحكمة؛ حتى ينتهي ذلك إلى حكمة لا حكمة فوقها. 

الجواب/ الثالث: أن هؤلاء يقولون: كل مخلوق فهو مراد لنفسه لا 
لغيره» وحيتئذٍ فلآن يجوز في بعض المخلوقات أن يكون مراداً لنفسلنا 
أَوْلى وأحرى» ولا يمتنع حيتئذٍ أن يكون عند ذلك مراداً له. 

الجواب الرابع: أن يقال: هب أن هذا الأمر یستلزم التسلسل» لکنه 
يستلزم التسلسل في الحوادث المستقبلة؛ فإن الحكمة التي لأجلها يفعل 
الفعل تکون حاصلة بعده: فاٍذا کان بعدها حکمة آخری لزم حوادث لا 
آخر لها في المستقبل» وهذا جائز باتفاق سلف الامة وائمتها 
وجماهيرهاء ولم یخالف في ذلك الا الجهم وأبو الهذیل. 

فان قیل: فیلزم من ذلك آن لا تحصل الغاية المطلوبة أبداً. 

قیل: بل لا تزال الحکمة المطلوية تحصل دائماً» فان الواحد من 
الناس یفعل الشيء لحکمة یحبها لنفسها یحصل بها محبوبه؛ ثم یفعل 
لحكمة يحبها يحصل بها محبوبه. 

فإذا قيل: «إنه سبحانه يفعل لحكمة يحبها يحصل بها محبوبه» ثم 
يفعل لحكمة يحبها يحصل بها محبوبه». لم تزل محبوباته تحصل شيئاً 
بعد شيء» وهذا هو الكمال الذي يستحق أن يوصف به؛ فإنه لا يزال 


لا كنا في الأصل (ص) ولعل الصواب: آن یکون مراداً لفسه ولغیره. 











شع الاسفائےي__ ےس ۔سے [46]ے 


مراد الذي یحبه یحصل بفعله» وهو غني [عرنل] کل ما سواه» ورحمته 
لعباده واحسانه الیهم هو مما یحبه؛ وهو سبحانه [ذا مر ال اقا 
ونهاهم؛ آمرهم بما یحبه وبرضاه لهم» وهو 
فعلوہ؛ قال تعالی : #إإن تَُكثروا م :0 
2-0 29 

لکن رق بين ما يريد هو أن يخلقه لما يحصل به من الحكمة التي 
يحبهاء فهذا یفعله سبحانه ولابدً من وجوده؛ قزنه ما شاء کان وما لم 
يشا لم يكن. وبين ما يريد من العباد أن يفعلوه» ويحبه إذا فعلو راء 
ويأمرهم به من غير مشيئة منه أن يخلقه» فإن المشيئة متعلقة بفعله» 
والأمر متعلق بفعل عبده المأمور. 

والإرادة منه تارة تکون بمعنی المشیئةه وتارة تکون بمعنی المحبة؛ 
ما برید آن یله وین ما آمر به: ولکن هو لا یرد آن 
یَخْلقه؛ فان ال بين ما يريد الفاعل أن يفعله» وبين ما يريد من 
المأمور أن يفعله فَرْق واضحٌ . 

وهو سبحانه له الخلق والأمر؛ فلمّا أمر عباده بالإيمان به وطاعته 
وطاعة رسله أراد مع ذلك أن يُعِيْن طائفة على ذلك؛ فيخلق أفعالهمء 
ويجعلهم مطيعين له؛ فصار مريداً للإيمان خلقاً وأمراً؛ وهو سبحانه 
الذي جعلهم مسلمين. 

e‏ جرا رجا یرآ 
[البقرة: ۰]۱۲۸ دم الخليل أيض 
[لبراهیم: 4۰]. وقال تعالی: 
1 عن: لیست في الاصل (ص). ولعلها ساقطة. 
الاصل (ص): العیاده. 
سقطت کلمة (لکم) من الأصل (ص). 
لكا الأصل (ص): إذا فعله» ولعل الصواب ما أثبته. 


ويرضى عنهم إذا 
بر لعباده ۽ الک 




























الاران ٹرماز 





علي [الانیاء: ۷۳]۔ 

ولم برد سبحانه آن یخلق فعل طائفة آخری ویعینهم؛ فهؤلاء لم 
یؤمنواء وان کان قد آمرهم بالایمان وآراد منهم أن يفعلوه إرادةٌ 
شرعيةٌ؛ ولم برد هو أن يفعله: ويخلق ما يصيرون به مؤمنيزلل, لِمَا له 
في إعانة هؤلاء وترك إعانة هؤلاء من الجکمة كما يؤتي قوماً علماً 
وقدرة» وآخرين لا يؤتيهم ذلك» ومثل ذلك في التخصيصات الواقعة في 
ملکه کثیر» يخص بعض عباده من النعم بما لم يَشْرَكه فيه غيره. 










قال تعالى: ولک اہ عب لک یمن و فی کر ور 
آلکتر السو اذ أرق هُمْ رد4 [الحجرات: ۷]. وقال 
تعالی: بو عت ا انما ل لہ تند ت رتکد بي انه ی یکر أن 
هدن لین إن كر ميو [الحجرات: ۰۲۱۷ 

وقال تعالی: ل إ5 التشل بد قر ييه م 
بخص خیب من یکا ونه ذو التَضْلٍ 
وقال تعالى أيضاً: صوق بآ 
الین جھشوت ف کید لَه ولا يان تھ بو س 
كاه اله وع تي [المائدة: 54]. وقالت الرسل لقومهم: نت 
نکم زا من عساوو ونا کات لتا أن 
أ لت التزیئوت4 لاراهیم: ۰۲۱۱ 

وهو سبحانه إذا خلق شيئاً» فلا بد من وجود لوازمه» ولا بد من عدم 
آضداده؛ وهو على كل شيء قدير» والممتنع لذاته لیس بشيء باتفاق 
العقلاء» ولا یتصور العقل وجوده في الخارج ومن ذلك الجمع بين 
الضدین. 

ومو سبحانه یعلم من لوازم فعله وعاتیته الحميدة ما لا یعلمه غیره؛ 






: کاڈ لا ریغ کئ 6ا 
لیو [آل عمران: ۷۴ ۷4]. 
کڈ و عنم 








مد 





لد 





[1] الاصل (ص): مزمتون» وهو خطأ. 





بت مرک نات 5-9 

فَعَدمُ علم الناس بما له سبحانه من الجکمة في خلقه وأمره لا 
يستلزم عدم ثبوتها في نفس الأمر؛ فإن عدم العلم لیس علماً بالعدم؛ 
ومن المعلوم أن أكثر الناس لا يعرفون ما لصّنّاعهم وعلمائهم وأمرائهم 
وشیوخهم ومصنفي الکتب من الجکمة» وإذا اعْتَرَضوا عليهم شرب لھم 
المثل المذکور في کتاب «کليلة ودمنة» ذ في القرد والمنشارلثا, فكيف 


[ل] في کتاب #کليلة ودمنةا؛ ص(۱۳۱ - ۱۳۲) #وضع بیلبا الهندي» تعریب 
عبد اللہ بن المقفع؛ تحقیق مصطفی لطفي المتفلوطي؛ الناشر دار الکتاب العربيں؛ 
ببروت". أن دمئة قال يوماً لكليلة ‏ وهما من بنات آوی -: یا آخي؛ ما شأن الاسد 
مقیماً مکانه لا يبرح ولا ينشط؟ فقال كليلة : ما شأنك أنت والمسألة عن هذا؟ نحن 
علی پاب ملکنا آخذین بما أحب» وتارکین ما یکره ولستا من هل المربة ال 
يتناول أهلها كلام الملوك والتظر في آمورهم: فاميك عن هذاء واعلم أنه من 
تکلّف من القول والفعل ما لیس من شانه: آصایه ما اصاب القرد من النجار. 

قال دمنة: وکیف کان ذلك؟ 

قال كليلة: زعموا أن قرداً رأى نجاراً يشق خشبة؛ وهو راكب عليهاء وكلما 
شق منها ذراعاً أدخل فیها رید فوقف ینظر الیه» ررد اتی اعا ثم ن النجار 
ذهب لبعض شأنه» فقام القرد وتكلّف ما ليس من فرکب الخشبة وجعل 
ظهره قبل الرقد ووجهه يل الخشبةء قندلى ذنيه في الق وتز الوتدء فزم الق 
عليه» فكاد يُغشى عليه من الألم. ثم إن النجار وافاه فأصابه على تلك الحالة - 











[ظ/ ۸ 
الحجة الثالئة 


الجراب منهامن 
اود 








چ هيع اصيهاضية 


بحکمة/ أحكم الحاكمين ورب العالمين سبحانه وتعالى؟! 
قال الراز‌ل: «الحجة الثالتة: آن جميع الأغراض يرجع حاصلها 
إلى شيئين: تحصيل اللذة والسرورء ودفع الألم والحزن والله تعالى 
قادر علی تحصیل [هنین] المطلویّین ابتداء من غير شيء من 
الوسائط؛ وملا کان قادراً علی تحصیل المطلوب ابتداء بدون 
الوسانطشاه ولم يَصر تحصيل ذلك المطلوب بتلك الوسائط أسهل عليه 
من تحصیله ابتداء - کان التوسل إلى تحصيل ذلك المطلوب بتلك 
الوسائطل عبت وذلك على ايلك محال» فیبت أنه لا یمکن تعلیل 
آحکامه وآفعالد بشيء من العلل والاغراض». 
والجواب من وجوه: 
أحدها: أنه يقال: لا ريب أن الله علی کل شي» قدیر» لکن لا یلزم 
|ذا کان الشيء مقدوراً ممکناً آن تکون الجکمة المطلوبة بوجوده تحصل 
مع عدمهء أو الحكمة المطلوية مع عدمه تحصل مع وجوده؛ فان وجود 
الملزوم بدون لازمه ممتنع» والجمع بين الضدين ممتنع ؟ فيمتنع . 
ولهذا بَيّن سبحانه قدرته على أ: ء لم يفعلهاء وبَيّن حكمته في ترك 
فعلها؛ کقوله تعالی: ط٥ا‏ لین ایت وا مرب اقاب ى إا اور 
کشا الا بدا من بد ونا هن له ریم ىك تا کہ الہ کر 
کم تل با بتکم بت وال را ی سل اه تن بل الم 65 
ریخ قم 69 نجهم لل ها ٩5‏ (مد: ۰0-4 
أقبل عليه يضربه؛ فکان ما لقي من النجار من الضرب آشد هما آصابه من 
الخشبة. 
[] في کتاب ەالأریعین؟ء صی(۲۵۰). 
ل هذين: سقطت من الأصل (ص)» وائیتھا من «الأربعين؟. 
لك «الأربغين»: وكل من. 
ل «الأربعين»: الواسطة. (في الموضعين). 
لق] «الأربعين»: الله تعالى. لک «الأريعين»: أفعاله وأحكامه. 

















الوجه الثاني: أن يقال: دعوى «أحد الوجودين لا يكون شرطاً أو 
ا لوجود الآخر؛ دعوى عَريّة عن الحجةء وقد قال تعالى: وهر 
و الَا ثد يبدو َو و ند4 الروم: ۲۷. وقال تعالی: 
کک ل اک7 الاس [غافر: لاه]. فبيّّن 
سبحانه الاخلى يعض الأشیاء آکبر من علق دى فکیف بقال : إن 
خلق جمیع المخلوقات سواء! 

الوجه الثالث: آن یقال: (ذا کان في خلق الوسائل حکمة آخری 
تحصل بخلقها» وني ذلك مصلحة ومنفعة لتلك الوسائط لم تكن 
الحکمة الحاصلة بوجودها مثل الحاصلة بعدمها؛ کما آنه سبحانه (ذا 
جعل رزق بعض الناس في التجارات» فاقتضی ذلك آن یجلبوا البضائع 
إلى من يحتاج إليهاء فينتفع هؤلاء بالبضائع وهؤلاء بالثمن» لم تكن 
هذه الحكمة حاصلة» أو حصل لأولئك مطلويهم من الربح» بدون 
التجارة. 

فإن قيل: فيمكن تحصيل مقصود أولئك بدون تجارة هؤلاء. 

قبل: في ذلك تفويت مصالح الآخرين. 

والمقصود الكلام الكلي العام» ليس المقصود بيان حكمة كل ما 
خلق؛ فإن هذا لا يمكننا أن نعرفه» بل تعرف حكمته من حيث الجملة» 
وقد نعرف بعض حكمته. 

والمقصود أنه إذا جوّز العقل أن يكون له في الوسائل حكمة لا 
تحصل إلا بهاء بطل ق بأنه لا/ حكمة له في خلقها. 

الوجه الرابع: قوله: «كان ذلك عبثاء وهو على الله محال». يقال 
له: إن كان العبث عليه محالاً لزم أنه لا يفعل ولا يَحْكُم إلا لحكمة. 
وحیتثلٍ» فتبطل الحجة النافية لذلك» وان لم يكن العبث عليه محالاً 
بطلت هذه الحجة؛ فیلزم بطلانها علی التقدیرین. 

الوجه الخامس: آنه یقال: لِمٌ لا یجوز آن یفعل آشیاء لحکمة» 















ج۸ا 


الحجة الرايعة 


٤٤| ۔‎ 


قثکرة سَللاز ,وأشياء غير معكلةء وعلی ھت التقديرء ختكوة عد 
الوسائط غير معلّلة. ولا يمكنك مع هذا أن تقول: الا يجوز تعليل شيء 
من أفعاله وآحکامه». ولکن تقول: الا یجب آن یکون کل شيء 
وآنت نفیت جواز التعلیل لا وجوبه؛ وصار هذا بمنزلة ما یقوله بعض 
الفقهاء: ان من الأحکام ما له له ومنها ما هو تَبّد لا یلا له. 

وهذا الجواب یبطل قوله» ون کنا لا نقول به» بل نقول: جمیع 
أفعاله وأحكامه لها علة» سواء علمتاها أو لم تعلمها. 

قال الرازيلكا 'ا: «الحجة الرابعة: أنه لو وجب أن يكون خَلْقُه وحْكْمُه 
تا غرض لكان خَلْقٌ اهلا العالّم في وقت معيّن دون ما قبله وما 
بعدہ مُعَلّلاً برعاية غرض ومصلحتلتاء ثم ذلك الغرض و[تلكلفا] 
المصلحة إما أن يقال: إنه كان حاصلاً قبل ذلك الوقت» أو ما كان 
حاصلاً قبله. 

فإن كان حاصلاً قبله كان ما لأجله أوجد إلا العالّم في ذلك 
الوقت حاصلاً قبل أن أوجدهء فيلزم أن يقال: إنه كان موجداً له قبل أن 
لم یکن موجداً ليلثا, وذلك محال. 

وانلا قلنا بآن ذلك الغرض وتلك المصلحة ما كان حاصلاً قبل ذلك 
الوقت» وانما حدث في ذلك الوقت» فنقول: حصول ذلك الغرض في 
ذلك الوقت إما أن يكون مفتقرالكا إلى المحيث؛ أو لا يفتقر. ۱ 

فإن لم يفتقرء فقد حدث الشيء لا عن موجد ومحدث؛ وهو محال. 
و[إزلت] افتقر إلى المحدث: فإن افتقر تخصيص إحداث ذلك الغرض 








لذافي کتاب «الأربعین؟؛ ص(۲۵۰ ۔ .)۲١۱‏ 
الأربعين: اله تعالى . 
لتا تلك: ليست في الأصل (ص)» وأثبتها من «الأربعين». 
لقا «الأربعين»: الله تعالی . 2 #الأربعين»: قبل أن كان موجداً. 
لكا "الأربعين»: وأما إن. لقا #الأربعين»: إما أن يفتقر. 
لكاإن: سقطت من الأصل (ص)ء وأثبتها من «الأربعين1. 








بذلك الوقت إلى غرض آخر عاد التقسيم الأول فيه» ولزم التسلسل. 
وان لم یفتقر لب الی رعاية غرض آخره فحينئلٍ تكون موجودية اهلكا 
وخالقيّه غَيةٌ عن التعلیل بالاغراض والمصالح» وهذا هو المطلوب". 

قاللك: «واعلم أن هذء الحجة التي ذکرناها في اختصاص حدوت 
العام بذلك الوقت [المعی] عائدة في اختصاص کل واحدت من 
الحوادث بوقتت المعیّن». 

والجواب لذ أن يقال: هذه الحجة مذكورة في ضمن الحجة الثانية؛ 
والجواب عنها من وجوه: 

أحدها: أن هذا إنما يستلزم التسلسل في الحوادث المستقبلة وذلك 
جائز. 

الثاني : آن هذا غایته آن یکون من الحوادث ما یراد لنفسه؛ ومنها ما 
يراد لغیرہ: وأن الحکمة المطلوبة لفسها لا تفتقر إلى حكمة أخرى تراد 
لأجلهاء وهذا إذا سُلّمِ لم يمنع أن یکون ما سری هذه الحکمة مراداً 
لأجلها . 

الثالث: آن کون آفعاله مستغنيةً عن العلة غير کون تعليلها جائزاً. 
وهذه الحجة إنما تدل على عدم/ وجود التعليل؛ لا على عدم جواز 
التعليل؛ وإنما تدل على عدم تعليل بعض الحوادث؛ لا على تعليل 
آکثرها . 

قال الرازيل: «الحجة الخامسة: قد بینا في مسألة «خلق 









[) الاریمین»: ال تعالی. 

ل5] بعد الكلام السايق مباشرةء ص(۲۵۱). 

ل] المعين: سقطت من الأصل (ص)» وأثبتها من «الأربعين». 
[7] راحد: کذا في «الأربعین»» وفي الاصل (ص): واحدة. 
لكا «الأربعين»: لوقه. ۱ 
الأصل (ص): يقال: والجواب. ولعل كلمة «يغال؛ زيدت خطأ. 
في كتاب «الأريعين»: صن (181). 








الجواب عنهامن 


وجه 


[Ab] 


الحجة الخاسة 


الجوابعنها 


الشر في خخلن الله 
باکر نيالفرآل 
على ثلاث وجوه 











الأفعال» أنه لا موجد إلا الله تعالى» وإذا كان كذلك كان الخير 
والشر؛ والکفر والایمان؛ حاصلاً بإيجاده وخلقه وتكوينه» وإذا 
كان الأمر كذلك امتنع توقفلا كونيلة خالقاً وموجداً على رعاية 
المصالح والأغراض». 

والجواب: أن هذا التلازم ممنوع» بل الذي عليه جمهور المسلمين 
أن لله تعالى في كل ما يخلقه حكمة؛ وأن ما خلقه مما هو شر في حق 
بعض الناس: ففي خلقه حكمة للرب تعالى؛ باعتبارها كان خلقه مما 
يحمد الرب تعالى عليه» فله الحمد ملء السماوات وملء الأرض وملء 
ما شاء من شيء بعد ذلك؛ فکل ما خلقه فهو محمود علی خلقه؛ وخلقه 
حسن» وله في ذلك حكمة؛ قال تعالی: «ن ال لت لت کل تن 
[السمل: ۸۸]. وقال تعالی: ای َس کل مء ع4 [السجدة: ۷]. 

ولهذا لم يكزلا الشر مضافاً إلى الله تعالى في القرآن مع كونه 
شرا ولا يذكر إلا على أحد وجوه ثلاثة: إما أن يدخل في العموم! 
کقوله تعالی: طللَّه ی كي مئر (الزمر: ٦٦]ء‏ أو يذكر مضافاً إلى 
ما على [الفلق: ۲]ء أو يحذف فاعله؛ كقول 
امي : +00 ل ر ر اید ين في الأزض اھ ارد چم م دا 
[الجن: 

وف لط الت نمت علوم عب سنوی یم ل 
ا [الفانحة: ۰6۷ فذکر النعمة مضافة إليهء وأخبر أنهم هم 
الضالونلت» وحذف فاعل الفضب. 

ولما کان له تعالی الاسماء الحسنی کانت آسماژه متضمنة لحکمته 

ا[ الارں تخلیقه . 

لتا توقف: كذا في «الأربعين»» وفي الأصل (ص): توقيف. 

لكا «الأربعين»: كونه تغالى. 

لا يكن: كذا في الأصل (ص)ء ولعلها تحرفت من: «يذكرة. 

[] الأصل (ص): الضالین. وهر خطأ. 





























م شيب س2 
ورحمته وعدله» ولم یکن له سبحانه اسم يذكر وحده يتضمر للا قال 
تعالى: أأعْلَيُوا أرك اَل شَيي اياب وَأنّ أنه عَمُورُ يحم [المائدة: 
۸ بروقال تمالی : إن رك سرع اليقاب ون مُودٌ يدم [الأنعام: 
: بو آنا اسف سیر +0 ا اي 

اتکاث لیر [الحجر: ۰4٩‏ 8۰]. فوصف نفسه سبحانه بأنه هو 
الغفور الرحيم؛ وأخبر أن عذابيك شديد وسريع؛ وأن عذابه أليم. 
فجعل ما هو شر لبعض العباد هو من أفعاله: لم يجعله من أسمائه؛ كما 
في قوله تعالی: أنا ألْمَْرُ ألييِةٌ)4. لم يقل: وإني أنا المعاققب 
المعذب. 

وجاء في القرآن العزيز معنى «الانتقام» في قوله: إا او 
97 مف [السجدة: ۷ وفي قوله: له عد دد انيتا ) (ال 
4 ولم يقل : إني أنا المنتقم . 

ولم يثبت عن النبي وَلِ أنه عد «المنتقم؟ من أسمائه الحسنى» بل 
اي سي الك ني قم با سحی ام حديثان 











وید و زد وی من 
فيه ذکر "المنتقم!» وأمل العلم بالحديث يعلمون أن هذا مما أخذه عن 

بعض أهل الشامء ليس مرفوعاً إلى النبي يق والحديث الثاني رواه ابن 
ماجہ؛ ومو آیضاً ضعیف عند آهل العلم» أضعف من الاوللگا. 


لا في الأصل (ص) بياض بقدر كلمة بعد قوله: ابتضمن؟؛ ولعل أصل 
الکلام: ۷ اھ 





لا الأصل (صی) رسمت الكلمة: رباد. بل تقاط 

[7] الحدیث عن آبي هربرت. وأصلهء وهو قول الرسول يه: (إن لله تسعة 
وتسعين اسماً؛ ماثة إلا واحداء من أحصاها دخل الجنة). في «صحيح البخارية» 
«فتح الباري» (۳۷۷/۱۳) رقم (95) كتاب التوحيد» باب أن لله ماثة اسم إلا د 


EA- 
ولم يجئ في أسمائه ذكر «الضارء/ والمانعء والمذل؟ إلا مقروناً؛‎ ۵ 
فيقال: الضار النافع» المعطي المانع: المعز المذل. فإن الجمع بينهما‎ 

ن عموم القدرة والخلق. 
وفي الصحيحين عن آبي هريرة ڪه عن النبي کي أنه قال: 
2 والنهارّء أرأيتم ما أنفق 
منذ خلق السماوات ٠‏ والأرض؟ فإنه لم يضر ما في يمينه» والقسط 


ه الأخرى يخفض ويرفع:20 

















= واحداً؛ واصحیح مسلم؟ ۲۰٠۴ :)۲۰٦٢۲/٤(‏ رقم )۲٦۷۷(‏ کتاب الذکر والدعاء 
والتوبة والاستغفار باب في أسماء الله تعالى» وفضل من أحصاها؛ واجامع 
الترمذي» «تحفة الأحوذي» (5/ 480 - )58١‏ الدعوات باب حدثنا يوسف بن 
حماد البصري آخبرنا عبد الأعلی عن سعید؛ واسنن ابن ماجه» ۱۲٦۹/۲‏ رقم 
(۳۸۲۰) کتاب الدعاء» باب آسماء ال ه3. 
والروایتان اللتان يشير الشيخ إلى أنه جاء قيهما ذكر أعيان الاسماء في «جامع 
الترمذي؟ (5/ 487 - 440) عن إبراهيم بن يعقوب عن صفوان بن صالح عن 
الوليد بن مسلم عن شعيب بن أبي حمزة عن أبي الزناد عن الأعرج عن أبي هريرة» 
وورد في سياقه: (البر التواب المنتقم العفو الرؤوف). 
وقال عنه الترمذي: «هذا حدیث غریب حدثنا به غير واحد عن صفوان بن 
صالح؛ ولا نعرفه الا من حديث صفوان بن صالح» وهو ثقة عند أهل 
الحدیث... إلخ) وفي 9سن هاجه؛ رقم (1871) عن هشام بن عمار عن 
عبد الملك بن محمد الصنعاني عن زهير بن محمد التميمي عن موسى بن عقبة 
عن الاعرج عن آبي هريرة ولیس فیه ذکر #المنتقم. وعبد الملك بن محمد 
ضعیف . 
وانظر آیضاً عن الحدیث: «مجمرع فتاوى شيخ الإسلام ء طء 
الریاض /٦(‏ ۳۷۹۸۔ ۳۸۲)ء ۹١/۸(‏ ۔ ۹۷ء ٦۸٤/۲٢‏ ۔ ٤۸٦)؛‏ وافعح الباري» 
(۔ ۲۱۷)۔ 
للا يغض: سقطت من الأصل (ص). 
ا1 الحديث عن أبي هريرة في في #صحیح البخاري؟: «فتح الباري» (۸/ ۳۵۲) 
رم (٤۸٦٦)ء‏ كتاب التفسيرء باب (وكان عرشہ علی الماء)ء (۳۹۳/۱۳) رقم 
() کتاب التوحیدہ باب قول اه تعالی: إا عقت ي4 09 )رقم = 




















بر ی أن فعل الرب تعالى كَضْل وعدل؛ ولھذا قال العلماء: 
كل نمة منه كَضْلء وكل نِقّمة منه عَدْلَه. وهو سبحانه لا يُسأل عما 
يفعل؛ لكمال علمه وحكمته ورحمته وعدله» لا لمجرد قهره ومشيكته 
وقدرته. 

وفي الحديث الع الإلهي: (يا عبادي» إنما هي آعمالکم 
أَخْصِيها لكم؛ ثم أُرَنْيكم إياهاء فمن وجد خیراً فیحمدِ الله: ومن وجد 
غير لك فد وم )2۳ وفي الحدیث الصحیح حدیث؛ 
الاستفتاح : (لَببْكَ وسَّعْدَيْكء والخير كله بيديك» والشر ليس إليك» 
تباركت وتعاليت» أستغفرك وآتوب إليك)گا. 








- (7419) كتاب التوحيدء باب (وكان عرشه على الماء)؛ واصحيح مسلم؛ (۲/ 
)1٩۱ - ۰‏ رقم (۹۹۳) کتاب الزکات. باب الحث علی النفقة وتبشیر المنفق 
بالخلف؛ و«جامع الترمذي» «تحفة الأحوذي؟ ٩۰۹/۸(‏ - 4۱۰) تفسیر القرآن؛ 
سورة المائدة! واسنن این ماجه! (۷۱/۱) رقم (۱۹۷) المقدمة باب فیما 
آنکرت الجهمیة؛ رامسند آحمد»؛ (ط. الحليي) (۰۳۱۳/۲ 9۰۰ - ۵۰۱). 

وآخر الحدیث في آکثر هذه المواضع: (۰۰. فانه لم یفض ما في یمینه؛ 
وعرشه علی الماء: وبیده الاخری المیزان - أو القبض: و الغیض - یخفض 
ویرفع). 

وعند ابن ماجه: (وبیده الاخری المیزان؛ برفع القسط ویخفض). 

لناهذا آخر الحديث الذي رواه أبو ذر عن النبي يِل فيما روى عن الله 
تبارك وتعالی أنه: (قال: یا عبادي ٍني حرمت الظلم علی نفسي؛ وجعلته بینکم 
محرماً فلا تظالموا. ۰ . الحدیث). 

آخرجه مسلم في #صحیحه" (4/ ۱۹۹6 - ۱۹۹9م) رقم (۲۵۷۷) کتاب البر 
والصلة والداب؛ باب تحریم الظلم۔ 

لتنا هذا آخر دعاء زاس الذ: 






آخرج یت مسلم في «صحيحه» (۵۳4/۱ - ۵۳۵) رقم (۷۷۱) کتاب 
صلاة السافرین وقصرها» یاب الدعاء في صلاء اثلیل وقیامد» والنسائي في «سنته» 
(۱۰۱-۱۰۰/۷) کتاب الافعاح» باب الاعاء بین التکبيرة والقرامة. 








وما درل من خلق کفر الکافر وعقویته علی ذلك إذا سُلّم انتفاء 
المصلحة في ذلك. فانما یدل علی عدم رعاية مصلحة هذا المعيّن» وهو 
حجة على المعتزلة؛ الذین یقولون: ایجب رعاية الصلاح أو الأصلح 
في حق كل معيّن». بحسب ما يظنونه همء ويقيسونه فيه على خلقه. 

وقول المعتزلة باطل عند سلف الأمة وأئمتها وجمهورهاء كما أن 
قول الجهمية أيضاً باطل عند هؤلاء» فلا يلزم من بطلان أحد القولين 
صحة الآخر. ولا يدل هذا على انتفاء الجكمة مطلقاًء ولا على انتفاء 
رعاية الصلاح لجملة العالّم . 

وهذا كما أن الشريعة متضمنة لصلاح العباد في المعاش والمعاد؛ 
کما قال تعالی: نا لماک لا ره لَعَلییت4 [الانیاه: ۱۰۷]. وهنا 
معلوم بالاضطرار بعد تتبع كُلّيات الشريعة: وسواء قيل: إن فعله 
وشكمه بعثَل آو لا يُعلّل؛ فإن من نفى التعليل يقول: إن المصالح 
اقترنت بالفعل المأمور بهء وكان ذلك علامة ودلالة» وإن لم يقل: إن 
شرع الفعل لتلك المصلحة. 

ومع هذا فمعلوم أن اعتبار الشارع المصالح العامة الكُلّية لا يوجب 
حصول هذا في كل معيّن؛ فقطع يد السارق؛ وان کان شراً بالنسبة الیه 
إذا لم یتبء فهو مصلحة لعموم الخلقء وكذلك سائر العقوبات 
الشرعيةء وكذلك الجهادء وإن كان فيه قحل نفوس» وأخذ أموالهم 
وسبي حريمهم - فمصالحه غامرة لهذه المفسدة القليلة. 

ولهذا كان مبنى الشريعة على تحصيل المصالح وتكميلهاء وتعطيل 
المفاسد وتقليلهاء والشارع يحضّل خير الخيرّين في الحصول» وشر 
الشرّين في الدّفع؛ وقد يلتزم تغويت خير قليل لتحصيل خير كثيرء أو 
دفع شرٌ: دفْعْه أنفع من ذلك الخير القليل. أو يلتزم تحصيل شر قليل 
لتفويت شر كثيرء أو لتحصيل خير هو أنفع من دفع ذلك الشر القليل. 


آي الرازي. انظر كلامه فيما سبقء (ص479 -475). 





fF 
وإذا/ كان هذا موجوداً في أحكامه الأثرية فکنلكل هو في أحكامه‎ 
الکقية؛ بوهو سبحائه له الخلی والامره سبحانه وتحالی عما یشرکون‎ 

وهذه الطريقة طريقة عامة آهل الفقه والحدیث والتصوف وکثیر من 
هل الکلام کالکرمل وغیرهم. 

والرازي إنما يذكر قول الجهمية وقول القدرية» وقد يذكر أحياناً قول 
الفلاسفةء وإن كانوا في هذا الموضع يقاربون طريقة أهل الحديث 
والفقه والكلام الذين يقولون بذلك» ويقولون بنحو من قولهم في أن 
تفويت الخير الكثير لأجل الشر القليل شر كثير؛ كما يذكر في إنزال 
المطر وقت الحاجة» فإنه حكمة ورحمة عامة» وإن كان فيه ضرر لبعض 
الناسء وهذا وافق فيه هؤلاء المتفلسفة لمن قاله من تار المسلمين. 

لکن ھؤلاء المتفلسفة متناقضون؛ فإنهم يك 
ولا يثبتون إرادة؛ والجهمية تثبت أنه سبحانه مريدء ولا تثبت له جكمة 
عل لأجلھاء وكل من القولين متناقض . 

ثم المتفلسفة نفاة الصفات یجعلون عنایته هي [رادته؛ وارادتل هي 
علمه» ثم یقولون: «العلم هو العالم آو المعلوم!۰ فهم متناقضول في 
إثبات الصفات . 

بخلاف أئمة السلمین؛ فانهم لا تناقض في آقوالهم التي اتبعوا فیها 
الرسول ڳل؛ فإن ذلك جاء من عند الله» وما جاء من عند الله لا 
اختلاف فیه» وائما الاختلاف فیما جاء من عند غیره؛ قال تعالی: 
۲ یه ان راز 6ن ين عد عر لل درا نید کنیکنا كيرا 
[النساء: ۸۲]. 

ولهذا کل طائفة کانت الی البْوّات أقرب كانت أقل اختلافاء وكُلّما 
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[1] الأصل (ص): وکذلك. ولعل الصواب ما أثبت: 
[7] الاصل (ص): کالرامية. 
[ا الاصل (ص): وارادة. 


[ظ/ ۸۷] 


۳ 
طریة الآ 
صفات ال نعالي 
إلباٹ الکمالغ 
موجه 
التفصیل رنفي 

النقس والبال 





کر بُعْدُها كَثْرَ اختلافها؛ فا كانوا أبعد من الكلاءلنا عن 
النبوات كانوا أكثر اختلافاً» فإن لهم من الاختلاف في الطبيعيات 
والرياضيات ما لا يكاد يحصيه إلا الله: وأما اختلافهم في الإلهيات 
فأعظم . 
والشيعة لَمّا كانوا من أجهل الطوائف المنسوبين إلى الملةللاء كانوا 
أكثر اختلافاً من جميع الطواتف؛ ثم المعتزلة أكثر اختلافاً من المثبتة 
للصفات والقَدّرء ثم المثبتة المتكلمون فيهم من الاختلاف ما لا يوجد 
في أهل العلم بالسِّنّه المحضة والحديث وأقوال السلف. 
فإن هؤلاء أبعد الطوائف عن الاختلاف في أصولهم؛ لأنهم أكثر 
اعتصاماً بالکتاب والسنة من غیرهم؛ وبطريقتهم تنحل الاشکالات 
الواردة على طريقة غيرهم؛ كما نبهنا عليه في غير مسألة من المسائل 
الكبارء منها مسألة «القادر المختاريلثا. 
وهكذا سائر المطالب الإلهية» مَن عَرَفَ ما قاله النَُار فيها من أهل 
الكلام والفلسفة وغيرهم» وما جاء به القرآن في ذلك - تبين له من فضل 
طريقة القرآن وسلامتها عن التناقض والفساد ما لا يقدر قدره إلا رب 
العباد. 
ومعلوم أن الصفات نوعان: إثبات ونفي؛ فصفات الإثبات كالحياة 
والعلم/ والقدری والنفي تنزيه الرب تعالى عن الشركاء والأولاد وسائر 
النقائص . 
وطریقة القرآن في ذلك إثبات صفات الكمال لله تعالى على وجه 
التفصیل» مع تنزیهه عن التمثیل . والتنزیه یجمعه نوعان: 
للامن الكلام: كذا في الأصل (ص)» ولعله سقط بعد امن كلمة "أهل!» 
والمراد «من آهل الکلام!. 
[7) الملة: في الاصل (ص) غیر واضحة وکذا استظهرتها . 
لگ سبق ذلك» ص(2۰۵). 





شرع الا 


ح ۶۴۳ - 





أحدهما: أنه منزّہ عن النقائص مطلقاًء ونفس ثبوت الکمال له ينافي 
اقيم 1 
الغاني: أنه منرّه عن أن يكون [لهل] مثلٌ في شيء من صفات 
الکمال . 
ولهذا كان مذهب سلف الأمة وآئمتھا أنهم يصفون الله تعالى بما 
وصف [به تفس ] ویما وصفه به رسوله: من غیر تکییف ولا تمثيل» 
ومن غیر تحریف ولا تعطیل [ثبات بلا تمثیل» وتنزيه بلا تعطيل. كما 
قال تعالی: لین ٠‏ تیء6. وعذا (بطال للتمشیل؛ ثم قال: 
فی میم یر [الشوری: ۰]۱۱ وهذا إبطال للتعطيل. 
وقال تعالى: فل ُو اه صدٌ 69 اه اعد 6 کم جيذ 
َم يكذ © وم یک از سکف لک @4. وقد بنا تفر 
هذه السورة» وفي تحقیق آنها تعدل ثلث القرآن - آنها تجمع ما 
يستحقه الله تعالى من صفات النفي والإئبات» وأن اسم «الصمد؛ يتناول 
ما ذکره الوالبي عن ابن عباس آنه العلیم الکامل في علمه القدیر 
الکامل في قدرته» الحکیم الکامل في حکمته؛ الرحیم الکامل في 
1 


را 








1 له: ليست في الأصل (ص)ء وهي ساقطة. 
عبارة ابه نفسه» سقطت من الاصل (ص). وهي المرادة هناء 
كذا في الأصل (ص)ء ولعله سقط بعد «بينا؛ كلمة دفي“ فيكون الكلام 
اوقد بينا في تفسیر؟. 

لا الوالبي أحد الرواة عن ابن عباس» وهو آبو خالد مُْمُز مولی بني والبة 
من بلي أسدء من أہل الکوفة ثقةء مات سنة ۱۰۰ه. 

انظر! (الطبقات الکبری؛ لابن سعد (۲۲۸/1)؛ :تھذیب الکمال في أسماء 
۳ءء «تیذیب التهذیب» (۱۲/ ۸۳ - ۸6). 
بر» ولم آجد نقلاً للوالبي عن ابن عباس 









A=‏ شرح الأصبهاتية 


واسم «الأحد» ينفي أن يكون له مِثْلء سبحانه وتعالى عما يقولك 


الظالمون علواً كبيراً. 
والرسل صلوات ال لیهم وسلامه جاژ: اثبات مُفَصّل ونفي 





مُجُمل؛ فاثبتوا أن الله سبحانه حيٌّء علیم قدیں سمیع؛ بصیر؛ 
رؤوف» رحيم؛ إلى سائر ما ذكره الرب من أسمائه وصفاته. 
وفي النفي: لس كدو ك5 [الشررى: 011١‏ طإهل تك ل 
میاه [مریم: ۰٦ء‏ تلا شیاه له (لسل: 00۷۰ فلا مارا 
بے آنا البعره: ۱0۷۷ طلم کید وم برد 69 رکم بک ار 
کڪ أ 49 (الصمد: ۰۳ ۰۲0 اور بنذ وکا ولم یکن لم سك 
فى ألمي [الفرقان: ؟]. ونحو ذلك. 
تسن اغي بك والنفي إنما يدل على عدم المنفيء والعدم المحض ليس بشيء أصلاً» 
٩‏ . فضلاً عن أن يكون كمالاً» وإنما يكون كمالاً إذا استلزم أمراً وجودياً . 
فلهذا لم يصف الرب تعالى نفسه بشيء من النفي إلا إذا تضمن 












= ولکن فیها عن علي بن ة عن ابن عباس قال: الصمد: السید الذي 
قد كمل في سُؤْدُوه والشريف الذي قد كمل في شرفه» والعظیم الذي قد كمل في 


عظمتهء والحليم الذي قد كمل في حلمه» والغني الذي قد كمل في غناه؛ والجبار 
الذي قد كمل في جبروته» والعالم الذي قد كمل في علمه؛ والحكيم الذي قد 
كمل في حكمته؛ وهو الذي قد كمل في أنواع الشرف والسؤدد؛ وهو الله سبحائه 
هذه صفته» لا تنبغي إلا له. 
اتفسیر الطبري» (۲۲۳/۳۰)+ وهو قي «اللر المنثور» /٦(‏ 
٥‏ نقلاً عن ابن المنذرء وابن أبي حاتم: وأبي الشيخ في العظمة؛ والبيهقي في 
«الأسماء والصغات»؛ وذكره ابن تيمية في «جواب أهل العلم والإيمان»؛ 
ص(47١)؛‏ وتفسیر سورة الصمد» ص(۲۲۰) ضمن الجزء السابع عشر من 
مجموع الفتاوی»» ط. الریاض. 

وعلي هو آبو الحسن علي بن آبي طلحة سالم بن المخارق الباشمي؛ مات 
سنة ١٣٢ف‏ قال عنه ابن حجر في «تقریب التهذیب» (۳۹/۲) «صدوق قد 
یخطی»» سكن حمس» أرسل عن ابن عباس ولم يره. 

وانظر عنه أيضاً: «تهذيب الكمال؛ (؟/ 41/4 1/0)؟ «تهذيب التهذيب» 
0 
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ثبوتاً؛ كقوله تعالى: اله 
4 لالبقرة: ۰ فقوله: لا احم وه يضمن كمال 
حياته وقيُوميته» فإن النوم أخو الموت» ومن تأخذه السّنة والنوم لا 
يكون قَيُوماً قائماً بنفسهء مُقِيماً لغيره؟ فإن السّنة والنوم يناقض ذ 

ثم قال تعالی : لو ما الوت ریا غ الا من 5ا اذى 
۰۹ فنفي شفاعة آحد عنله إلا بإذنه يتضمن كمال كونه له ما 
في السماوات وما في الأرضء ليس له في ذلك شريك ولا ظهير» فإن 
الشافع إذا شفع عند غيره بغير إذنه كان شريكاً له فيما شَفّع فيه» وكات 
متصرفاً فيه إذ جعله فاعلاً بعد أن لم يكن» فكان في نفي هذه الشفاعة 
قد بين [أنلك] لا شريك/ له بوجه من الوجوه؛ وأنه الصمد الذي 
يحتاج إليه كل شيء» ولا يحتاج إلى شيء» ولا يُثّر فيه غيره. 

وإذا ألهم العباد الدعاء وأجابهم. وألهمهم العمل وأثابهم: فالجميع 
منهء هو الذي خلق الأسباب والمسبّباتء لم يكن ما سواه مُوَثْراً فيهء 
بل هو الجاعل لبعض الامور سیاً لبعض . 

ومن شفع عنده بغیر ذنه الشرعي؛ فهو وان کان سبحانه خالقاً 
لفعله» فان شاء قبل شفاعته. وان شاء لم يقبل» بخلاف من أذن له أن 
یشفع؛ کما یأذ لنبينا محمد بي يوم القيامة آن یشفع في الناس. 

والمشركون بالمخلوقات. الذي من دون الله ما لا يضرهم 
ولا ينفعهم» ويقولون: هوا شلوا ند ال [يرنس: ۱۸] من 
المشركين بالملائكة والأنبياء والشيوخ الصالحين وغيرهم ‏ يظن أحدهم 
أن الذي اتخذه شفيعاً ليللا عند الله تعالى» أنه يشفع له بدون [إذنكا] الله 
الشرعي» وأن ال یقبل شفاعته لوجاهته عنده» کما یقبل الانسان شفاعة 

















لیست في الااصل (ص»» ولعلها ساقطة. 
لاصل (ص): له من؛ ولعل #من» زيدت خطأ. 
[ا إذن: ليست في الأصل (ص) وهي ساقطة. 






یک ولا ببازفك ې اة 


۳ 


QD) 


-20] 
من يكرم عليه» وأن يشفع عنده بدون إذنه . فأبطل الله تعالى هذه الشفاعة 
التي أثبتها المشركون» فقال تعالى في کتابه : وڳر ین نی نی لسوت لا 
قم کیا إل ن بد أن بأد أ لمن باه ور (النجم: .]٦٦‏ 

ولهذا أعظم الخلق جاهاً عند الله» وأكملهم شفاعة» محمد صلى اله 
عليه وسلم تسليماً وعلى آله: لا يشفع يوم القيامة إلا بإذن الله له في 
الشفاعة؛ كما نطقت بذلك الأحاديث الصحيحة؛ فقال في الحديث 
الصحيح: (لا أُلْفِيَنَّ أحدّكم يأتي يوم القيامة؛ علی رقبته [بَعِيرلك] له 
واه آو شاۃ لھا قاب فیقول: یا رسول ال أَغِثْنِي. فأقول: لا 
أملك لك من الله شیتاء قد أبلغتك)0ت. وقال في الحديث الصحیح: (یا 
فاطمة بنت رسول الله لا أغني عنك من الله شيشا يا عَبَّاس عم 
رسول اله» لا أغني عنك من الله شيئاً» يا عمة رسول الله لا 
أغني عنك من الله شيئاً» سلوني من مالي ما شنتم)لفا. 

وفي الحديث الصحيح أنه قال له أبو هريرة: من أسعد الناس 
بشفاعتك يوم القيامة؟ فقال: (من قال: لا إله إلا الله؛ خالصاً من 
قلبه)لكا. فإن أحق الناس بشفاعته من كان أكملّهم إخلاصاء فإن من 

لل بعير: سقطت من الأصل (ص). 

ل ثغاء: في الاصل (ص) رسمت الکلمة: رعا: بلا نقاط, 

ل2 هذا بعض من حدیث آخرجه مسلم في «صحیحه؛ (۱4۲۱/۳) رقم 
(۱ء كتاب الإمارة» باب غلظ تحريم الغلول؛ وأحمد في امسنده»ء (ط. 
الحلبي) )٦٢٤/٢(‏ من حدیث أبي هريرة. 

لش آخرجه مسلم في اصحیحه» (۱۹۲/۱) رة 
الایمان» باب في قوله تعالی: نیز عَبَیک شیک [الشعراء: 1۲۲۱4 
والترمذي في «جامعه»» «تحفة الأحوذي» (4۰/۹- ۰64۲ تفسیر القرآن؛ سورة 
الشعراء من حدیث عائشة وأبي هریرة. 























(۲۰۵) ورقم (۰)۲۰۹ کتاب 















قا الحديث في اصحیح البخاری»: افتح الباري» (۱۹۳/۱) رقم (۰)۹۹ 
کتاب العلمء باب الحرص علی الحدیث (4۱۸/۱۱) رقم (1۵۷۰) كتاب 
الرقاق؛ باب صفة الجنة والنار؛ وامسند آحمد»؛ (ط. الحليي) (۳۷۳/۲). 
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كان إخلاصه أكمل كان أقرب إلى رحمة الله 
ثم قال تعالی: ی و 
۳ 0 ۰ وهذا اللفي یتضمن کمال علمه؛ ثانه 
سبحانه إذا كان عالماً بما بين أيديهم وما خلقھم وعلموا هم ما علمه 
کانوا نظراء له في العلم فلما قال: ول يطو کنو من 
ا ك4 وعلمه محيط بكل شيء؛ ببّن أنه لا علم لأحد إلا 
ما عم یا فهو الذي حَلَقَء خَلَقَ الإنسان من علق» وهو الذي علّم 
بالقلم» علّم/ الإنسان ما لم يعلم» وهو الذي خَلّقَ فسوى. والذي قثر لع/114 
مت يعد اللي آمل ال كنا ترمد 
ثم قال تعالى: لوَسِعَ کی لکوت تال با رٹ يفلأ مغر 
لمن اليم © [البقرة: a‏ لا يَكْرِيلك ولا يُفْقليلكا. وهذا بیان 
لكمال قدرته؛ فإن الحافظ للشيء قد يحفظه بكلفة ومشقةء فإذا كان لا 
يكرئه حفظهماء كان ذلك بيائاً لکمال قدرته» وأنها في الغاية التي لا 
۱ ونظیر هذا قوله تعالى : «وَلْقَدَ خَلقَسَا أَلتَموتِ وَالْاَرْسَ وما يتما فى 
۱ له ایا نا متا ین لوب (ق: ۳۸. وقوله تعالی: لا ین من 
۱ 
| 









بلا 








اط آخری 





يقال درق في الوت ود و ف الأ مبا: شا 

ونول تا تعالى: #ل تذره م6 لانمام: ۰6۱۰۳ فان الادرال 
- في القول المأئور عن ابن عباس وغيره من السلف» وهو قول أكثر 
لنا الأصل (ص): مسسه. بدون نقط. ولعر ل الصواب ما أثيته. 


نزثاء وأکرلہ: 





لت واللٹوب: التعب یا یے سس س موس 
]ولا يعز 
الأصل (ص): قوله. من دون الواوء ولمل الصواب إثاتها. 





طريقة العادلين عن 
الكتاب والسنة في 
مفاك ال 





ساب سس تق تقوو 
العلماء ۔ هو الإحاطة. ومن قال: ھو مجرد الرؤیةەًّا غَلِطظ؛ فإن 
نفي مجرد الرؤية لا يتضمن مدحاً ولا كمالاً» فإن المعدوم لا يُرى» 
وما یوصف به المعدوم لا یکون کمالاً ولا مدحاً؛ بخلاف ما |ذا قیل: 
لا تدرکه الابصار؛ فإنه يدل على أنه يُرى ولا يحاط به رؤية» كما أنه 
يُعلم ولا يحاط به علماً» وهذا يتضمن من المدح ما بب 
تعالى له في سياق مدحه لنفسه سبحاته وتعالى . 

وأما من عدل عن طريقة الكتاب والسنة من أهل الكلام المحدّث» 
فإنهم لا يذكرون في تنزيهه عن النقائص قولاً مطرداً مستقيماًء بل 
أقوالهم متناقضة؛ فإنهم يذكرون في النفي أنه ليس بجوهرء ولا جسم؛ 
ولا متحيّزء ونحو ذلك من العبارات. ثم ما ينفونه من الصفات 
یقولون: «لان هذا يستلزم أن يكون جوهراً أو جسعاً أو عَرَّضالتًا 
وهذا محال». ثم هم يثبتون من الصفات ما يلزم فيه نظير ما يلزم فيما 
نفوه» واذا لزمهم فیما آثبتوه نظیر ما یلزم ا إما النفي 
المطلق وهو التعطیل المحض؛ ولما آن یکون ما ذکروه" من الدلیل 
علی ما نفوه باطلاً . 

مثال ذلك» أن يقال لمن وصفه بالارادة. وقال: لا اصفه بالمحبة 
والرحمة والرضا والغضب. لا |ذا ول ذلك بالارادة. قال: لان هنه 
الصفات تستازم التجسیم؛ لان الغضب غلیان دم القلب لطلب الانتقام؛ 
والرحمة رِثّة تلحق الراحم» والرفة من صفات الأجسام» وئحو ذلك. 

[] الأصل (ص): وھو۔ ولعل الصواب إسقاط الواو۔ 

لک فال ھذا القول بعض أهل العلم من السلف. وقاله المعتزلة ثفاة الرؤية» 
وقد احتاج هذا الفريق من السلف إلى أن يقول: إن الآية خاصة بالكفارء أو مقيدة 
بالدنياء وشيخ الإسلام يقول: إن معنى الإدراك هو الإحاطة: ویرجحه هنا بناء 
على ما قرره من أن النفي الذي يوصف الله به هو المتضمن لإثبات المدح 
والكمال» وذلك إنما يكون في ثفي الإحاطة لا الرؤية. 

لا الأصل (ص): أن يكون جوهر أو جسم أو عرض. وهو خطأ. 

لقا الأضل (ص): ما ذكره. 


شرح الأصبهانية ۳۹ 

قيل له: وكذلك الإرادة هي ميل النفس إلى جلب ما يتفعهاء ودفع 
ما يضرها. والله منرّه عن ذلك. 

فإن قال: هذه إرادة الإنسانء وإرادة الخالق سبحانه بخلاف ذلك. 

قيل له: وكذلك ما ذكرته في الغضب والرحمة ونحو ذلك؛ إنما هو 
في غضب العبد ورحمته ونحو ذلك» وغضب الله ورحمته بخلاف 
ذلك. 

/فإذا قال: أنا لا أعقل الرحمة والغضب إلا ما يوجد في الشاهدء 
واللفظ لا تدل حقيقته إلا على ما يتصف به الشاهد. 

قيل له: وكذلك في الإرادة؛ بل وفي السمع» والبصرء والكلامء 
والعلم؛ والقدرة؛ والحياة؛ لا يعقل في ذلك إلا ما هو موجود في 
الشاهد» واللفظ لا يدل على حقيقة إلا على ما يتصف به الشاهدء فما 
ادعيته في نفي ذلك من قياس وتأويل يلزمك ذلك في نظيره في ذلك. 

فإذا قال: أنا لا ألتزم مذهب الصفاتيةء بل أقول بقول نفاة الصفات؛ 
فأثبت الاسماء وأنفي الصفات؛ وأقول: هو حي عليم قدير» من غير أن 
يكون له حياة وعلم وقدرة؛ ولا أثبت له إرادة تقوم به» ولا کلاماً يقوم 
به. 

قيل له: هذا المذغب» تصوره التام يكفي في العلم بفساده؛ فإن 
إثبات حي لا حياة له» وعالم لا علم له» وقادر لا قدرة له» كإثبات 
مريد لا إرادة له؛ ومتکلم لا کلام له» ومتحرك لا حركة له» وأنواع 
ذلك. بل وإثبات متكلم ومريد لم يقم به كلام ولا إرادة؛ كإئبات 
متحرّك ومُصَلٌ وطائف لم تقم به حركة ولا صلاة ولا طواف. 

وإن قال: هذا يلزمكم نظيره في كونه خالقاً وعادلاً . 

قيل: مذهب سلف الأمة وأئمة السئة وجمهور المسلمين: أن الله 
تقوم به الصفات الفعلیة وأن الخلق ليس هو نفس المخلوق. ولهذا 
كان النبي ب يقول: (اللهم إني أعوذ برضاك من سخطكء وبمعافاتك 


[ظ/۸8] 


حا e‏ شرح الأصبهائية 


من عقوبتك» وأعوذ بك منكء لا أحصي ثناءً عليك أنت كما أثنيت 
على نفسك)لثا. كما كان يقول: (أعوذ بكلمات الله التامة من شر ها 
خائ)لكا. .وهذا مما استدل به أئمة السنة كأحمد بن حنبل وغيرولا على 
أن كلام الله غير مخلوق» وقالوا: إنه لا يستعاذ بمخلوق. وهذا مبسوط 
في غير هذا الموضع . 

والمقصود هنا: أن المعتزلي إذا التزم نفي الصفات» وقال: إن إثباتها 
تقدم تخریج هذا الحدیث» (ص ۲۷۳ ت4). 

[7] ورد الأمر بهنا الدعاء في آحادیث؛ منها حدیث خولة 
السْلَمبة» قالت: سمعت رسول الله يع يقول: (من نزل منزلاً» ثم قال: آعوذ 
بكلمات الله لتامات من شر ما خلق: لم یضره شيء حتی یرتحل من منزله ذلك). 

الحدیث في «صحیح مسلم» /٤(‏ ۲۰۸۰۔۲۰۸۱) رقم (۲۷۰۸)ء كتاب الذكر 
والدعاء والتوبة والاستغفار: باب في التعوذ من سوء القضاء؛ ودرك الشقاء وغیره؛ 
و«جامع الترمذي»: «تحفة الاحوذي» (۳۹۱/۹- ۰6۳۹۷ کتاب الدعوات؛ باب ما جاء 
ما يقول إذا نزل منزلاً؛ و«مسند أحمد»؛ ط . الحلبي (۲/ ۰۳۷۷ 4۰۹)؛ واالموطاه 
(۹۷۸/۲) رقم (۳6) کتاب الاستلذان» باب ما پژمر به من الکلام في السفر, 

ومنها حديث أبي هريرة؛ قال: جاء رجل إلى النبي ب فقال: يا رسول الله 
ما لقیث من غَقْرّبِ لدغتني البارحة. قال رسول اله ##: (أما لو قلت حين 
أمسيت: أعوذ بكلمات اله التامات من شر ما خلق» لم تضرك). 

الحديث في «صحيح مسلم؟ )1١81/4(‏ رقم (۲۷۰۹)؛ واسئن أبي داودا: 
اعون المعبودا (۱۰/ ۳۹۲ ۔ ۳۹۳)ء کتاب الطب؛ باب کیف الرقی؛ واسٹن ابن 
ماجه» )۱۱٦٢/١(‏ رقم (۱۸٥۳))ء‏ کتاب الطبء باب رقیة الحیة والعقرب؛ 
وامسند أحمدہ ط. المعارف )۱٥/۱١(‏ رقم (۷۸۸۵)؛ و«الموطأ؛ (؟/401) رقم 
(ء کتاب الشعرء باب ما یمر به من التعوذ. 

وبمعنى حديث أبي هريرة ورد الحدیث عن رجل من أسلم قي #سنن آبي 
داوداء اعون المعبودہ (۳۹۲/۱۰)؛ واالمسندا: ط. الحلبي (۰48۸/۳ 4۳۰/۰). 

وفي «المسند». ط. الحلبي (4۱۹/۳) عن عبد الرحهن ش التميمي آن 
جبريل قال لرسول الله (یا محمد قل). قال: (ما آقول؟) قال: (قل: آعرذ 
بكلمات الله التامات من شر ما خلق). 

لت الأصل (عی): وعیر. ولعل الصواب ما آئبته. 


























فی تا [ی)- 


تشبيه وتجسيم؛ لأن الصفات أعراضء والعَرَض لا يقوم إلا بمتسيرللل 
والمعقول في قيام الصفة بالموصوف كونها بحيث هولتا. 

قيل له: فیلزمك هذا فیما آثبته من الأسماء والأحکام التي تخبر بها 
عنه؛ فانك تقول: !انه عالم قادر حي» بل البصریون یقولون: لٍنه 
سمیع بصیر؛ والادراك عندهم أمر زائد على كونه عالماً. فيقال: لا 
يُعقل حي عالم قادر في الشاهد إلا جسم كما لا يُعقل حياة وعلم 
وقدرة إلا أعراض تقوم بجسم. 

فالقول في الأسماء كالقول في الصفاتء فدعوى المدّعي/ أن 
أحدهما يستلزم التجسيم دون الآخر تحكُمء وتفريق بين المتمائلين» فإن 
أمكن إثبات أحدهما بدون اللوازم الباطلة فكذلك الآخرء وإن امتنع في 
أحدهما امتنع في الآخر. 

فان قال الجهمي المحض والنافي الملحد: أنا أنفي الأسماء أيضاً 
كلهاء فلا أثبتها حقيقة ولا مجازا؛ لثلا يلزم التشبيه والتجسيمء فإنني لا 
أعرف مسفى بهذه الأسماء إلا جسماً. 

قبل له: فيلزمك نفي الذات؛ فإنك أيضاً لا تعرف موجوداً قائماً 
بنفسه إلا جسماًء ولا قائمال بغيره إلا عَرَضأء وإلا فالقول في هذا 
كالقول في هذا. 

فإن طرد قياسه الفاسدء والتزم التعطيل المحضء وجحد الصانع» 
كما أظهر ذلك فرعون ‏ قيل له: من المعلوم بضرورة العقل أن الوجود 
إما قديم وإما حادث؛ وإمالكا واجب بنفسه وإما ممكن» وإما مخلوق 
وإما غير مخلوق» وإما غني وإما فقير؛ والحوادث مشهودة؛ وكل 

[] في الأصل (ص) قبل عبارة ابمتحیز» کتب #بحسم .٩[‏ وخط علیها خط. 
كذا في الأصل (ص)ء ويبدو أن فيه سقطأء وئعل الکلام یتم علی هذا 
ابحیث تکون عرضا لما هو جسم متحيز . 
الأصل (ص): قائم» وهو خطأ. 
لا الأصل (ص): وإما وإماء مكررة. 








ج۸ 


۔ |ر٤٤٤]‏ 


حادث فھو ممکن؛ فقیر مخلوق. والمحدّث يستلزم ٭ والممكن 
یستلزم واجباء والفقیر یستلزم غنیاًء والمخلوق يستلزم خخالقاً . فقد عُلم 
بالاضطرار آن في الوجود ما هو قدیم واجب بنفسه غني خالق؛ وما هو 
حادث ممکن فقیر مخلوق. 

ومعلوم بالاضطرار آنهما وان اتفقا في مسمی الوجود" ولوازمه» 
فإنهما مختلفان من وجوه أخرى» وأن حقيقة أحدهما مخالفة لحقيقة 
الآخر؛ إذ لو تمائلتلنا | ان لاشتركا فيما يجب ويجوز ویمتنع؛ 
وكان يلزم الجمع بين النقيضين؛ فيكون قديماً ليس بقديم؛ واجباً ليس 
بواجب؛ محیثاً لیس بمحیثغیاً لیس بغني؛ فقیراً لیس بفقیر 
: إنه يلزم من [ثبات الأسماء والصفات التشبیه ۳ - الذي 

و التجسيم - لزم من ثبات الذات التشبیه الباطل وهو التجسیم. وان 
لم یلزم من هذا باطل» لم يلزم من هذا باطل- 

ولما کان الرد بهذه الطريقة باطلاً متناقضاً لم یجی الکتاب والسنة 
بھذہ الطریقة ولا سلکها السلف والائمة؛ ولا آبطل ال ما افترته 


الیهود بهذه الطريقة» وقد ذكر الله قولهم: إن الله فقیر؛ وإن الله 
4 























وقد ثبت في الصحیحین وغیرهما من حدیث ابن مسعود طل 
أن اليهود كانوا إذا ذكروا بين يدي النبي ية شيئاً من الصفات 

0 الأصل (ص): تمائلتا. 

لما الطريقة المشار إليها هي نفي التجسيم أو التحيزء فليس في القرآن والسنة 
أو كلام السلف في الرد على مفتريات اليهود» أن الله سبحانه لو اتصف بهذه 
التقائص لكان جسماً أو متحيزاً. 

وهذه الألفاظ لا تقال في وصف الله 8# نفياً ولا إثباتاً؛ لعدم ورود النص من 
الكتاب أو السنة فيهاء وائما TE‏ اي ا من الألفاظ 
المشتبهة؛ فإن أراد حقاً قبل مع التنبيه إلى أنه ينبغي التعبير عن الحق بالألفاظ 
المحكمة» وإن أراد باطلاً رُد. 





شرح الأصبهاتية 





المأثورة عن الأنبياء يقرها ويضحك تعجباً وتصديقاً لما أخبرت به 
الرسل قبليلكا. 

وإتما أنكر عليهم ما وصفوه سبحانه به من النقائص: کالفقر والبخل 
والعجز. 

فالذین سلکوا فیما یجب + وفیما یمتنع علیه وما يجوز له هذه 
الطریقة/ المحدثة متناقضون. لا یطرد لهم قول؛ ولا ینفون شیتاً بهذه 
الطريق إلا لزمهم فيما آثبتوه نظیر ما آلزموه غیرهم فیما نفوه. فإن كان 
انتفاء ذلك اللازم يدل على فساد قوله دل على فساد قولھمء وان لم يدل 
على فساد قولهم لم یدل علی قوله وهذا بِيّن لمن تدبره وهو مبسوط 
في مواضع آخر. 

ولکن نبهنا على أن الطريقة التي جاء بها القرآن العزیز في النفي 
والاثبات مي الحق الذي لا اختلاف [فی‌لت]» وما كان موف قیال 
هو كما قال تعالى: وو عبر آلو رجدو فيد 
[النساء: ۸۲]. وقال تعالی: ف الین كفروا صد عن سيل قو أل 7 
مزا لوا لصحت وما يما زل عل تار وهو كلق ين 















في صحیح البخاري رن اس و 
کتاب التفسیر؛ باب وا ما له ی یود [الزمر: 1۷]» وکرر برقم (۰۷4۱4 
۵ ۰۷4۵۱ ۱0۷5۱۳ واصحیح مسلم» (4/ ۲۱8۷ - ۲۱4۸) رقم (۲۷۸۲): 
کتاب صفة القيامة والجنة والنار؛ وجامع الترمني «نحفة الاحوذي» (۱۱۲/۹ - 
٤ء‏ تفسیر القرآن» سورة الزس عن عبد الله بن مسعود أن يهودياً جاء إلى 
النبي وك فقال: :يا محمدء إن الله يمسك السماوات على إصبّع؛ والأرضين على 
إضيّع: والجبال على إصبّع: والشجر على إصبّعء والخلائق على إصبّع: ثم 
أنا الملك؛ فضحك رسول الله کل حتى بدت نواجذهء ثم قرأ: نا را له 
کیہ : وفي رواية: فضحك رسول الله جي تعجباً وتصديقاً له. 

وروى الترمذي أيضاً (9/ )١١8‏ نحوه عن ابن عباسء وقال عنه: «حديث 
حسن غریب صحیح!. 

لكا فيه: ليست في الاصل (ص) ولعلها ساقطة. 
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ا ل ين أل يتين تق 46 [مسمده ۲۳-۱ 
ثم ذكر الرازي حجة من يقول برعاية الحكمة» وذکر قدحه فیها؛ 
علي رد ونحن نذكر ذلك و: انه ليس يقادح» وإنما ذكر حجة المعتزلةء وأما 
احکاراردبِ حجج أهل السنة فكثيرة» لکن نذكر ما ذكره. 
قال: «واحتج الخصم على مذهبه بأنه تعالى عالم بقبح القبائح» 
وعالم بکونه غنیالتا عنهالء وکل من کان كذلك امتنع أن يكون 
فاعلالكا للقبيح . 
أما المقدمة الأولى: وهي قولنالَا: إنه تعالى لا عالم بقبح القبائح» 
وعالم بكونه غنياً عنها. فهذه المقدمة مبنية على ثلاث مقدمات: 
أحدملفا: أن القبائح إنما تقبح لوجوه عائدة إلیھا ۔ 
وثانیها: آنه تعالی منرّه عن جمیع الحاجات. 
وثاللها: انب عالم بجمیع المعلومات. 
وال ثبتت هذه المقدمات الثلاث ظهر آنه تعالی غني عن فعل کل 
القبائح» وأنه تعالى عالم بكونه خنيالك عنها . 
وأما المقدمة الثانية: وهولك أن كل من كان غنياً عن القبائح» وكان 
عالماً بكونه غنياً عنهاء فإنه يستحيل أن يفعل القبيح. وقد ذكر الرازي 
لآ في كتاب «الأربعين» ص(٢٥۲۔‏ 191). 
2] الأصل (ص): غني. [۳] «الأربعين»: عنه. 
3 الأصل (ص): فاعل. 
[] الأصل (ص): قلئا. والمثبت من «الأريعين؟. 
تعالی: ليست في «الأريعين». [1] «الأرب 
: إحداها. #لأرں 
: كذا في «الأربعين»: وفي الأصل (ص) 
0 الأصل (ص): غنى. 
[11] «الأربعين»: أما المقدمة الثانية فهي . 































في تقريرها طريقيرللا:ٍ 

: آنها بدیهة العقل» فغلمل آن جهة القبح جهة صرف عن 
الفعلء لا جھة دعاء إليه. فإذا حصل العلم بكونه قبیحاً» ولم يصر 
ورك ]لكا القنارق سازفنا بتاعیة الهو والحاجة بقی الصارف 
خالصاتا عن معارضة الداعي؛ فوجب أن يمتتع الفعل. ٠‏ 





الطريق الثاني: وهو انا نثبت هذه المقدمة في الشاهد؛ ثم نقيس 
الغائب على الشاهد» أما إثباتها في الشاهدء فَلِأنا إذا قلنا لإنسانا 
۱ كامل العقل: "إن صدقت أعطيناك ديناراً» وإن كذبت أعطيناك ديناراً»» 
وفرضنا حصول الاستواء بين الصدق والكذب في جميع منافع الدنيا 
والآخرة» وفي جمیع مضاهمال من المدح والذم؛ والثواب والعقاب» 
وسهولة اللنظل بتلك اللفظة/ وصعوبتہہ فإن في هذه الصورة نعلم (ع/101 
بالضرورة أنه يرجح الصدق على الكذب» وذلك يدل على أن جهة 
الحسن جهة دعاء» وجهة البح جهة صرف . 
وإذا ثبت هذا في الشاهد» فنقيس الغائب عليه فنقوللكا: هذا 
الترجيح لا بد فيه من عِلّةَ وتلكا العلة ليست إلا علمه بان هذا 
5 وك قبيح؛ لَأنّا كلماكا علمناه قبيحاً علمنا هذه 








» وبأن 











«الأربعين»: .. أن يفعل القبيح: فقد ذكروا في تقرير هذا طريقين. 
[1] الأصل (ص): الاولی» والمثبت من «الاربعین». 

[7] «الاریعین»: الاول - آنا بيداهة العقل نعلم. 
[] «الاربعین»: هذه. [ع] «الاربعین! : 
لإنسان: كذا في «الأربعين»: وفي الاصل (ص): الانسان. 
مضارهما: كذا في «الأربعين؟» وفي الأصل (ص): مضارها . 
«الأربعين»: التلفظ . 

"الاربعین» عليه الغائب ونقول. 

ل «الأربعين؛: فتلك. [71] «الاریعین»: حسن وذلك. 
ل لأنا کلما: کذا في «الأریعین»» وقي الأصل (ص): لا كلما. 











ےا سح ادج 


المرجوحیةء وکلما علمناہ حسناً علمنا هذه الراجحیة. فلما دار العلم 
بأحدهما مع العلم بالآخر وجوداً وعدماً علمنا أن العلة في هذا البعث 
وفي [عذاسا المنع ليس إلا العلم بهذب الجهت وإذا كان [هذالت] 
العلم حاصلاً في حق اه تعالی؛ وجب أن يترتب علبي هذا البعث 
وهذا المنع». 

ثم تاللگا: «مذالت غاية تقرير كلام المعتزلة في هذه المسألةه. 

قازلكا: «والجواب: أما المقدمة الأولى من هذا الدليل» فهي مَبْيّة 
على أن الحُسُن والقُبّح إنما يثبتان لوجوه عائدة إلى الفعل» وقد أبطلنا 
هذه القاعدة؛ سلما أنه سبحانلكا عالم بقبح القبيح؛ وعالم بكونه غنياً 
عنيلكا, فم قلتم: إن كل من كان كذلك فإنه لا يفعل القییح؟ 

وتقريره» أنكم إما أن تقولوا: «إن كل من كان کذلك؛ فإنه يمتنع مع 
هذه الحا لكا أن يفعل القبيح؛ أو لا تذّعُوا الامتناع العقلي؛ فإن ادّعيتم 
الامتناع العقلي» لم يكن الل قادرا مختاراً؛ لأن الاستغناء والعلم 
بالاستغناء لك من لوازم ذاته [وترك القبيح من لوازم هذا الاستغناء وهذا 
العلم» ولازم اللازم لازم لا فترك القببح من لوازم الذات المخصوصة . 
سقطت من الأصل (ص)ء وأثبتها من #الاریعین». 
لتا بهذه: كذا في «الأربعين»: وفي الاصل (ص): بهذا . 
5 هذا: سقطت من الأصل (ص)» وأثبتها من «الأربعين». 














[] بعد الکلام السابق ميا 
لت «الأربعين»: وهذا. 
[ بعد الكلام السابق مباشرة» صی(۲۵۲ - ۲۵۳). 

[5] أنه سبحانه: كذا في الأصل (ص)» وفي «الأربعين»: أنه تعالى. 








[۳] «الاریعین»: والعلم بذلك الاستغتاء. 
50 ما بين القوسين المعكوفين ساقط من الأصل (ص)» وأثبته من «الأربعين». 





بسن 

وإذا كان كذلك؛ كان ترك القبيح أعراً واجباً بالذات؛ ممتنع العدم» 
وإذا كان ترك القبيح [أمرالنا] واجباً بالذات كان إيصال الثواب إلى 
المستحق آمراً واجباً وجوباً بالذات؛ لان ترکه لمّا کان قبیحاً ممتتعاً 
بالذات کان فعله فعلاً واجباً بالذات فحیتتٍ یلزم آن تکون ذاته تعالی 
موجباً لحصول الثواب ووصوله إلى المستحق؛ وأن لا يكون قادراً على 
الترك أصلاً . 

فاثبات الحکمة علی هذا الوجه يقدح في كونه قادرا؛ لانات الحكمة 
مفرّعةلكا على كونه قادرأء والفرع إِذا استلزم فساد الأصل كان باطلاء 
فالقول بالحكمة يجب أن يكون باطلاً على هذا القول. 

وأيضاً إذا كان الفعل موقوفاً علی الداعي لزم ال وإذا لزم الجَبْر 
كان الله تعالی فاعلاً لجمیع آفعال العباد» بواسطة خلق القدرة والداعي 
الموجبّيركا لهاء وإذا كان كذلك امتنع أن يقال: إنه تعالى لا يفعل هذه 
الأفعال. 

وأما القسم الثاني» وهو أن تقولوا: : إن كونه تعالى غنياً مع كونه 
عالماً بكونه غنياً لا ينافي فعل القبيح» ولم يكن بين حصول هذا الفعل 
وحصول ذلك الوصف منافاة ولا معائدة أصلاً. وحينئزكا يتعذر 
1 ال لاک الوک مان اھ ای یل یی لأن كل ما لم 





يكن فيه امتناع لا يلزملثا يِن قَرْض وجودرككا محال ولا فسادء فهذا/ 100/۵ 


سؤال صعب على ما ذكروه؛ . 


[ت] امرا: سقطت من الاصل (ص»؛ وأثبتها من «الأربعين». 

الذات: کذا في #الاربمین»» وفي الاصل (ص): الذات. 
۵ لا آن. 

لما مفرعة: كذا في «الأربعين». وفي الأصل (ص) ٹف 

لق] #الأربعين! الود [ت] «لاربعین»: 

«الأربعين»: لم يلزم . 

لها وجوده: كذا في «الأربعين». وفي الأصل (ص): وجود. 












قلت: فهذا كلام الرازي بلفظيلناء وهو غاية ما عنده من الجواب . 

قولبلا: «آما المقدمتامن مذا الدلیل» فهي مبنية علی آن الخشن 
والقُبْح نما یثبتان لوجوه عائدةالی الفعل» وقد أبطلنا هذه القاعدة1. 

فیقال: قولك: «آبطلنا هذه القاعدة» ممنوعء كما سيأتي إن شاء الله 
تعالی. 

وقد تعقب بو الحسن الامدي؛ فذکر ما احتج به أصحابه كلهم في 
هذه المسألة؛ وبیّن فساده. واحتج بما هو أضعف مما ذكره غيره؛ 
فقال: «ان الحسن والقبح عَرّض؛ والفعل عَرّض؛ والعَرّض لا یقوم 
عرض هلكا 

فيقال له: لا ريب أن الأعراض توصف؛ فيقال: حركة سريعة وبطيئة» 
وبیاض شدید وضعیف؛ ومحبة قوية وضعيفة واعتقاد مطابق وغیر 
مطابق؛ وقول صادق وکاذب؛ وأمر رشید وغیر رشید. والافعال باعتبار 
کونها ملائمة للفاعل ومنافرة له: ها وقبحهال صفتان ثابتتان للافعال 
ا ھی با مدش انعر ان کرت الیل سنا 
یْحا» فمن نفی ال العقلي مطلقاً بناغ علی آن 
الفعل لا يوصف بصفة من الصفات» فقد خالف (جماع العقلاء. 

ثم الذين قالوا: «إن العَرّض لا يقوم بالعَرّض'» مرادهم أن كلا 
العرضين يقومان بالعين القائمة ينفسهاء كما تسمى «جسماً' واجوھرأ)؛ 
وحینثل فيكون الحُسْن والقُبْح مع الفعل صفات قائمة بالفاعل» لكن 
إحدى الصفتين مشروطة بالأخری. 

[1] الاصل (ص): بلفظ. 

ل5] قوله: في الأصل (ص) رسمت هكذا: قاله. 

ل في نقل ابن تيمية للنص قبل قليل: أما المقدمة الأولى. 

لف انظر كلام الآمدي في ذلك في كتابه «غاية المرام في علم الکلام۷+ 
ص(٣۲۳)‏ وما بعدھا۔ 

[ق] الاصل (ص): وقبحا. [ت] الاصل (ص): القبیح. 

















ثم بقال: لو لم یکن خن الفعل وثْحه لمع یود لهه للزم 
2 الشارع لأحد المتمائلین علی الأخر بلا مرجح» ولجاز آن 

مرت بالشرك والكذب والکفر؛ ويّنْهى غن الصدق والعدل 
کت ولكان لا فرق بين هذا وهذاء ولا فرق بين النهيلتا عن 
المعروف والأمر بالمنکر وبین الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر» 
ولا بين تحليل الطيبات وتحليل الخبائث» ولا بين تحريم الخبائث 
وتحريم الطيبات» ولم يكن مدح الرسول ب بأنه يأمر بالمعروف 
وينهى عن المنكر. ويحل الطيبات ويحرم الخبائث» إلا بمنزلة آن 
يقال: يأمر بما يأمر بەء وینھی عما ینهی عنه» ویحل ما یحل» 
ويحرم ما يحرم؛ ولكان يجوز أن يأمر الله تعالى بالفحشاء» ويحب 
الفساد ويرضى لعباده الكفر؛ إذ الجميع عند التفاة [سواءك], لم 
يختص بعضها بصفة يكون لأجلها لا حسنة مأموراً بها محبوبةء ولا 
سيئة منهياً عنها مكروهة. وهذا مما يُعلم بطلائه بالاضطرار عقلاً 
وشرعاً. 

ولوازم هذا القول الفاسد أكثر من أن يمكن حصرها/ فإن هذا القول 
مبناه على أن جميع الأعيان والافعال سواء في نفس الأمر ليس 
لبعضها صفة توجب أن يفضل بها على الأخرى حتى يحب الله تعالی 
هذا ويأمر به» ويبغض هذا وينهى عنه. 

ومن تدبر القرآن العزيز وجده مخالفاً لهذا القول» بل هذا مخالف 
لِمَا قظر الله تعالی عليه العقلاء ولهذا لم يُعرف هذا القول عن أحد من 
سلف الأمة وأئمتها الأربعة ولا غیرهم. بل قد ذکرها آبو نصر 








الأصل (ص): المٹھی. ولعل الراب 
لا الاصل (ص): الجمع۔ 

سواء: ليست في الاصل (ص): ولعلها ساقطة, 
[ق] الاصل (ص): ذكرء ولعل الصواب ما أثيته. 








ج۷۷ 


]٢۷/یص[‎ 


میس 
الأسبهائي على 
الا 










للا وأبو القاسم سعد بن علي الزنجاني لاء وغيرهما من أهل 
الحديث والسنة ‏ من البدع المحدثة في الإسلام؛ وأضافوه إلى أبي 
سس وعدوه مما ینکر على أ. بت 











کس ڑا 


ڪيب أ جرا أي فا تیا یکت موه 
یھر یھر ونام سا ما کن 0 [الجائية: 9۳ 





وأما قوله: «والدليل على أنه حي علمه وقدرته؛ لاستحالة قيام العلم 
والقدرة بغير الحي». 
فهذا دليل مشهور للشّار؛ يقولون: قد عُلم أن من شرط العلم 

الا هو أبو نصر عبيد الله بن سعيد بن حاتم الوائلي البكري السجزي» نسبة 
إلى سجستان» سمع الكثير بخراسان والحجاز والشام والعراق ومصرء وتوفي بمكة 
سئة 444هء وكان متقناً مكثراً بصيراً بالحديث. 

انظر : «تذكرة الحفاظه (۱۱۱۸/۳ - ۱6۱۱۲۰ "البداية والنهایت! (۱۲/ ۱6۱۱۷ 
«شذرات الاهب» (۲۷۱/۳- ۲۷۲): «الأعلام؛ (6/ ۱۹6). 

و ا 2ت سی یت ا ای اني“ 
رحل الی الافاق؛ وسمع ا الكثيرء وکان إماماً حافظاً متعبداء انقطع في آخر عمره 
بمکة» وتوفي سنة ۶۷۱ه. 

انظر: «تذکرة الحفاظه (۳/ ۱۱۷6 0۱۱۷۸ *البداية والئهایة» (۱6۱۲۰/۱۷ 
شذرات الذهب» (۳۳۹/۳ - 6۳4۰ 

20 ينتهي ما انفردت به (ص) الذي بدأ صفحة (۳۹۹) ا و 
المخطوطة. ونعود الآن إلى نسخ (خ» س» ك)ء وقد تركناها مع بدء هذه 
التي انفردت بها (ص). وسأعتمد (ك) أصلاً وأقابل الأغريين عليهاء والکلام 
الآتي يبدا في (ك) ص(۲۳). 
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فان ما لیس بح يمتنع أن يكون عالماً؛ إذ المع لا 





والقدرة الحياة؛ 
يكون عالماًء والعلم بهذا ضروري. 

وقد يقولون: هذه الشروط العقلية لا تختلف شاهداً ولا غائباًء» 
فتقدير عالِم لا حياة به ممتنع بصریح العقل. 


وکذلك فوله: اوالدلیل على إرادته تخصيصه الأشياء 
بخصوصیات: واستحالة المخصّص من غير مخصّص». 

فإن هذا دليل مشهور للتُطارء ويُقَرّر هكذالكا: أن العالملك فيه 
تخصيصات كثيرة؛ مثل تخصيص كل شيء بما له من القَّدْر والصفات 
والحرکات: کطوله وقصره؛ وطعمه ولونه وریحه وحياته وقدرته وعلمه» 
وسمعه وبصره؛ وساثر ما فیه؛ مع العلم الضروري بأنه من الممکن آن 
یکون خلاف ذلك؛ لٍذ لیس واجب الوجود بنفسه. ومعلوم أن الذات 
المجردة التي لا إرادة لها لا تَخَصّصء وإنما يكون التخصيص بالإرادة. 
ولو قيل: التخصيص هو بأسباب معلومة؛ كالأرض والأشجار تكون 
مختلفة» فإذا سقيت بماء واحد اختلفت ثمارها لاختلاف القوابل» كما 














آن الشمس آثارها بحسب القوابل: كما تُبِيْض الثوب. وتُسوّد 
وجه القَصًارلتاء وتلين البابس الذي لم ينضج بما تجذبها إليه من 


الرطوبة» وتجفف الرطب الذي كمل نضجه لانقطاع الرطوبة عنه. 


ل الميت: كذا في (ك): وفي (ِخ؛ س): الموات. 
والدليل: كذا في (ك): وفي (خ» س): والدلالة. وأمام هذا الموضع 
کتبت في (س): بحث الإرادة. 

(س): لخصوصیات. 

لقا هكذا: كذا في (ك)» وفي (خ» س): هذا. 

ل (س): للعالم. 

لتاني السان العرب» مادة «قصرة: «القَضّار والمُقَصّر: المُحَوّر للثياب؛ 
لانه یدیا التي هي القظعّة من الخشب وحرفته القِصارّة». 
تجذبه: كذا في (۰)۵ وفي (خ» س): تجتذیه. 











تنلل 
الأصبهائي على 
ر 


]۴٢/ص[‎ 








شرح الا 
هَبْ أن الأمر كذلك؛ فما الموجب لاختلاف القوابلء حتی 
الت م مو سحي و بر 
سبب لا 
فان قیل: هو شيء صدر عنه» كما تقول المتفلسفة: «لا يصدر عن 
الواحد إلا واحد؛ والضادر الأول هو العقلء وصدر عن العقل عَقُل 
ونفْس وقلك». 
فهذا باطل؛ لأنه إن كان الصادر الأول واحداً من کل وجه؛ لم 
يصدر عنه أيضاً إلا واحد؛ وإن كان فيه کثرت فقد صدر عن/ الواحد 
أكثر من واحد. 
وان قیل: «الکثرة عدمیة»؛ لزم آن یصدر عن العدم وجود. 
ثم یقال: لك الشامن کثیر الکواکب دون التاسم؛ فما الموجب 
لکثرة کواکبه؟ 
ثم قيللثا: السبب الأول إن كان فيه اختصاص بِصِفّة ودر كان 
تخصیصه بالارادة؛ لأن التخصیص بذات لا اراد لها ممتنع 
بصریح لا المقل . 
وان قبل: : لیس له اختصاص بعِفّة وفثر۔ 
يل: هذا ا يكون وجوداً مطلقاًء والمطلق لا یکون إلا 
الأذهان» لا في الأعيازلن. 
لم 
3 














كنا في النسخ الثلاث (خ» س» ك)ء ولعل الأولى اثم يقالا . 
: الإرادة. 
یح: کذا في (ك)ء وفي (خء س): في صريح. 
في (ک): بعد نهاية هذا بع TE‏ افصل 
والدليل على كونه متکلماً. . ٩۰‏ یقع فصل مستقل یبدا بقوله» ص(۲4): 
افصل كير من النظار كاين كلاب وموا یه. . ٠.‏ ويتتهي بقولهء ص(۲٤):‏ 3. . 
بل وعليه جماهير العقلاء وأكابرهم من جميع الطواتئف حتى من الفلاسفة». 

وقد تضمتت مخطوطة (ص) هذا الفصل» وأثبثه في موضعه مما تقدم؛ 
ص(۲۰۰ - ۲۷۸) معارضاً بما في (2). 






















وآما قوله: «والدلیل علی کونه متکلماً آنه آمر ونااا؛ لأنه بعث 
الرسل لثبلیغ آوامره ونواهیه؛ ولا معتی لکونه متکلماً الا ذلك». 
فتقول: السلف والأئمة وغير ها لهم في إثبات کونه" متكلماً 
طریقان : فانهم یثبتون ذلك بالسمع تارة وبالعقل آخری: کما یوجد متل 
ذلك في کلام الإمام أحمد وغیرہ من الأئمةء وفي كلام مُتَكلّمة 
الصْفّاتیة: كعبد العزيز المكي ا وآبي محمد بن تُلاب: وابي 
عبد الله بن کرّام/ وأبي الحسن الأشعري ونحوهم. 
والطرق التي أظهروها من العقليات قد دل القرآن عليهاء وأرشد 
إليهاء كما دل القرآن على الطرق العقلية التي يثبت بها سائر قواعد 
العتافدلا» المسماة «بأصول الدين». 
لكن الدليل قد تتنوع عباراته وتراكيبهلثاء فإنه تارة يركب على وجه 
الشمول: المنقسم إلى قياس تداخل» وقیاس تلازم» وقیاس تعاند؛ 
(خء س): آمر ناه. 
للا مع بداية هذا الفصل تعود مخطوطة (ن) التي انقطعت في صفحة 
(۲۷۸). هکذا: فصل,» السلف والائمة وغیرهم. . 
لتنا (ن): كرن الله. 
[] كتب في هامش (ك): «هو صاحب «الحيدة» الذي طبع بمصر». 
وهو عبد العزيز بن يحبى بن عبد العزيز بن مسلم بن ميمون الكناني المكي» 
تفقه بالإمام الشافعي» وطالت صحبته له» وكان من أهل الفضل والعلم» وله 
مصنفات» منها «الحیدة؟ وهو تسجیل لمناظرته لبشر المريسي التي جرت في مجلس 
المأمون؛ وقد طبع مرارآه توفي عيد العزيز في حدود سنة ۲۶۰ه. 
انظر: اریخ بغدادہ (44۹/۱۰ - 404۵۰ «میزان الاعتدال» (1۳۹/۲) 
اطبقات الشافعية الكبرى» للسبكي (1/ ١44‏ 40١)؛‏ «نهذيب التهذيب» (1/ 7517 
- ۱0۳۹6 شذرات الذمب" (۹9/۲؛ «الاعلام» (۲۹/6). 
لقا (ن): عقائد القراعد. 














(خ؛ س): عبارته وترکییه, 





آعر/ 14 


لطبل 
الأسبهائي على 
کون ا نکلاً 


آم *4] 


تنو الأنبسة ريا 
يستعمل منها في 
خن نمی 


ERE 


الذي يُسَمّى الحَمْلِ اء والشرطي المتصل» والشرطي المنف مز . 
وتارة يركب على وجه قياس التمثيل المفيد لليقين» بان يجعل 
المشترل يلكا بين الأصل والفرع ‏ الذي يسمى في لثا قياس التمثيل 


(ك): بالحملی۔ 
تقدم تعریف قیاس الشمول عند المنطقیین» ص(۱۸۱). والقياس عندهم 









قسمان؛ 

۱ - الاستثنائي: وهو ما يكون عين النتيجة أو نقيضها مذكوراً فيه بالفعل؛ 
كقولهم: «إن كان هذا جسماً فهو مُتَحيّزه لكنه جسمہ 
مذکور في القیاس؛ أو «لكنه ليس بمتحيز؟ بیج أنه ليس بجسم. ونقيضه قولهم: 
#(نه جسم» مذکور في القیاس. 

۲ - الاقتراني - نقیض الاستثنالي - وهو ما لا یکون عین النتيجة ولا نقیضها 
مذكوراً فيه بالفعل؛ كقولهم: «الجسم مُولف» وكل مُولّف مُحْدَث» فالجسم 
محدّث؛ فليس هو ولا نقيضه مذكوراً في القياس بالفعل. 

انظر: «التعريقات» للجرجاني؛: ص(40١ ‏ 91١)؛‏ «کشاف اصطلاحات 
الفنون للتهانوي (۵۲۸/۳ - 0۲۹). 

ویضیف التهانوي (8۲۹/۳): «ثم الاقتراني ینقسم بحسب القضایا إلى حملي؛ 
وهو المركب من الحملیات الساذجة؛ وشرطي وهو المرکب من الشرطیات السافجة: 
أو منها ومن الحمليات» وأقسام الشرطي خمس؛ فإنه اما آن یترکب من متصلتین؛ أو 
منفصلتین؛ أو حملية ومتصلة» أو حملية ومنفصلة؛ أو متصلة ومنفصلة. 

والاستثنائي ضربان: الضرب الأول ما يكون بالشرط» ویسمی بالا: 
المتصل» وتسمی المقدمة المشتملة على الشرط شرطية» والشرط مقدماًء والج 
تالياً؛ والمقدمة الأخرى استثنائية نحو (إن كان هذا إنساناً فهر حيوان» لكنه إنسان 
فهو حيوان» ومن أنواعه قياس الخلف. 

والضرب الثاني ما یکون بغیر شرط» ویسمی استثنائياً منفصلاً نحو «الجسم 
ما جماد آو حیوان» لکنه جمادء 

وانظر: «الرد على المنطقيين» لابن تيميةء ص(۱3۰ - 6۱7۱+ ضوابط المعرفة 
للميداني؛ ص(۷۷) وما بعدها . 
(ن): المقيد. 

لكا من قوله هنا: «بأن يجعل المشترك» إلى قوله صفحة (495): 3... 
الأولوية فيؤلف» ساقط من (خء س). 

لقا (ن): فن. 























شرح الأصبهانية 


«المناط» و«الوصف» و«العلة» و«المشترك» و«الجامع؟ ونحو ذلك من 
العبارات ‏ هو الحد الأوسط في قياس الشموللك, 

فإذا قال ناظم القياس الأول: «نبيذ الحبوب المسكر حرام؛ قياساً 
على خمر العنب؛ لأنه خمرء فکان حراماً قیاساً علیه». فهذا کما يقال 
في نظم قياس الشمول: «هذا النبيذ خمرء وكل خمر حرام؛ أو فيه 
الشدة المطربة؛ وما فیه الشدة المطربة فهو حرام» وما يثبت به هذه 
المقدمة الکبری یثبت به کون المشترك علة الحكملكاء وبهذا تبين أن 
قياس التمثيل قد يكون أتم في البيان من قياس الشمول. 

فاما ما يقوله طائفة من التُطَّار من أن قياس الشمول هو الذي ينيا 
البقين دون التمثيل» فهذا لا يصح إلا بحسب الموادء بأن يوجد ذلك 
في مادة يقينية وهذا في مادة ظنية؛ وحينئلٍ فقد يقال: بل ذلك يفيد 
البقین دون هذا . 

وسبب غلطهم آنهم تعودوا کثیراً استعمال التمثیل في الظنیات؛ 
واستعمال الشمول في الیقینیات عندهم؛ فظنوا هذا من صورة القیاس؛ 
ولیس الامر کذلك؛ بل هو من المادة. وقد بسط الکلام على هذا في 
مواضع غير هذا الموضع» «كالرد على الغالطين في المنطق» وغیر 
7 

ثم القياس تارة يعتبر فيه القَدْر المشترك من غير اعتبار الأؤلوية» 

لذأ تقدم تعريف قياس التمثيل» وأنه رد فرع إلى أصل في حكم لعلة جامعة. 
فأركانه أربعة: 

اصل: وفرع» وحكم» وعلة» والعلة هي التي ثبت الحكم لأجلها في الفرع 
والاصل. فهي مناط الحکم؛ وهي الوصف المشترث الجامع. انظر: «شرح 
الکوکب المنیر» (۱۱/۶ - ۱۲). 

[] آمام هذا الموضع في هامش (ن) کتب کلمة «بلغ». 
[] (۵): یقید۔ 
[] بسط ابن تيمية الكلام في قياس الشمول» وقياس التمشيل» والموازنة 
بينهساء في كتاب «الرد على المنطقيين» وبينت مواضع ذلك فيما تقدمء ص(۱۸۱)۔ 














لس ای 





وتارة يعتبر فيه الأؤلوية» فيؤلف !0 على وجه قياس الأَوْلَى» وهو وإزلكا 
كان قد يجعل نوعاً من قياس الشمول والتمثيل» فله خاصة يمتاز بها 
علا سائر الأنواع؛ وهو أن يكون الحكم المطلوب أَؤْلَى بالغبوت من 
الصورة المذكورة في الدليل لك الدال عليه. 
وهذا النمط هو الذي كان السلف والأئمة ‏ كالإمام أحمد وغيره من 
السلف ‏ يسلكونه من القياس العقلي في أمر الربوبية؛ وهو الذي جاء به 
القرآن. 
وذلك أن الله سبحانه لا ea‏ قباس شمول 
تستوي أفراده؛ ولا تحت قياس تمغيل يستويلثا فيه حكم الأصل 
دالشرع؛ ظا فان الله تعالىلثا ليس كمثله شيء لا في نفسه المذكورة بأسمائه 
وصفاتيلكا, ولا في أفعاله» ولكن برك في دان فیاس الأوّْی» 
کما قال [تعالی ل]: وال الک [النسل: ١‏ لل فإنه من 
المعلوم أن كل كمال ونَّعْت ممدوح لتفسه لا نقص یل ٠‏ يكون لبعض 
لل]هنا نهاية ما سقط من (خ» س) الذي أشرت إلى بدايته ص(٤٤٥)‏ وجاء 
الكلام فيهما. كما يلي: «... وتارة يركب على وجه قياس التمثيل المفيد لليقين 
وتارة على وجه قياس الاستقراء التام المفید للیقین» وتارة علی وجه قیاس 
الأرلى... إلخا. 
لت (ن» ك): وهو إن. 
لقا (خ» س): أولى بالثبوت من الدليل. 
لق (ك): تحت قياس الشمول الذي تستوي أفراده ولا تحت قياس التمثيل 














۵): علی. 





عبارة نقص فیه» ساقطة من (خ» س). 





۷ اس 


الموجودات المخلوق المح - فالرب الخالق الصمد القیوم القدیم 
الواجب الوجود بنفسه هو أُوْلَى به؛ وكل نقص وعيب يجب/ أن ينزه 
عنه بعض المخلوقات المحدّثة الممكنة ‏ فالربٌ الخالق القدوس السلام 
القديم الواجب وجوده بتفسه هو أُوْلَى ب 

وأما إذا سُلك مسلك المشبّهين لله بخلقه: المشركين بهء الذين 
يجعلون له عِذْلاً ونِداً ومِئْلالناء فيسؤونل بينه وبين غيره في الأمور» 
كما يفعله أهل الضلال من أهل الفلسفة والكلام من المعتزلة وغيرهم» 
فإن ذلك يكونلكا قولاً باطلاً من وجوہ: 

عنها: أن تلك القضية الكُلْيّ التي تَحْمُه وغيرّه قد لا يمكنه لكا إثباتها 
عامة إلا بمجرد قياس التمثيل» وقياس التمثيل إن أفاد اليقين في غير هذا 
الموضع» ففي هذا الموضع قد لا يفيد الظنء للعلم بانتفاء الفارق . 

ومنها: أنهم إذا حكموا على القَّدْر المشترك الذي هو «الحد 
الارسط» بحكم يتناوله والمخلوقات كانوا بين أمرين: إما أن يجعلوه 
کالمخلوقات أو يجعلوا المخلوقات مثله» فیتقض علیهم طرد الدلیل؛ 

مثال ذلك |ذا قال الفیلسوف: *ٍن الواحد لا بصدر عنه الا واحدء 
وهو واحدء فلا يصدر عنه إلا واحداء ٭ فإنه يحتاج أن يَعْلم أولاً قوله: 
*الواحد لا یصدر عنه الا واحد» فان هذه قضية کل وكل قياس 
شمولي؛ فلا بُدّ فيه من قضية كُليّ وعلمل بان کل واحد لا یصدر عنه 
إلا واحدء إما أن يكون باستقراء الآحادء وإما بقياس بعضها إلى 

للا (ن): المحكومة. لكا (س): أو مثلا 

لا (ن): ويسوون. 

لكا من قوله هنا: (فإن ذلك يكون) إلى قوله في صفحة (455): 
(.. والمتولد عنهء قال تعالى) ساقط من (ن). 

فا لا يمكتهم: كذا في (خ): وفي (سء ك): لا يمكتهما. 

لتا وعلمه: كذا في (خ)؛ وفي (سء ۵): وعلله 

















]٤٤اص[‎ 


تقد انيس ةلقل 
تا رالکام 


قل الفلاسقة: 
الواحدلابصار 
عه إلاراحد 


ما 


1 








بعض » وهذا استقراء ناقصء» وهذا تمثيل » وهما عنده لا يفيدان اليقين. 
فان قال: «أعلم بالبديهة آن الواحد لا یصدر عنه الا واحد»؛ کان 
العلوم الكُلّية المطابقة للأمور الخارجية ليست 
مغروزة في الفطرة ابتداء بدون العلم بأمور معيّنة منهاء لكن لكثرة العلم 
بالأمور المعيّنة الجزئية يجرد العقل الكليات» فتبقى القضية العامة ثابتة 
في العقل لا تحتاج الی شواهد وأمثلة ء إلا أن يكون عَلِمَ تلك 
ہمہ دی کے سا اس وقوله: «الواحد لا بصدر عنه الا 
واحدالً لیس من هذا ولا من هذا. 
ثم إذا تَصَوّر مفردات هذه القضية عَلِمْ يقيناً آنه لیس عنده منها علم بل 
عم آن الواقع خلافها؛ فإن قوله: «الواحده به الواحد الذي لا 
يُعلم منه أمران: ليس أحدهما الآخرء فليس في الوجود واحد بهذا 
الاعتبار. فإنه يَعلم أن واجب الوجود موجودء وأنه واجب الوجود؛ وأنه 
عاقل ومعقول وعقل» وأن له عناية» وأمثال هذه المعاني التي ليس أحدها 
هو الآخر؛ فإن الوجوب ليس هو الوجود؛ ولا الوجوب والوجود هو 
العاقل؛ ولا العاقل هو السعقول» ولا العاقل والمعقول هو ذو العناية. 
وان قال: «مذه کلها سلوب واضافات محضة؟ کان مکابراً لعقله؛ 
فإِن کون الشيء یَعقل لیس/ هو کونه یمق ولا کونه عالماً مجرد 
نسبة محضة الی المعلوم کالأمور الاضافية التي لا يتغير بها حال 
المضاف: کالتيامن والتیاسر فإنه من المعلوم أن كون الشيء متيامناً 
[عنكا] آو متیاسراً عنك لا يختلف به حالك في الموضعين. وآ 
کون الشيء عالماً فیخالف کونه غیر عالم» كما أن كونه 


هذا مکابرة لعقله 




















77] آمام هذا الموضع کتب في هامش (س): مطلب ابطال قولهم: الواحد 
لا يصدر عنه إلا واحد. 

[ك] کذا في (۵)» وفي (خ» س): هو کونه لا یعقل. 

[۳] عنك: ساقطهة من (2). 





شب اڈ ۲ 


کونە غیر تُب وكونه قادراً يخالف کونە غیر قادر۔ ومن جعل الشيء 
حال کونه عالماً وحال کونه غیر عالم سواء قهو مصاب في عقله» 
وعذا من أعظم السفسطة. 

وکذلك من جعل کونه ذا عناية هو مجرد كونه عاقلاً» فإن هذا من 
أعظم السفسطة. والعقل الصريح يعلم أن كون الشيء عالماً ليس هو 
مجرد كونه مريداً» ولا مجرد كونه مريداً هو مجرد كونه عالماً . 

ولو قيل: «إن أحدھما یستلزم الآخر؛ فالتلازم لا بوجب کون 
الملزوم هو اللازم» وإذا قيل في أي موجود فُرِض: ١ن‏ علمه هو 
إرادته» وإرادته هي حیاتہہ وإِأكذلك هو وجودہہ كان فساد هذا من 
أبِيّن الأمور في العقل. 

كما إذا قيل: «إن هذه التفاحة: طعمها هو مجرد لونهاء ولونها هو 
مجرد ريحهاء وریحها مجرد شکلها. وشکلها هو عین ذاتها» فهذا 
الکلام من تضَوّرّه من الناس وتهمه حتی الصبيان المميّزين؛ عَلِمٍ أن 
قائله من أضل الناس وأجهلهم. 

فهذا الواحد الذي یصفونه یمتنع في الموجود الواجب: فهو في غ 
آشد امتناعا؛ ولهذا یژول بهم الأمر زلی آن یجعلو وجوداً مطلقاً 
بشرط الاطلاق؛ کما یجعله المعتزلة ذاتاً مجردة من الصفات؛ وکلاهما 
مما يُعلم بصريح العقل انتفاء ثبوته في الخارج؛ بل المطلق لا بشرط برا لالان 
یمتنع ثبوته في الخارج. 

وهم یجعلون موضوع "العلم الالهي» هذا الوجودل المنقسم الی 
واجب وسمکن؛ وجوهر وعزض» وعلة ومعلول؛ ویجعلون هذا هو 
«الفلسفة الأولی» و«الحکمة العظمی»» وهم يعلمون أن الكُلْيَّاتَ 











[1] وان: کذا في (۰)۵ وفي (خ س): فإن. 
لتنا يجعلره: كذا في (ك): وفي (خ. س): يجعلونه. 
لا الوجود: كذا في (خ)» وفي (سء ك): الموجود. 





المقسومة ‏ سواء سُمّیت جنساً أو لم تسم جنساً - لا توجد في الخارج 
گُلّیة؛ فلیس في الخارج الحيوان المنقسم إلى ناطق وأعجم؛ ولا 
الوجود المنقسم إلى جوهر وَعَرَض - 

بل کل حیوان یوجد في الخارج؛ فهو من هذا القسم [أو من هذا 
الق ا وكل موجود يوجد في الخارج؛ فهو إما [قائم بنفسه وإما]لكا 
قانم بغيره» وهذالك المقسوم صادق اأ على أقسامه» فهو مطلق لا 
بشرط الإطلاق؛ فإنه لو شرط فیه الاطلاق لم یصدق علی المعیّنات؛ 
ين ليس مطلقاً بشرط الإطلاق. 

فإذا كان المطلق لا بشرط الإطلاق لا يوجد في الخارج [إلا معیّناء 
فالمطلق بشرط الإطلاق يمتنع وجودہ في الخارج؛ رهم قد اعترفوا بهذا 
في المنطق» وبينوالكا أن المطلق بشرط الإطلاق لا يوجد في 
الخارج]لشاء فلا يوجد فيه حيوان مطلق بشرط الاطلاق؛ ولا إنسان 








ن القوسین في (خ) فقط» (في الموضعین). 
هذا: کذا في (خ)» وفي (س: ۵): وهو. 
الصادق. 
كذا في (س)ء وفي (): وتینواء 
ن القوسین ساقط من (2). 

[] الفرق بین المطلق بشرط الاطلاق: والمطلق لا بشرط: آن الأول هو 
الذي يسميه أهل المنطق «الكلي العقلي؟؛ وهر الذي لا يتعين ولا يتقيد بشيء» 
وهذا لا وجود له في الخارج اصلاً۔ 

وأما المطلق لا بشرط؛ فهو الذي يسمونه «الكلي الطبيعي» وهذا الذي يصدق 
على الأعيان؛ فإذا قيل: إنسان لا بشرط كونه واحداً ولا كث 
موجوداً أو معدوماًء فهذا يوجد في الخارج معيناً مقيداء وعند وجوده في الخارج 
لا يكون كلياً . 















بن تيمية هذا الفرق في عدذ من كتبه. 
SELL‏ ۰ ۳۰۷)؛ اپخية المرتادا؛ ط. مكتبة «العلوم 
والحکما» ص ٤۳٤)؛‏ «متهاج الست (۲۹/۸- ۲۷). 





ثم قالوا في الموجود الواجب الوجود: لإنه وجود مطلق بشرط 
اعم ار و E‏ 
يكون في الخارج؛ وإنما هو أمر يُقدَّر/م في العقل - فعاد الوجود 
الواجب الذي أَبْدَع العالَم کل وهو ربه ومالكه إلى أمر يُعَدَّر في 
العقلء لا حقیقة له ف ا ل 
الأمر؛ وهذا عين التعطيل للموجود الواجب الذي شهد به الوجورلتا 
حیث هو وجود. 

فإن الوجود من حیث هو وجود يشهد بوجود واجب الوجود - کما 
قال ابن سينا وغيرملاء وأصابوا في ذلك فإنه لا ريب أن ثمّ وجوداء 
وأنه إما واجب وإما ممكنء والممكن لا بد له من واجب» فثبت أنه 
لاب في الوجود من موجودت واجب 

فهذا البيان الذي ذكروه في إثبات واجب الوجود حنٌ واضحٌ مین 
لكنهم زعموا مع ذلك أنه وجود مطلق بشرط الإطلاق: لا ب 
يتخصص بحقيقة يمتاز بها عن ساثر الموجودات» بل حقيقته وجوڈ 
مخض مطلقّ» بشرط نفي جميع القيود والمعيّنات والمخصّصات 
زار 

وهم یعلمون في المنطق - وکل عاقل تصوّر هذا الکلام - آن مذا لا 
حقيقة له» ولا وجود لكشا إلا في الذهن؛ لا في الخارجء فصار 
الموجود الواجب الذي يشهد به الوجود في الخارج لا يوجد إلا في 
الذهن! 

وهذا من أ 














ن التناقض والاضطراب والجمع بين النقيضين؛ حيث 
لذا (2): البوجود. 
[7] نقلت کلام ابن سینا في ذلك من كتابه «الإشارات والتبیهات» فیما تقدم 
ص(۸٤‏ ت۵). 
[۳](س): وجود. [قاعنه: ساقطة من (2). 
ا له: في (ك) فقط. 
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عرد للكلام على 
قول الفلاسقة؟ 
الواحد لابصار 
فت إلاراعا 





شرح الأصبهانية 





جعلوه بموججب البرهانٍ الحقّ موجوداً في الخارجء وبموجّب سَلب 
الصفات ‏ وهو التوحيد الذي تَحَيَّلُورلكا معدوماً في الخارج؛ فصار 
قولهم مستلزماً لوجودہ وعدمه. 
وكذلك قول من سلك سبیلهم من القرامطة الباطنية - کأصحاب 

رسائل اخوان الصفال؛ وآمثالهم من الاتحادية آهل وحدة الوجود: 
كابن سبعين وابن عريي ونحوهما - بل وسبیل نفاة الصفات من أهل 
الکلام کالمعتزلة وغیرهم» بل وسبيل سائر من نفى شيئاً من الصفات! 
فإن لازم كلامه تعطيله ونفيه مع إقراره بثبوته» فيكون جامعاً بين 
النقیضین. ومذا مبسوط في غیر هذا الموضع؛ وانما المقصود هنا 
التنبيه على مثال آقیستهم الفاسدة التي یجعلونها براهین فیما خالفوا 
فيه الحق. 
ثم إذا تَبيّن أن هذا الواحد ليس له حقيقة في الخارجء قيل لمن قال: 
الواحد لا يصدر عنه إلا واحد: ما معنى الصدور؟ أنث لا تعني ب 
حدوثه عنه ولا فة اله بمشیفته وقدرته فغلاً بسبق به الفاقل مقغولةة 
السلب هو النفي» وذلك في قولهم عن واجب الوجود: انه الرجود 
المطلق بشرط الاطلاق. 

لل تشر «رسائل وان الصفا وخلان الوفاء» - وعددها ائنتان وخمسون 
رسالة - في آربع مجلدات ببیروت سنة ۱۳۷۲ - ۱۳۷۷ه. 

وقد كتبت هذه الرسائل في النصف الثاني من القرن الرابع الهجري» ولم يبين 
أصحابها أسماءهم» لكن عدداً من الدراسات التي تناولت هذه الرسائل تؤكد أن 
آراء الإسماعيلية الباطنية ظاهرة فيها. 

ويشير ابن تيمية إلى أن في هذه الرسائل مخالفة لكثير مما جاءت به الرسل 
في الخبر والامر» وفیها من العلوم والاعمال اللثيوية ما تفع به. 

انظر: «مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية»: ط. الرياض (۰)۲۳/۱۲ 
(۳۵/ ۱۳۳ ۰۱۳۵۰ ۱۸۳): «تاریخ الحکماء؟ للقفطي: (ص ۸۲ - ۸۸)؛ «إخوان 
الصفا وخلان الوفاء» للدکتور مصطفی غالب» منشورات دار الهلال» بي 
داثرة المعارف الإسلامية؛ مادة «إخوان الصفاء کتبھا دہ بور۔ 














روت ؛ 








وإنما تعني به لزومه له ووجويه بەء ونحن لآ تعصضون في العوجودات 
شيئاً صدر عنه وحده شيء منفصل عنهء كان لازماً له قبل هذا الوجه؛ 
بل ما لزمه وحده كان صفة له. أما أن يكون اللازم للملزوم وحده شيئاً 
منفصلاً عنه» فهذا بیان غیر معقول ومعروفل. فهنا الصدور الذي 
ذکرته غیر معروف؛ فقولك في هذه القضية الكلية: الواحد لا يصدر عنه 
الا واحد؛ يقتضي الحکم علی كل ما يُتصوّر أنه واحد بأنه لا يصدر عنه 
إلا واحد؛ فإذا لم يُتصرّر هذا الصدورء/ ولا يُعلم صدقٌ هذا السلب 
في صورة معيّنة من صور هذه القضية الكلية» فين أين تُعلم هذه القضية 
الكلية؟! 

وإذا استدلوا على ذلك بالنار التي لا يصدر عنها إلا الإحراقء 
وبسائر الأجسام البسيطة كالماءء أو بالشمس التي يصدر عنها الشعاع» 
لم يكن شيء من هذه المعيّنات داخلالثا في قضيعهم العُلَيّة؛ فإن 
الإحراق لا يصدر عن النار وحدهاء بل لاب من محل قابل للإحراق» 
ولهذا لا يصدر عنها الإحراق في السَّمَْدَللنَا والياقو تلا ونحوهما من 








للاغيرمعقول ومعروف: کذا في (2)» وفي (خ» س): غير معقول 









اکر الجاحظ في کتاب ۸الحیوان؛ (٥/۳۰۹)ء )٣٢٤/٦(‏ السمندل: أو 
السندل» وقال: اانه طائر عندي» وقال عنه الدميري في «حياة الحیوان الکبری» 
(۷۳/۱): «هي دابة دون الشعلب» خلنجية اللون» حمراء العین؛ ذات ذنب 
طویل! وتکلم القزويني في «عجائب المخلوقات» عن آصناف الفأر: فقال 
ضصس(۲۷۲): «ومنها صنف یقال له: سمندل» یشبه الغأر» ولیس بفار»؛ وقد ذکرت 
هذه الكتب الثلاثة أنه يدخل النار ولا يحترق. 

وانظر ما ذكره الأستاذ عبد السلام هارون في هامش كتاب «الحيوانة 
للجاحظ (ہ/ ۳۰۹۔ ۴۱۰)۔ 

لا تكلم البيروني طويلاً عن الياقوت في كتاب «الجماهر في معرفة 
الجواهرا؛ فذکر ص(۳۲) آنه آنفس الجواهر وأغلاها؛ وأنه أنواع» وذكر ص0٤)‏ 
آنه بصلابته یخلب ما دونه من الأحجار» ثم يغليه الألماس. 


(ص/ 14۷ 





ل ص سسسب 
الأجسام التي لا تقبل الإحراق» وكذلك المبردات. ثم إن الإحراق له 
موانع تمنعه» فهو موقوف علی ثبوت شروط وانتفاء عق غير الثار» 
كُلَمْ يَصِرْ صادراً عن النار بالمعنى الذي أرادوه بال ةا وهو لزومه 
لذات الثار بحيث لا ينفك عنها ‏ 
وإنما يعقل هذا اللزوم في صفات الملزوم: كاستدارة الشمس 
والضوء القائم بها ونحو ذلك؛ فإن هذا لازم لها لا يفارق ذاتهاء 
بخلاف الضوء القائم بما یقابلها من الأجسام» وهو الشعاع المنعكس 
على الاجسام المسطحنلت کالارض؛ والقائمة کأشخاص الجبال 
والحیوان والبات والحیطان؛ فان هذا لیس لازماً لذات الشمس؛ بل 
هو موقوف على وجود هذه المحال التي يقوم بها هذا العَرْض. وهو 
أيضاً ممنوع عنها بالحُجُب: كالسحاب الكثيف والسقوف لكا وغير ذلك. 
وهذا الشعاع كالظل يكون بسبب الحجاب بينها وبين ما يظله الحجاب» 
فيوجد تارة ويعدم أخرى» ولهذا يوجد الليل تارة والنهار أخرى. 
فهذا بيان أن ما قدّروه من الواحد ومن الصدور عنهء أمر لا يُعقل 
في الخارج أصلاًء فضلاً عن أن يكون قضية كُلَيّ عامة. 
وأما إذا قذّروا واحداً يفرضونه في أنفسهمء وصُدوراً يفرضونه في 
أنفسهم؛ فلا ريب أن هذا ملازمتك حكم يكون في أنفسهمء لکن لا 
= وقال القزويني في كتاب «عجائب المخلوقات وغرائب الموجودات!؛ 
ص(۱8۳): «حجر یاقوت: حجر صلب. شدید الیبس» رزین؛ شفاف صاف؛ 
مختلف الالوان: آحمر وأصفر وأخضر وآزرق؛ وأصل کلها ماء صاف: وقف في 
معادنها بين الحجارة الصلدة زماناً طويلاً فخلظ وصفا وثقل؛ أنضجته حرارة المعدن 
بطول وقوفه فصير صلباً لا تذوبه النار لقلة د 
[1]بالحجة: كذا في (ك)ء وفي (خء س): في الحجة 
[] المسطحة: کذا في (ك): وفي (خ» س): المسطوحة. 
المحال: كذا في (خ): وفي (سء ك): الحال. 
[] والسقوف: کذا في (خ)» وفي (س» ك): والكسوف. 
[ع] (خ): ملزمة. 





شرح الأصبهائية 





بو ]قلأت 
يُعلم أنه مطابق للخارج حتی یعلم آنل واجبلت الوجود هو هذا 
الواحدء وأن إبداعه للعالم هو هذا الصدور. 

ولو علموا ذلك لم یحتاجوا الی هذا القیاس؛ قهنا القیاس لا 
يفيدهم شيئاً؛ إذ مطلوبه عِلَمٌ معیٔن بقضیة عُلیة وتلك القضية لا مَرَدٌ لها 
أصلاً إلا ما يدّعونه في ذلك المعيّن» فهم إن علموا ثبوت الحكم لذلك 
المعيّن دون تلك اقضية لم یحناجوا لیا وإن لم يعلموا ثبوت الحکم 





بل إذا عورضوا بنقيض ما قالوه كان ین ني القیاس؛ فیقال لهم: 
ليس في الوجود واحد يصدر عنه واحدء بل كل صادر في الوجود 
فهو عن اثنين فصاعداء فلا حادث عزلثا المخلوقات إلا عن 
آصلین: کالولد بین آبوین؛ والتسخین؛ والغبريدكا والاحراق؛ 
والاغراق؛ وغیر ذلك» لاب فيه من اثنين: والشعاع المتبسط/ لاب 
فيه من اثنين . 

فإذا لم يكن في الوجود واحد لا يصدر عنه واحد» کان قول القائل : 
لیس کل واحد لا یصدر عنه الا واحدء أ٘صحٌ في العقل والقياس من 
قولهم. بل لو قال: الواحد الذي ذکروه لا يصدر عنه شيء آصلاًء لكان 
قوله أصحٌّ في العقل والقياس من قولهمء وكذلك إذا قيل: او 
الذي ذكروه لا يصدر عنه شيء إلا مع غيرهء لكان قوله أصحٌّ من 
قولهم. 

وذلك يقتضي آن یکون للرب شريك ك وولد؛ إذ مقصودهم بالصدور 
قو ارت ایاه» وهذا هو الثولد العقلي» وحقيقة قولهم آن العقول 

0 كذا في (خ)» وفي (سء ك): أن هذا. 

لا (ك): الواجب. 

لتا(س): من. وأمام هذا الموضع كتب في هامشها: مطلب في معارضة 
قولهم الواخد لا يصدر عنە إلا واحد۔ 

لا كنا في (غ)؛ وفي (سء ۵): والتدبير. 
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- [(515]] سے سے توالاضعادتہ 
والنفوس متولّدة عنہہ وقولھم بالعلة والمعلول هو القول بالمعژللتا 
والمتولّد عنهء قال تعالىلت: «وَبَعَوا ير شه 1 
کت یتر عار یکتم کل عتا یشرت © برع الوت الک 
أذ 4 1 کک ور کی کر کڈ تک کے کر وئر بل تیر عيذ کا 
کم اه تیک 5 له رل ڪي ڪل کنو انناو يو عل عل 
تنو يل (6 لا تدركة البمد دمر يديك الأنطر ومر الیک 
ی (لاام: ۰۰۳-۱۰۰ 






















وقد بسطنا هذا في غير هذا الموضعء ""وبینا آن قول هؤلاء أفسد 
من قول مشركي العرب الذين قالوا: إن الملائكة بنات الله وقالوا: إن 
آلهتنا تشفع لنا. فإن أولئك كانوا يقولون: إن الرب فاعل مختار» 
والملائكة مخلوقون له» ولكن ضلوا في بعض ما وصفوه: كما ضلت 
النصارى في بعض ما ذكروه. 


وآما مولاء» فأعظم ضلالاً من اليهود والنصارى ومشركي العرب؛ 
نانهم في الحقيقة لا یجعلون الرب تعالی خالقاً لشي»» ولا یفعل فعلا 
بمشیئته واختیاره» ولا یجعلون الملائكة عِبَادَه بل یجعلون العقل 
الأول هو رب كل ما سوى الله. والشفاعة عندهم ليست سؤالاً من الله 
تعالی من الشافع+ بل توجه إلى الشافع حتى يفيض منه على المستشقع 
ما ليس له ولا للشافع به علم عندهم» ولا یحصل بقدرتہ ولا عشیتتہ*. 


في (س)ء وفي (خء ۵): بالتولد. 
نا ينتهي السقط في (ن): الذي بدأ ص(40۷)» وجاء الکلام فیها 
٠‏ من المعتزلة وغيرهم فاستطرد شيخ الإسلام كلامهم إلى أن قال: فإنه 
يحتاج أن يعلم أولاً وجعلوا لله شركاء. . . إلخه. 

وفي (ك): .. . والمتولد عنه. فاستطرد شيخ الإسلام كلامهم إلى أن قال: 
فإنه یحتا: أن يعلم أولاً أنهم جعلوا لله شركاء. ... إلخ. 

[1*- #] ما بینهما اوبینا آن قول. .. ولا مشيئته ساقط من (خ» س). 










والمقصود هنا: التنبيه على أن طرق السلف والأئمةلك الموافقة 
للطرق التي دل القرآن عليهاء وأرشد إليها هي أكمل الطرق 
واصحهالت. واکثر الناس صوباً في العقلیات آقربهم الیهم كما أن 
آکترهم صواباً في السمعیات آقربهم إليهم؛ إذ العقل الصريح لا يخالف 
السمع الصحیح؛ بل يصدقه ويوافقه كما قال تعالى: لوَيرّى أن يأ 
الم یت ال ِلك ين رَيْلك هْرٌ ألْحَقَّ4 (سبا: .٠٦‏ وقال تعالی: طول 
لا چنکاک یرس ك4 [الفرقان: 07 

ولهذا كان المتكلمة الصفاتية ‏ کابن کاب والأشعري وابن کرام - 
خيراً وأصمٌّ طريقاً في العقليات والسمعيات من المعتزلة» والمعتزلة 
خيراً وأصحّ طريقاً في العقليات والسمعيات من المتفلسفةلكا. وإن كان 
في قول كلّ/ من هؤلاء ما يُنكر عليه وما خالف فيه العقل والسمع» [مر/!] 
ولک من كان أكثرَ صواباً وأقومٌ قيلاً بان يدم على من هو 
دونه تنزيلاً وتفضيلالك؛ قالت عائشةلل: أَمَرّنا رسول الله ية أن رل 
الناس مناز . 

(خ» س): والائمة ٹچ . وأمام هذا الموضع کتب في هامش (س): 
مطلب التنبیه على أن طرق السلف أكمل الطرق. 












لا (ن): وأوضحها. (خء س): الفلاسفة. 
لا (غ س): لكن. بسقوط الواو. 
له (نء ك): وتفصيلاً. لتا (خ. س): عانشة جا. 


لاا روى أبو داود في سننهة؛ #عون المعبودة (17/ :)١91‏ كتاب الأدب» 
باب في تنزيل الناس منازلهم؛ بسندہ عن میمو 
سائل فاعطته کِْرَةَ ومرٌ بها رجل عليه ثياب وهيثة فأقعدته 
ذلك» فقالت: قال رسول الله يل: (أنْزنُوا الناس منازلهم) . 

وقال أبو داود: میمون لم يدرك عائشة. 

وأورده مسلم في مقدمة «صحيحه؛ معلّقاً» قال (1/1): «وقد دُكر عن عائشة 
رضي الله تعالى عنها أنها قالت: أمرنا رسول اللہ 8 أن ننزل الناس منازلهم؟. 

وتکلم علیه النووي في مقدمة شرحه لاصحيح مسلم؛ (19/1): فذكر أن - 



















قال تعالى: 7 و [النساء: 
۰. پرتال تعالی: ٭ِلقَة آزکتا وُسلنَا ايت وَأَرَلنا معَهُمٌ ]| 
م الاش نت4 [الحدید: ۲۵]. 
عرد لسن دلبل ا : التنبيه على طرق الناس في إثبات کون الله متكلماًء 
e‏ تو مخصبراً پسبل ما تاراب ×ظ امالہ 
والطرق نوعان: سمعية وعقلية» وإن كانت العقلية هي أيضاً شرعية 
سمعية» باعتبار أن السمع دل عليها وأرشد إليهاء وأن الشرع أحبها 
ودعا الا 
وی وو سرت لٹ 
اي عبد شین التعطیییدة وهذه الطريوك مینیة علی مقدعتین : 
إحداهما: أنه آمر ناهء ومن كان كذلك فهو متكلّم . 
والمقدمة الأولى: مدلول عليها بأن الرسل بلغوا أمره ونهيه» وكل 
من المقدمتين واضحة؛ فإن الكلام نوعان: إنشاء وإخبارء والإنشاء أمر 
ونهي وإباحةء فإذا ثبت له نوع من أنواع الكلام ثبت مطلق الكلام» 
قنبت أنه متكلم . 
وأما الثانية: فقد غُلم بالاضطرار من دين جميع الرسل أنهم يخبرون 
عن الله بأنه أمر بكذا ونهى عن كذاء فيلزم من ثبوت الرسالة ثبوت 
كلام الله تعالی» وَجَسْدُ كون الله متكلماً هو جَحْدٌ لما بلغت عنه الرسل 
من الأمر والتهي. 
- الحاكم أبا عبد الله حکم بصحته في کتابه «معرفة علوم الحدیث؟؛ ونقل عن آبي 
عمرو پن الصلاح نقدء لجزم آبي داود بعدم إدراك میمون لعائشة. 
من: ن 0ء 
[1 (ن): بحیث. وأمام هذا الموضع كتب في هامش (س): بحث الكلام. 
لعا (ن): وأن الشرع اجتهاد ودعاء إليها . 
لا 2): الطرق. 

















اک 


الطريق وبين الطريقا التي أ 








فإن قيل: فما الفرق لكا بين 
السمع والبصرء وهو السمع. 

قیل: هناك آثبت السمع والبصر بنفس الاخبار المفصّللت» مثل 
قوله: وهو التتيبيعٌ الي [الشوری: ۱۱]. وهنا آثبت تکلمه بمجرد 
إرسال الرسل من غير تعيين نصء حيث قال: «علمنا أن الله أرسل رسله 
لباب لا آمرہ ونھیەاء ولم یتعرض لإخبار السمع بأنه متکلم. 

فان قیل : إذا أث ثبت المثبت تكله بالسمعء وجب أن يكون السمع قد 
قف سج قل الح كوه کلم » لكن الرسول إذا قال: «إن الله 
أرسلني إليكم» يأمركم بتوحيده وينهاكم عن الإشراك به»» ملا فإن لم 
يعلموا قبل ذلك جواز کونهتا متکلماً لم یعلموا إمکان إرساله فلاا 

قيل: الجواب من وجهين: 

آحدهما: أن ما مُلم بالسمع ل وقوعه يكفي فيه الإمكان الذهني» 
وهو كونه غير معلوم الامتناعء بل كل مخير أخبرنا بخبر ولم تعلم كذبه 
جُوّزنا صدقہ؛ ومتی کان فیه الصدق ممکناً لم يجز التكذيب» بل أمكن 
أن يقام الدليل الدالٌ علی صدقه ووجوب تصلیقه؛ فیجب تصدیته. 

*وهذا الموضع/ یغلط فيه كثير من انار فيظنون أنه یحتاج فیما 
یطلب الدلیل علی وقوعه؛ آو فیما قام الدلیل علی وجوده - العلم 
الفرق. 
ن هذه الطريق وبين الطرق. (ك2): يبن هذه الطرق وبين الطرق. 
كنا في (ن)ء وفی (ع؛ س؛ ۵: المقصل. 


كذا في (ن)؛ وفي (خء س٠‏ ۵): یبلیغ۔ 
إن الله. ولا 












 ©[‏ © صنة45 - ]47٠‏ ما بينهما #وهذا الموضع. . . إمكانه ولكن؟ ساقط 
من (ن)۔ 


[ھر/+٭] 








بإمكانه قبل ذلك» وإنما يجب أن لا يعلم امتناعه؛ فالرسل صلوات الله 
عليهم تخبر بمحارا تل العقول وما لا تعرقه العقول أو ما تعجز عن 
معرفته. فما عَلِمَ العقلٌ ٍمکانه» ولم يعلم هل يكون أم لا یکونء تخبر 
الرسل بوقوعه أو عدم وقوعه؛ وما لم يُعلم بالعقل إمكانه ولا 
امتناعه؛ تخبر الرسل أیضاً (ما بامکانه واما بوقوعه المستلزم [مکانه؛ 
ولکن* لا تخبر الرس ل7 [بمحالات العقول» وهو ما مغلم بالعقل 
امتناعه؛ لا تخبرك] بوجوده ولا إمکانه؛ وما غلم عدمه لا تخبر 
بوجوده» فلا تأتي الرسرلث صلوات اللہ علیھهم بما یُعلم نقیضہء ولكن 
قد تأتي بما لم يكن يُعلم. 

کما قال تعالی: کا رسا يڪم ٹرلا کم تارا علیغ >ویتا 
رک ژمینصم الکتب دللکتة نمی تا لم کنا ناك @ 
اين لمح يكزا لي ولا تَكترُونْ» تالبتر:: ۰۱۰۱ ۰۲۱۰۲ وكذلك 
الوحي النازل على الأنبياء يُعَلَمهِمٍ ما لم يكونوا يعلمون؛ لا يأتيهم يما 
يعلمون خلافه؛ قال تعالى: ظوَلا مَصْلُ لله عَلِكَ وَرَحجَثُمُ لحت 
ایک من آت باو دما يرت إلة أنششهم وم شنک ین تنیز 
انر آم یک التب ولیک عتمت تا کم تک تنم وارک تنل 
اق عَيَ عَفی ما4 [النساء: .]١۱۴‏ 

الوجه الثاني: أن يقال: إمكان النكل لتا معلوم بأدنى نظر العقل؛ 
فإنه إذا عُرف أنه حي عليمء قدير» مُلم أنه يمكن أن يكوزلثا متكلماً» 
فإن الكلام من الصفات المشروطة بالحياة» والصفات المشروطة بالحياة 

لذا بمحارات: كذا في (خ)» وفي (س): بمجازات» وفي (2): بمجارات. 

ام عدم. (ن): فالرسل لا تخبر. 

الما بين المعكوفين سقظ من آسء ۵. 

[ع] (۵): ولا يأتي الرسول. وأمام هذا الموضع كتب في هامشها: بلغ. 

لها 2ك): إمكال. لكا (ن): التكليم. 

لفا (ن): علم أنه لا يمكن أن لا يكون. 





شرح الأصبهانية 








للقا- 


إنما يمتنع للا عليه سبحانه '"ما يمتنع منها ‏ كالنوم والأكل والشرب*؟ 
یره عنه» وليس في الكلام نقصء بل سُتِيّن ‏ إن شاء الله - 
أنه من ضفات الكمالء وثْييّنَ ما يستحيل اتصافه بيلكا, 






ویمکن آن یسك في ذلك طريوك أعم مما ذکره» فإنه استدل ب 
بالأمر والتهي خاصةء والتحقیق آن الخبر یدل آیضاً علی آنه کلم 
كما أن الأمر يدل على ذلك؛ والرسل ییون عنه تارة الأمر والنهي» 
وتارة الخبر: إما عن نفسه وإما عن مخلوقاته؛ فيبلّغون خبره عن نفسه 
بأسمائه وصفاته؛ وخبريلكا عن مخلوقاته بالقَصَص؛ كما يبلّغون الخبر 
عن ملائكته وأنبيائه» ومَنْ تقدم من الأمم المومنین والمکذیین» ويبلغون 
خبره عما یکون في القيامة: من الثوا با والعقاب» والوعد والوعید. 
بل ما نله الرسل من خبره أكثرلكا مما تبلغه من أمره» والخبر في 
القرآن أكث لكآ من الأمر. 

*وإذا قيل: لا معنی لکونه متکلماً لا آنه [آمر ناه. 

قيل: لا معنى لكونه متكلماً إلا أندلك] مخبر منيئ. ۱ 

والتحقيق أن يقال: لزم من كونه آمراً ناهياً آن یکون متکلماً. ویلزم 
من کونه مخبراً منبثاً آن یکون متکلماً. وآما قول القائل: الا معنی (می/اه] 








للامتع: كذا في (ن)ء وفي (خ» سء ك): تمتنع . 
© -#] ما بينهما ساقط من (خء س). 

لا (خ» س): ونبين ما نتخيل مائعاً منه. 

[] (س): ما ذکرناه. 0 (): نسلك. 
لقا (نء ك): طريقاً. 

لتا (خ» س): فيبلغون الخبر بأسمائه وصفاته والخبر. 
[3](خ؛ س): ويبلغون عما يكون في القيامة والثواب. 
لها (ن): أكبر. (في الموضعين). 

لقا ما بين القوسين ساقط من (ك). 








لكونه متكلّماً إلا أنه آمر نام آو ال مخیره فقیه نظر؛ فان المتکلم 
يكون تارة آمراً وتارة مخيرأء وهو في اراتا ونه مخبراً متكلمٌ واد لم 
يكن آمرء وفي حال كونه آمراً متكلمٌ وان لم یکن مخيراً؛ سوه قثو 
إمكان انفكاك أحدهما عن الآخرء أو قُدّر تلازمهما في حق بعض 
المتكلمين. 

ولقائل أن يقول: هذا الذي ذكره قليل الفائدة؛ فإنه إن كان المقصود 
به إثباث كونه متكلماً على من يقر بالرسل» فجميع هؤلاء مقرو © بأنه 
متكلم"'» إذ لا يمك أحداً ممن يؤمن بالتوراة أو الإنجيل أو القرآن 
آن ینکر ان الله متكل اء وھذہ الکتب مملوءة بذكر ذلك» وأهل الملل 
مطبقون على ذلك. 

وإن كان مقصوده إثبات ذلك على من لا يقر بالرسل فتقرير 
الرسالةلكا تقرير لهذا؛ فحاصله أن ما ذكر,لكا من کونه متکلماً هو حقیقة 
أن الرسل صادقون فيما أخبروا عنه» فإذا أثبت ذلك بصدق الرسل كان 
إثباتاً للشيء بنفسه. 

وإنما المقصود: إثبات أنه متكلم حقيقة؛ بكلام يقوم بنفسه؛ خلافاً 
للمتفلسفة التي تجعل كلامه إنما هو تعريف فعلي؛ وهو ما يفيغر لكا 
علی التفوس من التعریفات؛ وللجهمية من المعتزلة وغیرهم الذین 
یجعلون کلامه ما یخلقه في غیره من الحروف والأصوات. 

[(۵): وأنه۔ وأمام هذا الكلام كتب في هامش (خ): بلغ مقابلة حسب 
الطاقة بحمد الله تعالى. 

[5]لك): حالة. ضادك ن۵ 

[- ٭ ص٤۷٦‏ ۔ ]٣۷٤‏ ما بیٹھما ہوإذا قیا بأنه متكلمة ساقط من (ن). 

0 (ن): فلا يمکن. [ع) (۵): تکلم. 

[تا(س ك): المسألة. 

11 (۵): لهفه الحاصلة إذ ما ذكره. 

لكا (ن): ما يفرض. 















وهذا الذي اعتنى به السلف في الرد على من يقول: «القرآن 
مخلوق؛ خلقه ال في الهواء» لم يقم به كلام» فكيف بمن يقول: 
اليس كلامه إلا ما يَحدُث في التفوس من التعريف والإعلام؟» من غير 
أن يكون له كلام منفصل عن نفوس الأنبياء والمرسلين! وقد بسطنا 
القول في مسألة *الکلام» واضطراب الناس فيها في غير هذا الموضع . 

ولا ریب أنه سلك في هذا الاعتقاد مسلك الصفاتية المخالفين اأصبيائيل, 
للمعتزلة؛ ولهذا عد هذه الصفات السبع اء وأما المعتزلة فيقتصرون 22 
على أنه حيء عالمء قادر؛ وقد يزيد البصريون الإدراك كالسمع رارسا 
والبصرء وأما كونه متكلّماً ومريداً فهذا عندهم من باب المفعولات الرزوبتائر 
لا من باب الصفات؛ إذ معنی كونه متكلّماً عندهم أنه خلق كلاماً ا ا 
في غيره كسائر ما يخلقه من المخلوقات» بخلاف كونه حياً عالماً 
قادرألكا. أو مدركاً عند البصريين؛ فإن ذلك ثبت لكا لذاته سواء 
خلق شيئاً أو لم يخلقه؛ ولهذا كازلتا عام ىء لا یختص بمعلوم 
دون معلوم» كما تختص الإرادة والكلام بمراد دون مرادء ومأمور 
دون مأمور. 

وهذا القدر الذي أثبته من كونه متكلماً أمالكا لا ينازعه فيه معتزلي» 
بل ولا متفلسف إلهي يقر بالنبوات في الجملةء كما يقر بها المتفلسفة 
الذين حقيقة أمرهم أنهم يؤمنون ببعض صفاتهاك/ ویکفرون ببعض؛ امرا!8) 
كما أن اليهود والنصارى يؤمنون ببعض الرسل ويكفرون ببعض . 

لكا (ن): إن القرآن مخلوق خلقه الله تعالى. 
السبع: كذا في (ك)» وفي (نء خ؛ س): السبعة. 
(ن): وقديم يزيد. 
لا كذا في (ك)ء وفي (ن): قديراًء وفي (خ: س): قادراً قديراً. 
لفاله: ساقطة من (خ. س). . لت (خ» س): ولهذا كان هذا 
(نء ك): آمراً اھیاً۔ 
لكا (ك): الصفات. 




















ولقائل أن يقول: إنلكا هذا السؤال ئيس لازماً له في مسألة «الكلاما» 
بل وفي سائر المسائل» فانه لم یثبت شیتاً من الصفات القائمة یسلت 
رانما أثبت أحكام الصفات وأثبت الأسماء» والمعتزلة توافق علی 
الأسماء والأحکام» بل والفلاسفة أيضاً توافق على إطلاق ما ذكره من 
الأسماء والصفات؛ فلا یکون في هذا الاعتقاد فرق بین مذهب الصفاتية 
هل الاثبات - کابن لاب والاشعري وأتباعهما ولا بين المعتزلة 
- كأبي علي وأبي هاش وآيي الحسین البصريل" وأمالهم - بل هذا 


الاعتقاد مشترا 





ن المعتزلة والأشعرية وغیرهم من الطواتف. 





يُبَيّنَ هذا أنه لم يذكر في اعتقادة ما تعميزلكا به الأشعرية عن 
المعتزلة: ولالكا ذكر أن القرآن كلام الله غير مخلوق؛ ولا ذكر مسألة 


3 إن: في (ك) فقط. وأمام هذا الموضع كتب في هامش (س): مطلب 
اعتراض على المصئف. 

لت هو أبو علي محمد بن عبد الوهاب بن سلام بن خخالد الجبّائي (78؟ 
۳ھ)ء نسبتہ إلی جا من قرى البصرةء من أئمة معتزلة البصرة» وإليه تنسب فرقة 
الجبائية منهم . 

انظر عنه؛ #وفیات الأعيان» (31//4؟-154)؛ «البداية رالنهاية؛ /1١(‏ 
٥‏ «لسان المیزانه (۲۷۱/۵)؛ «الاعلام؛ (٦/٥٥۲)؛‏ 'تاریخ الثراث العربي" 
لقلا ۷۷). 

[5] ھو ابو هاشم عبد السلام بن أبي علي محمد بن عبد الوهاب الحبّاني 
(۷۔ ۳۲۱ھ). من كبار المعتزلة من أهل البصرة» عاش ببغداد وتوفي فيهاء 
يُسمى أتباغه «البهشمية». 

انظر : «تاریخ بغداد» (11/ 06 - +60٩‏ دوفیات الأعیان» (۳/ ۱۸۳ - 16۱۸6 
السان المیزان؛ (٤/٦٦)؛‏ «الأعلام» (۷/6): «تاریخ التراث العربي؟ (۱/ ۷۸/6 - 
۹ء وانظر آرائه وآراء والده في: *الملل والتحل؛ للشهرستاني (۹۸/۱ - ۰6۱۰۸ 

لقا سبقت ترجمة أبي الحسين البصريء ص(۳۰۷ ت۳). 

u‏ كذا في (ك)» وفي (نء خ؛ س): ما يتميز. 

[7] (۵): الا 



























«الرؤية»: وأن رؤية الله جائزة في الدنيا واقعة في الآخرة؛ ولا ذكر 
أيضاً مسائل «القدر»: وأن الله خالق أفعال العبادء وأنه مرید للکائنات؛ 
ولا ذكر أيضاً مساقل «الآسماء والأحكام»: وأن الفاسق لا يخرج عن 
الإيمان بالكلية» ولا يجب إنفاذ الوعيدء بل يجوز العفو عن هل 
الكبائر؛ ولا ذكر مسائل «الإمامة والتفضيل». 

وكل هذه الأصول تذكر في مختصرات المعتقدات التي يصنفهالك 
متأخرو الأشاعرة: «كالعقيدة القدسية» لأبي حامدلل» و«العقيدة البرهائية 
المختصرة من إرشاد أبي المعالي؛لا ونحوهماء فضلاً عن الاعتقاد الذي 
يزكريلكا أئمة الأشعرية: كالقاضي أبي بكر وذويه؛ فإنهم يزيدون على 
ذلك إثبات الصفات الخبرية» وإثبات العلو وأمثال ذلك» فضلاً عن 
الاعتقاد الذي ذكره الأشعري في «المقالات» عن أهل السنة وأصحاب 
الحديثء فإن فيه جَُمَلاً مُمَصَّلةَء فضلاً عما يذكره السلف والأئمة الكبار 
من الإثبات والتفصيل» المبيّن للسنة؛ الفاصل بينها وبين كل بدعة . 

ولهذا كان أصحاب هذا 0 إنما اهم في 
باب الصفات مقرون بما بيك ببلشال" المعيزلةلتا, لا يقرو نك ابما ته بره 





للا يصنفها: كذا في (ن)؛ وفي (خ؛ سء ك): يصنفونها. 
[1] کتب الإمام أبو حامد الغزالي عقیدۂ لأعل القدس؛ سماھا !الرسالة 
في قواعد العقائد»؛ ثم أودعها في الفصل الثالث من كتاب «قواعد 
NEN‏ سا و و ۱۱۵-۰ 
راجعت عدداً من المراجع في ترجمة آبي الععالي الجويني؛ وفي أسامي 
الكثب» فلم تذكر مختصراً لكتاب «الإرشادة؛ لكن ابن خلدون في مقدمته؛ ط. 
إحياء التراث العربي: بيروت» أثناء عن علم الكلام وأثر الأشاعر فيه قال 
ص(415) عن كتاب «الإرشاده: «واتخذه الناس إماماً لعقائدهم؛ يريد من سار على 
طريقة الأشاعرة من الناس» والمقصود أن هذا يدل على غ استقی مله۔ 
[](ن؛ ۵): تذکره. لقا (ن): يقربه. (في الموضعين). 
[3] (ع): بما تقر به المعتزلة من الاثبات. 
[7] (2): ولا بقرون. 
[ 8] ما بین النجمتین ساقط من (س)۔ 
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شرح الأصبهانية 


الأشعرية من الزیادات» وبحوث آبي عبد الله بن الخطيب تعطيهم ذلك؛ 
فان الوقف لت والحيرة ظاهر على كلامه في إثبات الصفات» ومسألة 
«الرؤية» و«الكلام» وأمثالهماء بخلاف مسائل «القدر»؛ فإنه جازم فيها 
بمخالفة المعتزلة . 

وهذه الطريقة تشبه من بعض الوجوه طريقة ضرار بن عمرو وحسیر ات 
النجار وأمثالهماء ممن كان يُِرٌ بالقدر» ولکنه في الصفات بین المعتزلة 
والاشعرية. آو تشبهل" طريقة الواقفية: الذین کانوا یقفون في القرآن؛ 
فلا یقولون: هو مخلوق ولا غیر مخلوق. وکلام أئمة السنة في ذم 
هؤلاء» وكلام متكلمة الصفاتية ‏ كالأشعري وغيره ‏ في ذلك مشهور 
معروفلتا. 

فان فیل: فالمعتزلة لا تقر بمنکر ونکیرلت» والصراط؛ والمیزان: 

ونحو ذلك مما ذكره هذا المصتّف. 

قيل: المعتزلة في ذلك على قولين: منهم من يثبت ذلك؛ ومنهم من 
ينفيه؛ على أن ما ذكره ليس فيه ما يدللكا على إثبات هذه الأمور» وإنما 
فيه الإقرار بكل ما أخبر به الرسول "من هذه الأمور» وليس في 











0 (ك): الوقت. ل (ن): والجبرية. 
لا (ن): وطریقة حسين. 8 (ن): شبه. 
[2] انظر کلام آثمة السنة في ذم الواقفة في كتاب: «السنة لعبد الله بن 





احمد بن حنبل» ط. السلفية بمکة ١٣۱۳ھ‏ ص(۳۷- ۳۷)؛ وانظر: «ملحق في 
الجهمية؛ أخذ من كتاب مسائل الإمام أحمد بن حنبل لأبي داود سليمان بن 
الأشعث السجستاني (ضمن مجموعة «عقائد السلف؛)؛ ص(9١١1‏ - ۰۱۰۹ ۰6۱۱۱ 
وانظر كلام الأشعري في كتايه: «الإياتة عن أصول الديانةة: صس(٣۳)ء‏ ط 
السلفیة القاعرۃ ۱۳۹۷ھ وکابه امقالات الإسلامیین؛ /١(‏ ٤٣۳)۔‏ 
[ت] آمام هذا الموضع كتب في هامش (س): مطلبء المعتزلة لا تفر بمنکر 
ونکیر. 





(خ» س): ما دل. 
 [‏ © ص1۷ - 1۷۷] ما بین النجمتین ساقط من (س). 





المعتزلة ولا غیرهم من المسلمین من یقول: لا آقر بما آخبر به 
السو 

بل كل مسلم يقول: إن ما أخبر به الرسول» فهو حق يجب تصديقه 
به. #وكل المسلمين من أهل السنة والبدعة يقولون: «آمنت بالله [وما 
جاء عن الله على مراد الله» وآمنت برسول الا وما جاء عن رسول الله 
على مراد رسول الله». فإنه متى لم يقر بهذاء فھو کافر کفراً ظاهراًء ولا 
يتميز بهذا القول المجمل مذهب أهل السنة عن غيرهم . 

ولهذا لا يكتفي إمام من آئمة السنة بمجرد هذاء تومن نقل عن 
الشافعي وغيره أنه اكتفى بهذا فقد كذب عليهء وإنما هذا قول بعض 
المتأخرين» وهو قول صحيح» لا يخالف فيه إلا کافر؛ لكن العلم 
بالسنة مُقَضّلاً مقام آخر. 

فالمبتدع إذا نازع السّني لا ينازعه في تصديق الرسول في كل ما أخبر 
به" لكن [المنكر لشيء من الستة] ینازع [فیه]: هل آخبر بذلك 
الرسول أم لا؟ وهل خبره على ظاهره أم لا؟ وهو لم يُثبت لا هذا ولا 
هذا؛ إذ هما من علم النقل ودلالة الألفاظ. وليس فيما ذكره شيء من 
هذا وهذا. 

كما أن كلامه في التوحيد ليس مبنياً على أصول الأشعرية ولا أصول 
المعتزلة» بل على أصول المتفلسفةء فهوكا متردد بين الفلسفة 
والاعتزال» وأخذ من بحوث المنتسبين إلى الأشعرية ‏ كالرازي ونحوه - 

 4:[‏ » ص41 ]٤۷۷‏ ما بين النجمتين ساقط من (ن). 

[] ما بين القوسین المعکوفین ساقط من (۵). 
: هذا بهذا. 

1-#] ما بينهما: (وكل المسلمين. . . في كل ما أخبر به) ساقط من (خء س). 

لا كذا في (ن)؛ وفي (خ: س): لكن المنكر لذلك ينازع فيه هل» وفي 
(ك): لکن ینازع ھل۔ 

لكا (ن): وهو. 











صفة الكلام الي 
أخبرت + الرسل 








ما قد يقوله هؤلاء وهؤلاء. وكذلك يحكي عنه خواص أصحابه أنه كان 
في الباطن يميل إلى ذلك» “وقد ظهر ذلك في خواص المحدّثين من 
آصحابه ع ونيو ومعلوم آنه تكلم بمبلغ علمه» وحسب 
اجتهاده؛ ونهاية عقله» وغاية نظره؟ ولکن المقصود آن تر نا 
المقالات والمذاهب؛ وما هي عليه من الدرجات والمراتب ليُعطى كل 
ذي حق حقه؛ ويعرف المسلم آین يضع رجله. 

إذا تبيّن هذاء فنحن ننبه على ما يتميز به أهل السنة عن المعتزلة» 
ومن هو أبعد عن الحق منهم كالمتفلسفةء فنقول: إذا بهذا الدليل 
أنه سبحانيلكا متكلّم» وثبت أن الرسل أخبروا بذلك ‏ فنقول: الذي 
أخبرت به الرسل أنه متكلّم بكلام قائم بنفسه؛ هذا هو الذي بب 
ومذا هو الذي فهمه عنهم اصحابهی ثم تابعوهم باحسان؛ ”بل علموا 
هذا من ديرلا الرسل بالاضطرار”؟؛ ولم یکن في صدر الامة وسلفها 

[ - 4] ما بینهما ساقط من (خ» س). 

ذكر المترجمون للأصبهائي أن تفي الدين القشيري كان يحضر درسه بقوص. 

: طبقات «الشافعية الكبرى؛ للسبكي .)1١1/8(‏ 

محمد بن علي بن وهب بن مطيع القشيريء ولد سلة 
۰ بمدينة بیع ؛ بقوص؛ سمع الكثيرء ورحل في طلب الحدیث» وصتف 
فيه مصنفات عديدة؛ ودرس في آماکن کثیرة: وولي قضاء الدیار المصرية سنة 
۵ توفي سنة 2۷۰۲ بالقاهرة. 

انظر : «تذکرة الحفاظ» (۱۸۱/۶ - ۱8۸4)؛ اطبعات الشافعية الکبری! 
للسبکي (۹/ ۲۰۷ - ۲۶۹ "البداية والنهایة» (۱۶/ ۲۷): «شذرات الذهب» (0/5 
ple 4(1‏ (٦/۲۸۴)۔‏ 

لا (۵): 

لا سبحانه: لم ترد في (خ؛ س)ء وفي هامش (س) كتب أمام هذا 
الموضع: مطلب إثبات الكلام على مسلك أهل السئة. 

ا پیته: کذا في (خ)» وفي (ن): نببه وفي (سء ك): نييته. 

[7] (ن» ۵): دلیل» ولعل الصواب ما آثیته. 

[* - #] ما بينهما ساقط من (خ؛ س). 
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كو لف سي 
من ينكر ذلك» وأول من ابتدع خلاف ذلك الجعد بن درهمء ثم صاحبه 
الجھم بن صفوان۔ 

وكلاهما قُتل؛ أما الجعد بن درهم ‏ الذي كان يقال: إنه معلّم 
مروان بن محمد آخر خلفاء بني أمية» وكان يقال له «الجَعّدي» نسبة إلى 


الجعد ‏ فإنه قتله خالد بن عبد الله القَسْرِيِء/ ضحى به بواسط يوم 1 


النحر؛ وقال: «أيها الناس ضحوا تقبل الله ضحاياكمء فإني مُضَحٌ 
بالجعد بن درهمء إنه زعم أن الله لم يتخذ إبراهيم خليلاً ولم يكلم 
موسى تكليماً» تعالى الله عما يقول الجعد علواً كبيرً». ثم نزل فذبحه. 

وكانواك أول ما أظهروا بدعتهم قالوا: إن الله لا يتكلم ولا 
یکلمل. کما محكي عن الجعد. وعذالثً حقيقة قولهم؛ فکل من قال: 
«لقرآن مخلوق» فحقيقة قوله أن الله لم يتكلم ولا يُكلملناء ولا يأمر 
ولا ینھی» ولا ُجب. ا 
والمسلمين قالوا: إنه ي 
نف يتكلم د لماش المسلمون علیهمقالا nile‏ 
المتكلّم هو من أحدث الكلام وفعله ولو في غيره» فو ج انت 
كلاماً ولو في غيره كان متكلماً بذلك الكلام حقيقة» وقالوا: المتكلّم 
من فعل الکلام لا من قام به الكلام. وهذا الذي استقر عليه قرل 
المعتزلة . 

وهم يموهوذلت على الناس فيقولون: «أجمع المسلمون على أن الله 
متكلّم»؛ [وربما قالوا: «أجمع المسلمون على أن الله متکلم حتیقتلشاا, 

لنا(ن): فكانوا. لا (خ» س): ولا تكلم. 

لعا (ك): وهذه. 

لفاولا يكلم: كذا في (ك). وفي (خ» س): ولا يتكلم. وسقطت العبارة 





[ت] (۵): وكل. 
لها ما بين المعكوفين زيادة في (ن) فقط . 
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مولف الرازی من 
رد الصقائبة على 
الجهمية ديهم 
پ۳ 





ولكن اختلفوا في معنى «المتكلم»: هل هو من فعل الكلام؟ أو من قام 
به الکلام؟۸. وما زعموو من آن المتکلم یکون متکلماً بکلام قائم 
بغيره» قول خرجوا به عن العقل والشرع واللغة. 

وكان قدماء الصفاتية من السلف والأئمة والكُلابية والكرّامية 
والأشعرية يحققون هذا المقام» ويبينوزا ضلال الجهمية من المعتزلة 
وغيرهم فيه. 

ولکن الرازي ونحوه آعرض عنه. وقال: هذا بحث لفظي. وزعم أنه 
قلیل الفاندة» ثم سلك مسلکاً ضعیفاً في الرد علیهم؛ قد بينّاه في غير 
هذا الموضلتا, 

وهذا غَلَط عظيم جداً من وجهین: 

أحدهما: أن المسألة إذا كانت سمعية» وأنت إنما أثبت أنه متکلم 
بان الرسل بلغت أمره ونهيه الذي هو كلامه ‏ كان من تمام ذلك 
البحث عن مراد الرسل بكونه آمراً ناهياً متكلماً: هل مرادهم بذلك 
أنه خلق كلاماً في غيرهء أو أنه قام به كلام تكلم به؟ والدلائل 
السمعية مقرونة بالبحث عن ألفاظ الرسل ولغاتهم التي بها خاطبوا 

[] (۵: وما زعموا. 

0 ن: كذا في (خ)؛ وفي التسخ الأخرى: ويثبتون. 

كتاب «الأربعين»: ص(175) عقد الرازي فصلاً «في إثبات كونه 
تعالى متكلماً؛ وذکر ص(۱۷۷) قول المعتزلة: فإنه تعالى إذا أراد شيئاً أو كره شيئاً 
خلق هذه الأصوات المخصوصة في جسم من الأجسام لتدل هذه الأصوات على 
كوئه تعالى مريداً لذلك الشيء المعين أو كارهاً له. أو كوئه حاكماً به بالنفي أو 
بالإثبات» فهذا هو المراد من كونه تعالى متكلماً». 

وقال بعد هذا مباشرة نازعهم أصحابنا فيهء وقالوا: إنه يمتنع أن يكرن 
متکلماً بكلام قائم بالغيرء كما أنه يمتنع أن يكون متحركاً بحركة قائمة بالغير» 
وساكناً بسكون قائم بالغير. 

وعندي أن هذه المنازعة ضعيفة؛ لأن هذه المنازعة إما أن تكون في المعنى 
أو في اللفظ. . . إلخ؟. 














کے | نے 
الخلق» فصارتل هذه المقدمة هي الرکن المعتمد في الرد علی 
المعتزلة؛ کما سلکه قدماء الصفاتية وآئمتهم؛ بل هي الرکن 
المعتمد في معنی كونه متكلماً إذا ثبت ذلك بالطرقلكا 

الغاني: أن المسألة لیست لغویة فقطء سا قامت 
بمحل: هل يعود حكمها على ذلك المحل أو على غيره. هو من 
البحوث العقلية النافعة في هذا المقام. 

والسلف ون عرفوا المذهب» وردوه بناء على هذا الأصل» بباذاللف 

ذكرماا البخاري في كتاب «خلق الأنعال»» قال : «وقال ابن 
مقائزلثا: سمعت ابن المبارك يقول: من قال؛ :جع ا أت لآ لله له مس 
أتَأ4 (لله: ٠6‏ إلا مخلوق: فهو كافر» ولا ينبغي كا لمخلوق أن يقول علهم 
ذلك»» «وقاللكا: إِنَّلْلمُ, لنحكي كلام اليهود والتصارىء ولا [ص/٥٠]‏ 
أن نحكي كلام الجهمية؛. «وقال سليمان بن داود الهاشميا 

لكا (ن): وصارت.  ©[‏ ©] ما بينهما ساقط من (خ؛ س). 

0 (ن): بالطريق. ٠خغ):‏ ذكر. 

لقا في كناب #خلق أفعال العباد؛ ضمن مجموعة «عقائد السلف»؛: ص(۱۱۹). 

[3] (۵ك): في كتاب خلق الأفعال وقال: قال۔ 
ل3] هر أبو الحسن محمد بن مقاتل المروزي؛ سکن بغداد» ثم جاور بمكة 
سنة 117ه. روى عن ابن المبارك وطبقته» روى عنه البخاري وأحمد بن 
حنبل وأبو حاتم وأبو زرعة وقال أبو حاتم: صدوة 

انظر: «الجرح والتعديل» 4)٠١5/8(‏ «تاريخ بخداد» (۳/ ۲۷٢۵‏ ۔ ٢۲۷)؛‏ 
«تهذيب التھذیب؛ (۹/ ٦٦۸‏ ۔ 414)؛ «شذرات الذهب؟ (09/5). 

لا في جميع النسخ: إني. والمثبت من «خلق أفعال العياد». 

[ك] خلق افعال العباد: لا ينبغي. 

ل3] أي: ابن المبارك؛ في خلق أفعال العبادء ص(١١١):‏ وبين هذا القول 
والقول السابق أقوال أخرى له. 

نلا خلق أفعال العباد: وإنا. [1] في خلق آفعال العباد. ص(۱۲7). 

[15] هو أبو أيوب سلیمان بن داود بن داود بن علي بن عبد الله بن عباس 
الهاشمي» سکن بغداد وتوفي فیها سنة ۲۱۹ه قال عنه ابن سعد: ثقة» كتب عته 
البغداديون ورووا هئه ٠‏ 5 























ومات 























= شرح الأصبهانية 


من قال: القرآنل مخلوق. فهو كافر؛ وإن كان القرآن مخلوقاً ‏ كما 


زعموا - قَلِمَ صار فرعون آولی بأن یخلد" غي النارلذ قال: ‏ 5 
آل4 [النازعات: 14]؟ وزعموا أن هذا مخلوق. ومن قال 
أنا الله لا إله إلا أنا فاعبدني» هذالا أيضاً قد ادّعى ما اذَّعى فرعون» 
فلِمَ صار فرعون أولى بأن يخلد في النار من هذاء وکلاهبال عنده 
مخلوق. فأخبر بذلك بو تیدا فاستحسنه وأعجبهة. 





قال البخاريكا: دوقال!ك آبو الولیدتا: سمعت بحیی بن 








= «الطبقات الکبری؛ لابن سعد (۷/ ۳4۳)؛ «الجرح والتعدیل! (8/ 
۳) «تاریخ بغداده (۳۱/۹۔ ۳۲)؛ دتھذیب التهذيب؛ (4/ 141 -4)188 
اشذرات الذهب» .)٤١/۲(‏ 

لك (ن» ك): إن القرآن. ]| (۵): تخلد. 

[۴] خلق آفعال العباد: والذي قال. 

لكا في جميع النسخ: إني٠‏ والمثبت من #خلق أفعال العباد". 

[۵(]3ك): فاعبدني؛ مخلرق فهذا. [1] خلق آفعال العباد: وکلامهما . 

لاهو الإمام المجتهد أبو عبيد القاسم بن سَلّام اليغدادي؛ ولد بهراة سنة 
۷ ورحل إلى بغداد ومصر» ومات بمکة ستة ۰۲۲ کان حافظً للحدیث وعلله؛ 
عارفاً بالفقہ راساً في للفةه إماماً في القراءات: ذا مصنفات» ولي قضاء الثغور مدة. 

انظر: #الجرح والتعدیل» (۷/ ۱6۱۱۱ «تاریخ بغدادا (۱۲/ 14۱1-۰۳ 
«طبقات الحنابلة؛ (۱/ ۲۵۹ - 46۲5۲ «تذکرة الحفاظ؛ (۲/ 4۱۷ -4۱۸)؟ «طبقات 
الشافعية الکبری» للسبكي (۷۲/ ۱5۳ - 6۱5۰+ البداية والئهایة» (۲۹۱/۱۰ - 
۲ «تهذيب التهذيب؛ (۸/ ۱0۳۱۸-۳۱۵ «شنرات اللعب» (۲/ ۵1 - ۱6۵ 
۷لاعلام» (۱۷۲/۵). 

[كا في خلق آفعال العباد. صی(۱۲۲). قبل الکلام السابق بصفحات. 

لك (نء ك): قال. 

[1] لعله آبو الولید عشام بن عبد الملك الباهلي مولاهم الَّالسي ۱۲۳ - 
۷ه من أهل البصرة وتوفي فيهاء وهو أحد أعلام المحدّثين الثقات. روى عنه 
البخاري وأبو داود وغیرهما . 

انظر: «الطبقات الكبرى؛ لابن سعد (0۳۰۰/۷؛ «الجرح والتعدیل» (۹/ 19 - 
1 «تهذیب الكمال في أسماء الرجال» (۱4۶۱/۳ - ۱6۱44۲ د 














سعيرآتاء وذکر له آذ قوماً یقولون: القرآن مخلوق. فقال: کیف 
یصنمودل بطل هو آله 4 [لاحلاص: ات كيف يصنعوزلكا 
5 آله لا له إل آنا [طه: ٩۱۱4‏ وَرَوى عن وَكيع بن 
الیرّ لا آنه قارا | بقولهم: «القرآن مخلوق»؛ فانه 
ین گر قولھمء انمالت یذھبون إلی التعطیل٤۔‏ 

ومعنی کلام السلف أن '"من قال: إن كلام الله مخلوقء فحقيقة قوله 
أن الله تعالى لا يتكلم» وأن المحل الذي قام به 1۴ ی آله ل إل إل 
آتا4 هو المدّعي الإلهية؛ كما أن فرعون لَمّا قام به: طآنا ريم الت[ » 
[النازعات: 14] كان مدعيا للربوبية. 






الحفاظ؛ (1/ 540 ۴۸۳)؛ «الأعلام (۸/ ۸۷). 
علق آفمال البیاد؛ یحبی بن معید یقول. 

ولعل المقصود الامام آبر سعيد يحيى بن سعيد بن قَرُوخ القَطان التميمي 
(a1۹۸1)‏ من آهل البصرة العارفین بالحدیث ونقلته؛ قال عنه ابن سعد: 
كان ثقة مأموناً رفيعاً حجة. 

انظر: «طبقات ابن سعد (198/9)؛ «الجرح والتعديل؛ (1/ 177 - ٢٥۲)؛‏ 
«تهذيب الكمال في أسماء الرجال؛ +)٠٠٠١  ١498/5(‏ «تذكرة الحفاظ! (۱/ 
۸۔ ۴۰۰)؛ دالأعلام: (۸/ .)۱١۷‏ 

[] خلق أفعال العباد: تصنعون. 
جب ك): طقل خُر ا اکا ا الکۂ 6). 

ل5] خلق أفعال العباد: تصنعون. 

لقا هو الإمام آبو سنیان وكيع بن الجراح بن مليح بن عدي الرّؤاسي؛ ولد 
بالکوفة سنة ۱۲۹هه راجعاً من الحج سنة ۱۹۷ف أحد أئمة 














انظر : «الطبقات الکبری» لابن سعد 130 ۶ «الجرح والتعدیل» (۲۱۹/۱ 
- 0۲۳۲+ #تاریخ بغداد» (441/۱۳ - ٩66۱۲‏ «طبقات الحتابلة» (۳۹۱/۱- ۱0۳۹۲ 
«تذكرة الحفاظ» (۳۰/۱- ۳۰۹)؛ «العلام» (۸/ ۱۱۷): «تاریخ الثراث العربي» 
(۷۹۱/۱ ۔ ۱۸۰)۔ 
في خلت أفعال العبادء صی(۱۲۸). 
خلق أفعال العباد: وإنماء 




















اق قوتعم 
وكلام السلف مبني على ما يعلموته من أن الله خالق أفعال العباد 
وأقوالھم؛ وإذا كان كلامه ما خلقه في غیره کان کل کلام کلامّہ؛ وكان 
کلام فرعون کلامه؛ إذ"" المتکلم من قام به الکلام» فلا يكون متكلماً 
بكلام يكون في غيره؛ كسائر الصفات والأفعال» فإنه لا يكون عالما 
بعلم يقوم بغيره» ولا قادراً بقدرة تقوم بغيره» . ولا حاً بحياة تقوم بغيره؟ 
وكسائر الموصوفين'ر فان الشيء لا یکون حیاً عالماًقادراً بحياة آو علم 
آو قدرة تقوم بغیره, ("ولا یکون متحرکاً آو ساکناً بحرکة آو سكون يقوم 
بغیره" کما لا یکون لبون یقوم بغیره. 

ومنلا أربع مسائل: مسألتان عقليتان» ومسألتان سمعيتان لغويتان. 
الأولی: أن الصفة إذا قامت بمحل عاد حكمها إلى ذلك المحلء 
تالس اریت روا فالعا و اداد ا ا 
قام بمحل كان ذلك المحل هو العالمء أو إلا القادر: أولا المتكلم؛ أو 
المتحرك» أو الساكزلكا. 

الثانية: أن حكمها لا يعود على غير ذلك المحل؛ فلا يكون عالماً 
بعلم يقوم بغیره» ولا قادراً بقدرة تقوم بغيره: ولا متكلماً بكلام يقوم 
بغيره» ولا متحركاً بحركة تقوم بغيره. وهاتان عقليتان. 
7س و 
تلك الصفة مما يشتق لمحلها منها اسم؛ كما إذا قام العلم أو القدرة أو 
الكلام أو الحركة بمحل ‏ قيل: عالم أو قادر أو متكلم أو متحرك. 
بخلاف أصناف الروائح التي لا يشتق لمحلها.منها اسم . 

[-#© ص 4817 485] ما بينهما (من قال. . . كلامه إة) ساقط من (خ؛ س). 

 [‏ ©] ما بينهما ساقط من (ن). 

1 (ن): وهذ؛ وفي هامش (س) کتب آمام هذا الموضع: مطلب؛ آربع 
مسائل تتعلق بالصفات . 

الا أو: في (خ) فقط. 7] أو: سقطت من (س 2), 

[2] (س): والساکن. [ق] (ن): المجلس. 





















EES 





الرابعة: 
يقال لمحل لم يقم به العلمء أو القدرةء أو الإرادة» آو الکلام أو 
الحركة: إنه عالم» أو قادر» أو مريدء أو متكلم» أو متحرك. 

٭والجھمیة والمعتزلة عارضوا هذا بالصفات الفعلية؛ فقالوا: إنه كما 
أنه خالق عادل بخلق وعدل لا يقوم به» بل هو موجود في غيره: فكذلك 
هو متكلم مريد بكلام وإرادة لا تقوم بهء بل يقوءلعا الكلام بغيره. 

فمز كا سَلّمّ لهم هذا النقض - كالأشعري ومن اتبعه من أصحاب 
مالك والشافعي وأحمد - آظهر تناقضهم اه ولم یجیبوهم بجراب 
مستقیم. وأما السلف وجمهور المسلمین من جمیع الطوائف فانهم 
طردوا أصلهم؛ وقالوا: بل الافعال تقوم به» کما تقوم به الصفا 
والخلق لیس هو المخلوق. وذکر البخاري أن هذا إجماع العلماءا 

00 کذا في (ك)ء وفي (نء خ+ س): آن. 

لكانت): ولاء 

[٭ - © ص4۸8 - 1۸5] ما بینهما (والجهمية والمعتزلة... تقوم بذاته) 
ساقط من (خ» س). 

2 (ن: ك): يقول» ولعل الصواب ما أثبته. 

): ممن. لقا (ن): يناقضهم. 

لت )؛ يقرم. 
قال البخاري في كتاب #خلق أفعال العبادة ضمن مجموع «عقائد 
السلف»» ص(۲۱۰): «فالفعل (نما هو إحداث الشيء: والمفعول هو الحدشةء 
واستدل لذلك من القرآن والسنة» ثم قال ص(۲۱۱) اوكذلك تؤدي جميع لغات 
الخلق من غير بينهم» وإنما هو الفاعل والفعل والمفعول» فالفعل صفة+ 
والمفعول غیرہ؛ وبيان ذلك في قوله تعالی: « يم لی ول 
علق شیم [الکهف: 0۱] ولم يرد بخلق السماوات تفسهاء وقد ميز فعل 
السماوات من السماوات؛ وکذلك فعل جملة الخلق. ..0. 

وقال ص(۲۱۲): «واختلف الناس في الغاعل والمفعول والفعل؛ فقالت 
القدریة: الافاعیل کلها من البشر لیست من ال وقالت الجبریة: الأفاعيل كلها 
من اه وقالت الجهمیة: الفعل والمفعول واحد؛ ولذلك قالوا: لکن [کذا ولعل - 























انيلا لا يشتق الاسم لمحل لم يقم به تلك/ الصفةء فلا [مر/۱»] 


شرح الأصيهانية 








ومن قال: الصفات تنقسم إلى صفات ذاتية» وفعلية. ولم يجعل 
الأفعال تقوملا به - فكلامه فيه تلبيس» فإنه سبحانه لا يوصف بشيء لا 
یقوم بە. وإن سلّم ته يتصف بما لا يقوم به» فهذا هو أصل الجهمية؛ 
الذين يصفونه بمخلوقاتهء ويقولون: إنه متكلم ومريد؛ وراض 
وغضبان» ومحب ومبغض» وراحم لمخلوقات يخلقها منفصلة عنه لا 
بأمور تقوم بذاته". 
ن ذلكلكا فالسلف لَمّا عَلِموا هذا عَِموا أن قول من قال: 
إن آا ان آ3 إل إل آتا) رس: :٠ء‏ مخلوق. يوجب أن يكون 
هذا الكلام كلاماً للشجرق لا كلاماً لله؛ لأنه قام بالشجرة لم يقم بالله. 
كما أن كلام فرعون قام به» وإن كان الله خالق ذلك كله؛ فإنه خالق 
العباد وأفعالهم وكلامهم. 

وهذا أيضاً مما بين أنه لو كان ملكا يخلق الكلام في غيره متكلماء 
لوجب أن'يكون كل كلام في الوجود كلامه» وهذا يقوله غَالِيِتَكا 
الجهمية الاتحادية: كصاحب "الفصوص» ونحوه فإنه يقول: 
وكل كلام في الوجود كلامه سواہ علیغا تقر وتظاںآتا 














6 (ك): إذا تبين هذا. 
قول من قال: إني. ٠٠‏ 
لكا ): غلاة. 

[] قال ابن عربي في كتاب «الفتوحات المكية» /٤(‏ ١١٠)ء‏ ط. دار الكتب 
العربية الكبرى بمصر: «ولكن الله قد أبان لنا أن هوية الحق سمع العبد وبصره 
وجميع قواه» والعبد ما هو إلا بقواه» فما هو إلا بالحق؛ فظاهره صورة خلقية 
محدردة: وباطنه هوية الحق غير محدودة للصورة» فهو من حيث الصورة من جملة 
من يسبح بحمده وهو من حيث ياطنه كما ذكرنا. . .» إلى أن قال (4/ 1141 

ألا كل قول في الوجود كلامه ‏ سواء علينانثره ونظامه 

یعم به :1,1 +ب ‏ ٔ ٔ۷ 











([ھ)- 
ومعلوم أن هذا الكلام أعظم من کفر غبّاد الأصنامك كما ذکر اين 
ہ من السلفآگا۔ 

أيضاً فإن الله تعالى قدلا أنطق أشياء؛ كما قال تعالى: <يَّمَ كَنبَدُ 
لیم ایم ییا کا يسما © بيد يرقم لله ديهم الق 
ل لله م لعن الي [النور: ۶ .]٢٢‏ وقال: خی 4 ما بارا 
لق وا ماهم يتا كنا يتتئوة © وكالا مریم يم 
الوا أَطْفَا أله بت ان کل تیوک افنصلت: .]5١ «١‏ 
تی کل شيء وخالق لنلقه. ولا نزاع آنه خالق الق في غیر 
الحي المختارء""وإنما تنازعنا ت القدرية في حلْق اقوال الأحیاء 
وأفعالهه". 

فإن كان حقيقة كلامه ما خلقه في غيره من الكلام» فهذال جمیعه 
كلامه» وما في هذا الكلام المخلوق من ضمير المتكلم/ إما أن يعود 
إلى خالقه أو إلى محله. 

















= ولاسامع غير الذي كان قائلاً فمندرج في الجهر منه اكتتامه 
ب فما فيه من ضوء فذاك ظلامه 
وق ای اتج عه 











8 ۰ء ولما کان 

نخلص العبادة له» لأن بالعبادة نكون 

عبيداً » وما نكون عبيداً إلا بهويته. فنخلص العبودية» وتخليصها أن تقول له: أنت 
هو بأنانيتك؛ وأنت هو في أذ ٭ فما تم إلا أن » فأنت المسكّى زيا 





بداً. . ٠.‏ إلى آخر الكلام المعروف عنه» نسأل ال أن يحفظ علينا ديننا وعقولنا . 
ل (ن): فن كفر اليهود والنصارى. 

لكا (2): كما ذكره ابن مبارك. 

ل5] عبارة «كما ذكر ابن المبارك وغ ره من السلف»: ساقطة من (خ» س). 

تا (خ» س) فا قد. ] (): وهوء 

لكا تنازعنا: كذا في (ن)» وفي (ك): تنازعت. 

[ - #] ما یتهما ساقط من (خ» س). 

[] (۵): وهذا. 












]٢۷/ص[‎ 


۲۸۸ شرح الأصبهانية 


فإن عاد إلى خالقه كانت شهادةٌ الأعضاء شهادة الله؛ وكا قول 
فرعون : 9 رک لکق» ترلا و۳۳ وكان قولهم لجلودهم 
ا قولاً + وکان قول الجلود: نله ِت نس کل 
بمعنى أنطقتٌ نفسي! ولم يكن فرق غندھم بین الَق! و«اَنْلْق». 

وإن عاد الضمير إلى محله كان الکلام المخلوق في الشجرة: اي 
أن أنَهُ ل له لا أتأ. كلاماً للشجرة؛ فتكون الشجرة هي القائلة: 
لإ أا اه لآ إل إل آتأ4. وهذا حقيقة قولهم؛ لما ثبت من أن 
الكلام كلام لمن قام به» قيكون ضمير المتكلم فيه عائداً إلى محله. 

ولما کان مذا المعنی مستقراً ني فظر الناس وعقولهم» کان السلف 
یقصدون بمجرد قولهم : «القرآن كلام الله الرد على هؤلاء الجهميةء 
الذين حقيقة قولهم أن القرآن ليس کلام الله وانما هو کلام لجسم مخلوق؛ 
وحقيقة قولهم أن الله لم يُكلّم موسى. وانما مه مخلوق من مخلوقاته. 

قال البخاري ك : «قال لتا عبد الرحمن بن عفانلا سمعت سفيان بن 
في السَتلا التي شربلك فيها المَريسي» فقام ابن 

(غ» س): قولاً لله أنا ريكم الأعلى. 
(خء س): لم شهدتم قولاً ۵ لم شهد علینا. 

[ت](خ؛ س): کان قول السلف لمجرد. 

[] في کتاب «خلق آفعال العباد؛ ص(۱۲۳). 

5 «خلق أفعال العباده: وقال. 

لت قال الذهبي في «ميزان الاعتدال» (91/4/1): «عبد الرحمٰن بن عفان عن 
أبي بكر بن عیاش» كذبه يحبى بن معين». وأضاف ابن حجر في السان الميزان» 
٦٤٤(‏ ۔ :)٦٤٤‏ ففي ابن عيد الرحمن بن عفان السرخسي؛ سكن 
بغداد يروى عن السماك واا بن عياض الرقاق والحكايات». 

وانظر عنه أب تاریخ بغدادہ /1١(‏ 534 - 159): وقد أورد أبو نعيم في 
#حلية الأولياءة (19/ 47؟) هذا الخبر ب ن أبي بكر عبد الرحمن بن عفان. 

[7] عبارة افي السنة» ساقطة من #خلق أفعال العباد». 
لقا (ن): التي مات. 





ێر 
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مجلسه مغضباًء قاللل: وَنِحَكُم! القرآن كلام الله قد صحبت الناس 
وآدرکتهم؛ هذا عمرو بن ینارگ وهنا أب ابن المُتْكَدِرلكًا ‏ حتی ذکر 
منصورالا والأعمش لا ومسشعّر بن كِدَاءل فقال ابن عَييْنة: قد تكلموا 

[1] اخلق افعال العباده: ققال. 

[7] هو الامام الحافظ آبو محمد عمرو بن دینار الجمحي مولاهم المکي 
الأثرم؛ ولد سنة ٤٦ھ‏ وسمع ابن عباس وابن عمر وجابر بن عبد الله وأنس بن 
مالك وغیرهم» كان ثقة ثبتاً. وكان مفتي أهل مكة في زمانه» توفي سنة ۱۲۲ه. 

انظر: "الطبقات الکبری؟ لابن سعد (1۷۹/9 - 4۸۰)؛ «الجرح والتعدیل؛ 
۱۲۳۱/۲ «تذکرة الحفاظ» (۱۱۳/۱ - 6۱۱4+ «تهذيب التهذيب» (۲۸/۸ - 
۰ «الاعلام» (۵/ ۷۷), 

ل5] هو الإمام الحافظ أبو عبد الله محمد بن المتكدر بن عبد الله بن الهدير بن 
عبد العزى القرشي التيمي المدني» ولد قبل سنة ١1ه»ء‏ وسمع أبا هريرة وابن 
عباس وجابراً وأنس بن مالك وغیرهم» مجمع على ثقته وتقدمه في العلم والعمل» 
توفي سنة ۱۳۰ه. 

انظر: الجرح والععدیل؛ (۸/ ۱6۹۸-۹۷ الحفاظ* (۱/ ۱۲۷ - 
۸ اتهذیب التهذیب» (۹/ ۷۳؛ - 4۷۵)؛ «شذرات الذهب (۱۷۷/۱ - 
۸ «الاعلام» (۷/ ۰6۱۱۲ 

[] مو الامام الحافظ المتقن أبو عتاب منصور بن المُعْتَمِر بن عبد الله 
السلمي الكرفي؛ آخذ عن کبار التابعین؛ وتوفي بالمدينة سنة ۱۳۲ه. 

انظر: «الطبقات الکبری» لابن سعد (۳۳۷/۲)؛ «الجرح والتعدیل؛ (۸/ ۱۷۷ 
٩۱۷۹ -‏ #تذکرة الحفاظ» (۱۶۲/۱ - ۱4۳+ اتهذیب التهذیب» (۳۱۲/۱۰- 
۵ «شذرات الأهب» (۱)۱۸۹/۱ «لاعلام» (۳۰۵/۷). 

[ك] الإمام الحافظ أبو محمد سليمان بن مهران الأسدي الكاهلي مولاهم؛ 
يلقب بالأعمش (148-71ه)ء سكن الكوفة وتوفي بهاء وكان عارفاً بالقراءة 
والفرائض والحديث» من ثقات التابعین: لكنه يداس 

انظر: «الطبقات الكبرى؛ لابن سعد ۳٤٤ /٦(‏ ۔ ٣٣۳)؛‏ «الجرح والتعديل» 
1/2 ۷٤۱)؛‏ «تاریخ بغداد؛ (۳/۹۔ 7١)؛‏ «تذكرة الحفاظ؛ (١124/1١)؛‏ 
اتیذیب التهذیب؛: /٤(‏ ۲۲۲ ۔ ٢۲۲)؛‏ «شنرات الذهب» (۱/ ۲۲۰ ۔ ۲۳٢۲)؛‏ 
"لاعلام۲ (۳/ ۱۳۵). 
هر اد سا سر بن كدام بن ظهیر الهلالي العامري اتی 
ي بالكوفة سنة ١٥۱ھ‏ أو ١٥۱ھ‏ 























في الاعتزال والرَفْض والمّتره وآمرونا باجتناب القومء فما نعرف 
القرآن إلا كلام الله» ومن قال غير هذا فعليه لعنة اث وما أشي هذا 


القول بقول النصارى» لا تجالسوی! 
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ولا تسمعوا كلامهم». 
وابن هذا از سح ها و لان المعتزلة 
أولاً الذين كانوا في زمن عمرو بن عبيدا إلا وأمثاله لم یکونوا جھمیة؛ 
وإنما كانوا يتكلمون في الوعيد.وإنكار القدر. وإنما حدث فيهم نفي 
الصفات بعد هذاء ولهذا لَمَّا ذكر الإمام أحمد بن حنيل في "رده على 
الجهمية» قول جهم؛ قال: «فاتبعه قوم من أصحاب عمرو بن عبید 
وغیرههلت. واشتهر هذا القول عن آبي الهذیل العلاف وا 
وأشباههمالثا من أهل الكلام . 
وأما الرافضة فلم يكن في قدمائهم من يقول بنفي الصفات» بل كان 
= انظر: «الطبقات الكبرى؛ لابن سعد (5/ 774 40758 «الجرح والتعديل1 
(۳۸/۸۔ ۹٦۴)؛‏ سذکرۃ الحفاظہ (۱۸۸/۱ ۔ ۱۹۰)؛ اتھذیب التھذیب؛ (۱۰/ 
۳ - ١٤۱)؛‏ اشذرات الذھب؛ (۲۳۸/۱ ۔ ۲۳۹)؛ ڈالأعلام! (۷/٦۴۱)ء‏ 
لق أفعال العبادة: وأمروا. [5 «خلق آفعال العباد»: ما آشبه. 
15] #خلق أفعال العباد»: ولا تجالسوهم 
[1] هو إمام القدریة والمعتزلة أبر عثمان عمرو بن عبید بن باب ۔ ويقال: ابن 
ثوبان؛ ويقال: ابن كيسا مولاهم من أبناء فارس ولد في بلخ سنة 
۸۰ھ وعاش في البصرةء وتتلمذ علی الحسن البصري ثم اعتزله مع واصل بن 
عطاء» ذمه أثمة الجرح والتعدیل لبدعته وکذبه في الحدیث؛ وأثتى عليه آخرون في 
عبادته وزهده» مات پطریق مکة سنة ۱8۲ أو ۱۶۳ آو ۰۱26 
انظر: «الجرح والتعديل» (47/5؟ ‏ 6۲4۷+ امیزان الاعتدال» (۴/ ۲۷۳ - 
۰ "البداية والئهاية» (۷۸/۱۰- 46۸۰ «شذرات الذهب" (۱/ ۱6۲۱۱-۲۱۰ 
«الأعلامه (۱)۸۱/۵ «تاریخ التراث العريي» (۱/ ۲۰/6 -۲۱)- 
[] في الرد علی «الزنادقة والجهمیة!» صس(17 - 1۷) ضمن مجموع «عقاند 
السلف»: «وتیعه علی قوله رجال من آصحاب آبي حنيفة واصحاب عمرو بن عبید 
بالبصرة» ووضع دين الجهمية؛ 7 
3 (ك): وأشباههم. 











« 














شرح الا 





[۹ئ]۔- 


الغلو في التجسيم مشهوراً عن شيوخهم؛ هشام بن الحكمللا وأمثاله*". 

وقال البخاريلا: «حدثني الحكم بن محمد الطبري ل كتبت عنه 
بمكة ‏ قال: حدئنا سفیان بن عییْنة» قال: آدرکت مشیختنالتا منذ 
يقولون: القرآن كلام الله ولیس 





قلت: كان المريسي قد صئّف كتاباً في نفي الصفاتلثاء وجعل 
يقرؤه بمكة في أواخر حياة ابن عُيَيْنة» فشاع بين علماء أهل مكة ذلك» 
وقالوا: صَنّف كتاباً في التعطيل. فسعوا في عقوبته وحبسه» وذلك قبل 
أن يتصل بالمأمون ويجري من المحنة ما جرى . 

وقول ابن عُبَيْنة : ما أشبه هذا الكلام بكلاءلثا النصارى! هو كما قال 
- کما/ قد بسط في غیر هذا الموضع - فان عیسی مخلوق؛ وهم 
ابن الحكيم. وهر أبو محمد هشام بن الحكم؛ مولى بني 
كوفي سكن بغداد» تنسب إليه وإلى هشام بن سالم الجواليقي فرقة الھشامی 
الرافضة. في كتاب «الفهرست» لابن النديم: توفي بعد نكبة البرامكة بمديدة 
مستترأء وقیل: في خلافة المأمون». 

انظر : #الفهرست»» ص(۲۲۳ - ۲۲4)؛ «لسان المیزان» (۷/٤۱۹)؛‏ «ضحى 
الاسلام» (۳/ ۲3۸ -۲5۹): «الأعلام؛ (۸۵/۸). وانظر ما ذکرته عن الهشامية 
فيما تقدم؛ صی(۲۹ ۱2). 

[ - 4 ص1۹۰ - ]4٩۱‏ ما بين النجمتین ساقط من (خ» س). 

في بداية کتاب اخلق أفعال العباد؛ ضمن مجموع «عقائد السلف» 
سس 

[ هو أبو مروان الحكم بن محمد الطبري» نزيل مكة؛ 
۷تهذیب التهذیب" (۳۸/۲ -4۳۹) وقال 



























آص/9۸] 





یجعلونه تفس الکلمة» لا يجتعلونه المخلوق بالکلمة. وایضا *فائمة 
التصاریل ‏ کفشتکین آحد فضلائهم الأکابرل"" - یقولون: إن الله 
ظهر في صورة البشر مترائياً لناء كما ظهر كلامه لموسىئ لكا في الشجرة» 
فالصوت المسموع هول كلام الله وإن كان حَلَعَيث في غيره؛ وهذا 
المرئي هو الله وإن كان قد حل في غيره. 





قال البخار: اوقال علي بن عاص لكا: ما الذي لكا قالوا بأزلثا م 
ولداً أكفر من الذين قالوا: إن الله لا یتکلم». قاللا: «وقال علي بن 
عبد الله يعني ابن المَدِينيلك_: القرآن كلام الله من قال: «نه مخلوق»: 


لنا22): تصارى. لكا نن): الكبار. 

[۔ 8] ما پین النجمتین ساقط من (ِخ+ س). 

(ن): کما ظهر لموسى كلامه. 

]ا هو: ليست في (ن). (ن): خالقه. 

لتا في «خلق أفعال العباداء ص(١٢۱).‏ 

لا هو الحافظ أبو الحسن علي بن عاصم بن صهيب الواسطي الثيمي 
مولاهم ٠١5(‏ -١1١1ه)»‏ أصله من واسطء سکن بغداد وحدث بهاء کات إماماً 
ورعاً صالحاً» ولكن أنكروا عليه كثرة الخطأ والغلط. 

انظر: «الجرح والتعديل» (198/5 199)؟ «تاريخ بغداده (445/11- 
۸ اتذكرة الحفاظ» (١/717-/07١7)؛‏ اتهذيب التھذیب؛ (۷/ ۳٤٤‏ ۔ +)۳٣۸‏ 
اشلرات اللھب: (٢/۲)؛‏ دالأعلام: /٤(‏ ۴۹۷). 
#خلق أفعال العباد»: وقال علي: إن الذين. 

[5] (غء سء «خلق أفعال العباده): إن. 

لنلاني «علق أفعال العباده: ص(۱۲۲). 

عبارة ايعني ابن المدينی» زيادة من ابن تيمية للایضاح. 

وهو الإمام أبو الحسن علي بن عبد الله بن جعفر بن نجيح السعدي مولاهم: 
المعروف بابن المديني أصله من المدینة ولد بالبصرۃ سنة ١٦٦ھ‏ وحدّٹ في 
بغداد» وتوفي بسامرا سنة ٢٣٢ھ‏ کان علماً في معرفة الحديث والعلل؛ ومناقبه 
كثيرةء إلا آنه أجاب في محنة القول بخلق القرآن ٹم ندم ورجع۔ 

انظر: «الجرح والتعديل» ۱۹۳/٦(‏ ۔ ١۱۹)؛‏ ٦تاریخ‏ بغدادہ (408/11 ۔ 
۳ اطبقات الحتابلة؛ ۲۲٥/۱(‏ ۔ ۲۲۸)؛ «تذكرة الحفاظ) ٦٢۸/۲(‏ - 466۲۹ - 











فهو كافرء لا یَْلّی خلفه». قاللا: «وقال أبو الوليد: من قال: القرآن 
مخلوق» فهو كافرء ومن لم يعقد قلبه على آن القرآن ليس بمخلوق فهو 
خارج موللا الإسلام؛. قاللكا: «وقال أبو عبيدك: نظرت في كلام 
اليهود والنصارى والمجوسء فما رآيت وما اضل في کفرهم منهم» 
وإني لأستجهل من لا يُكَْرهمء إلا من لا یعرف کُفرّهم». قاللتا: 
«وقال معاوية بن عماركا: سمعت جعفر بن محمرلكا يقول: القرآن 
كلام الله لیسل بمخلوق". 

وهذا باب واسع كبير منتشر في كتب السنة والحديث» فهذا تمام ما 
ريلك في مسألة «الكلام» . 





= اتهذیب التهذیب» ۳٣۹/۷(‏ ۔ ۷٣۳)؛‏ اشفرات الذعب؛ (1/١4)؛‏ «الأعلام» 
(۱)۳۰۳/۵ «تاریخ التراث العريی! (۱/۱/ ۲۰6 - ۲۰۵). 
لل في «خلق أفعال العباد»» ص(۱۲۳). 
(۵): عن. [ك] بعد القول السابق مباشرة. 
[5) «خلق أفعال العبادة: قال أبو عيد الله. 
لقا قرماً: ليست في «خلق أفعال العباد؛. 
آفعال العباد»؛ ص(۱۲۰) قبل القول السابق بصفحات. 
ن أبي معاوية الّھني؛ نسبة إلی دھن؛ قبيلة من 











هر معاوية بن عمار 
بجيلةء من أهل الكوفة» صدوق. 

انظر: الجرح والتعديل؛ (۸/ ١۴۸)؛‏ «میزان الاعتدال؟ (4/ ۱0۱۳۷ اتهذیب 
التهذیب» (۲۱۵-۲۱8/۱۰). 
لكا هو الإمام أبو عبد الله جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن علي بن 
أبي طالب» يلقب بجعفر الصادق» ولد سنة ۸۰ھ بالمدینة وعاش وتوفي بها سنة 
۸ هه وهو محدث وفقيه» وثقه الشافعي ويحبى بن معين وأبو حاتم. 

انظر: *الجرح والتعدیل» (۲/ 4۸۷)؛ «تذكرة الحفاظ) 4)151/-155/1١(‏ 
یزان الاعندال» (۱/ 64۱6+ «تهذیب التهذیب» (۱۰۳/۲- 6۱۰۵+ «شذرات الذهب» 
(۱/٢٢۲)؛‏ ڈالأعلام: (۱۲/۲)؛ «تاریخ التراث العربي؟ (۱/ ۲7۷/۳ ۲۷۳). 

a 

















طرق أخرى في 
إلبات کون ا 
کا 
ا-السلسرن 
اسب 





شرح الأصبهانية 





وللناس طرق أخرى في إثبات کون اه متکلمالا+ منها ما في القرآن 
من الاخبار عن ذلك» کقوله تعالی: قل أ4 [المائدة: ]٠١١‏ 
ویقول اله :ل وقوله : وم آله موس تَکلیًا 4 [الساء: ۱14]. وقوله: 
ولا ج مو تی 

وما ذكره في | اوک كقولة تعالى: زرلا 
حكَلِسَةٌ سَبَقتَ ين رَيْلَكَ لیونس: 14]: وقوله: طوَكنّتَ» كلمات 
ار دوع [الانعام: واررلنا. 

وما فيه من ذكر مناداته ومناجاته: كقوله: 7 اپ الور القن 
ول تی سریم: ٢ء‏ وقوله: ویم ادبم یول ا شزاون ال قثر 
تثرے4 دے..: ۳۰ط وق تبیغ فيفل ماقا حشر الرس 
[التصص: ۰۲1۵ ول تاد رف موب أ و بن [الشعراء: ۱۰]. 

وما في القرآن من ذکر ان "رقم كقوله: ق اا أله من 
ایک [العوبة: 44]. وقوله: طن تنش عَلِكَ أَْسَنَ التي 
آیوست:۴]. 

وما في القرآن من ذكر حديثه [وقولء لك کقوله: 4" له لا و 
7 
کون اللہ متکلمه ساقطة من (خ» س). 
ون برل [الأحراب: .]٤‏ 
























ل کلمة افصل»: لیست في (خ» 
1 0 








كل چ ل كلمة. ولعل الصواب ما أثبته. 
لقا (وتمت كلمات): كذا في جميع النسخ؛ ٤‏ قال ابن الجوزي في تفسير الآية 






على الجمع؛ وقرأ عاصم و۔ 
وانظر كتاب «التبصرة» لمكي بن أبي طالبء صی(۳۳۱). 

لذاالاية ساقطة من (ن)؛ وفي (خء سء ك): (ويوم يناديهم آین شركائي 
الذي كنتم تزعمون). 





[2] وقوله: ساقطة من (۵» ۵). 





ایا 





شرح الأصيها: 

تس چھ ون کف بت او 4 (السساه: 
یٹ4 [الزمر: ٢٢ء‏ [وقولہ]تًا: ول 

ا وله اف يوم يُنقَحُ فى ألصُوقٌ 4 [الأتعام: :ار 





[وما فيه] من [أن] القول منه؛ کقر زا «ولكن حى الول یی 
5 بت الَجلَة ولاس ات4 (اسجه: +© . 





وما ذكر في القرآن أنه منه» آو ما ضیف الیه: ابیت واه 
بنفسها أو رام قائماً بتلك العين» كان مخلوقاً؛ كقوله في عيسى 
ور کٹخ مت [النساء: ۱ وقوله: وس نکر ما نی 
الأ جا يذ [الجائية: ۳ وقول : وما یکم ن بر 
[النحل: ,]٥۴‏ 
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وأما ما كان صفة لا تقوم بنفسهاء ولم يُذكر لها محل غير الله؛ كان 
صفة له كالقولكا والعلم . 

والأمر إذا أريد به المصدر كانتا من هذا الباب؛ كقوله تعالراكٍ 
ال ان وله 0لاعراف: ۰4]. وان آرید به المخلوق المكوّن 
بالامر کی کقوله تعالیل: 3 آنر له نا یلا6 
[التحل: ١]ء‏ 

[1] وقوله: في (ن) فقط ۔ 

ل في (ك): جاءت هذه الآية بعد آية السجدة الآتية. 

لا عبارة دوما فيه» ساقطة من (ك). 

لكاأن: ساقطة من (ن» ۵غا [ك](۵): وقوله. 

لكا في (ك) بعد هذه الآية: وقوله تعالى: رل الى وله لنش 4 الآية. 

لا (س» ك): وقوله ثعالى. [2](ن: ك): فكا لقول. 

© (س» ك): إذا أريد به المصدر كان المصدر. 

لتلا تعالى : ليست في (ذء خ). للا تعالى: ليست في (ن: خ)۔ 





وبهذا يُفرّقَ بين كلام الله سبحانءللا وعلم اشلك؛ و 
وبيت اللهء وناقة الله وقوله: طََرْسَلَآ لها مُوَِنًا 
وناك [مريم: 139 

وهذا أمر معقول في الخطابل؛ فلذا قلت: «علم قلان وكلامه 
ومشيئته؛ لم يكن شيئاً بائناً عنهلكاء والسبب في ذلك أن هذه الأمور 
صفات لما تقوم به» فإذا أضيفت إليه كان ذلك إضافة صفتكا 
لموصوف؛ إذ لو قامت بغيره لكانت صفة لذلك الغيرء لا 

واعلم أن الاستدلال على الكلام بمثل هذه السمعيات أكمل من 
الاستدلال على السمع والبصر بالسمعيات؟ لأن ما أخبر الله به عن نفسه 
من قوله وكلامه. وَنَبئِهِ وقَصَصِهء وأمره ونهیه وتکلیمه» وندائه ومناجاته؛ 
وأمثال ذلك أضعاف أضعاف ما أخبر به من كوئه سميعاً بصيراً. 

وأيضاًء فانه نع الاخبار عن کل نوع من أنواع الکلام» وی ذلك: 
وکررہ في مواضع؛ ولا بحصیلت ما في القرآن من ذلك الا بكلفة, 

ومن ا بالاضطرار أن المخاطبین لا یفهمون من مذا الکلام 
عند الإطلاق | نه خلق صوتاً في غيره؛ وإنما يَمُهمون منه [أنيلكا] هو 
الذي تُگلم بذلك وقاںتػ کما قالت عائشة سذ حدیث الانك: 
في نفسي كان أحقرٌ من أن يَتَكَلّمَ الله في بوخي یثتیا, 

للا سبحائه: لیست في (۰۵ خ)۰ [5] (ن): وحكم الله. 

5 (ن): معقول بمعنى الخطاب. 

لك في (خ): بعد عبارة ابائناً إشارة للهامش وكتب فيه: «وإذا قلت: 
عبده ومملوكه ونحو ذلك كان ذلك شيئاً باثاً عله . 

[3] صفة: ساقطة من (ن). 

لكالا له كذا في (ن)» وفي (خ؛ س؛ ۵): لا لغیرہ۔ 

لكا (خ): فلا يحصى. أنه: ساقطة من (سء ك). 

[5](س): وقال. 

لملا ورد قول عانشة هذا في حکایتها نا لقصة الافك؛ في صحیح البخاري" - 




















۳ 








یا 


فلو کان المراد بهذه الجمل الكثيرة العظيمة البَيّنة الصريحة خلاف مفهومها 
ومقتضاها لوجب بيان ذلك؛ إذ تأخير البيان عن وقت الحاجة لا یجوز. 

ثم لا بقدر آحد آن يحکي عنهم آنهم جعلوا الکلام کلاماً لمن أحدثه 
في غيره» بل لا يوجد في كلامهم: «قال ویقول»» واتکلم لت" ویتکلم» 
إلا إذا كان الكلام قائماً بذاته. 

وإذا احتجت الجهميةٌ ‏ من المعتزلة ونحوهم ‏ بأن أحدنا إنما كان 
کلم + لأنه فعل الكلام» قيل: هو لم يحدثه في غيره ولم يباين 
كلاه نفسَّهء وأنتم تجعلون الكلام المباين لكا للمتكلم كلاماً له. 

فإن قالوا: ولا نعق لا“ الکلام إلا کلاماً لمن قَعَلَه بمشیئتہ وقدرتہ؛ 
فإن كلام أحدنا لم يكن كلاماً له لمجردلثا قيامه بذاته. بل لكونه فُعَلَه. 

قيل: أما كلام أحدناكا فهو قائم به وهو تكل لكا به في ذاته 
ومشينته. وقدرته» فهو قد جمع الوصفين: أنه قائم بذاته» وأنه تكلم 
بولا بمشيثته وقدرته. فليس جعلكم الكلام كلامه لمجرد کونە فَعَلَه 
وت الباري» ام ۰ء كتاب التفسيرء باب: لوا لد سيمش 

تشر تا یکره لا أن تك يندا سبِحَتَكَ هَدَا يت علیۂ 463 [السور: ۱7]؛ 


واصحیح سلم» 20 رقم (۲۷۷۰))؛ کتاب التوبة باب في حديث الانك 
وقبول توبة القاذف؛ واسنن أبي داودة» اعون المعبود" (۰)1۱/۱۴ کتاب الستة؛ 











ولفظ البخاري: «وأنا ی 







Ey 





لتاه): أحد. 
لقا (ن): وهر. 


آس/۰] 








بأؤْلى من جعل غيركم الكلام كلاماً له لمجرد كونه قاءلكا بذاته. 

/ وهذا موضع تنازعت فيه الصفاتية بعد اتفاقهم على تضليل الجهمية 
من الفلاسفة والمعتزلة ونحوهم - على قولین مشھورینء حتی القائلون 
بأن الکلام معنی قائم بنفس المتكلم وراء الأصوات تنازعوا في ذلك» 
محمد بن گُلّاب فيما حكاه عنه أبو بكر بن قُوْرَك. 
افأما صريح عبارته [- يعئي عبارة ابن كُلَّابٍ 2 
وما نص علیه في کتاب *الصفات الکبیر في تحقيق الکلام» فانه 
قال: فاما الکلام؛ فانه علی ما شاهدناب منه معنی قائم بالنفس: فقوم 
يزعمون أنه نَعْتٌ لهاء وقوم يزعمون أنه فِعْلٌ من أفعالهاء إلا أك 
عنه بالألفاظ والکتاب والایماء» وکل ذلك قد یسمی کلاماً وقولاً لادائه 
ما يوی عن تلك المعاني الخفیات). 

وكذلك أبو بكر عبد العزيز ذكر في كتابه ما ذكره القاضي أبو يعلرلكا 
عنه؛ أن أصحاب الإمام أحمد تنازعوا في معنى قولهم لقرآن غير 
مخلوق: هل المراد به أنه صفة لازمة له كالعلم والقدرة؛ أو أنه يتكلم 





















ل جملة ايعني عبارة این کلاب؛ في (ن) فقطء وهي من اين تيمية للایضاح. 

[ي (۵ك)ء الصفات الكبيرة. 

وقد ذکر المترجمون لابن کلاب کتاب «الصفات» من كتبه» التي يقول عنها 
الدکتور فزاد سزکین في «تاریخ التراث العربي» (ع۱) ج٤ء‏ ص۲۹): ایبدو أن 
جميع كتبه قد ضاعت». 

ونقل شیخ الاسلام ابن تيمية في #درء تعارض العقل والنقل» (5/ 188) عن 
كتاب «الصفات» لابن كلاب في مسألة العلو بواسطة ابن فورك أيضاًء ولم يسم 
کتابه کما هنا . 

وبحثت عن التص التالي في کتاب «تأویل مشکل الحدیث وبیانه» ط. دار 
الكتب الحديثة بالقاهرة؛ ولم أجده. فلعله في كتاب آخر لابن فورك. 























إذا شاءللا ويسكت إذا شاء. 

وهذه ام متعلقة بمسألة «قيام الأفعال بذاته المتعلقة بمشيئته». سانكم 
هل یجوزلا آم لا؟ کالاتیان» والمجيء؛ والاستواء» ونحو ذلكة دسا 
وقس وا انسالة حلول ال رادتقا . وكل طائفة من طوائف الأَمة پر 5 
وغيره فيها على قولين» حتى الفلاسفة لهم فيها قولان: لمتقدميهم 
ومتأخریهمل وذکر آبو عبد الله الرازي أن جميع الطوائف تلزمهم هذه 
المسألة وإن لم يلتزموهالكا. 


وأول من صرح بنفيها الجهمية من المعتزلة ہے ووافقهم على 
ذلك أبو محمد بن كُلّابٍ وأتباعه كالحارث المحائب لغ لا وآبي العباس 


القلانسي وابي الحسن الأشعري ك ومن وافقي انا من أتباع الأئمة 


[] (ن): او أنه يتكلم بمشينته. [1](ن؛ خ): تجوز. 
ػ] (۵): ونحو ذلك؛ ويلقبها بعض المتكلمين. 

لقا علق نعمان الألرسي في هامش (س) ما يلي: «أقول: قد ذكر هذه 
المسألة شیخ الاسلام المولف في کثیر من کتبه. ولا سیما في کتابه «الرد علی ابن 
المطهر الحلي؛ فارجع إليه. تعمان». 

لقا (ن): وغيرهم هم 

[2) عبارة المتقدمیهم رمتأخریهم» ساقطة من (خ» س). 

[7] قال الرازي في کتاب «الاربعین*» صس(۱۱۸): *المساألة العاشرة في بيان 
أنه تعالى يمتنع أن يكون محلاً للحوادث: المشهور آن الكرامية یجوزون ذلك؛ 
وساثر الطوانف ینکرونه» ومن الناس من قال: زن آکثر طواتف العقلاء یقولون بهذا 
المذهب؛ وان کانوا ینکرونه باللسان». 

ثم ذکر ص(۱۱۸ - ۱۱۹) أقوال المعتزلة والاشعرية والفلاسفة. وقال: «فاذا 
حصل الوقوف علی هذا التفصیل؛ ظهر آن هذا المذهب قال به آکثر فرق العقلاء 
وان کانوا ینکرونه باللسان". 
في هامش (س): کتب عن الحارث: مدفون في جامع الأصفية في 
الرصافة بیغداد قرب الجسر. 

لكافي هامش (س): الأشعري مدفون في السيف ببغداد قرب الشريعة في الكرخ . 

1 (ن): ومن وافقهم على ذلك. 

















-[930]:۔_ے الا 
كالقاضي أبي يعلى نی از الوفا ابن عقيل وأبي الحسن بن الزاغوني» 
وهو قول طائفة من متأخري آهل الحديث كأبي حاتم البِّسْتِيا 
والحَمّابي للا ونحوهما. 

وكثير من طوائف أهل الكلا يثبتها ؛ كالهشاميدلكا, والكرّامية» 
والزهيريتك وأبي معاد التو انالوم گیا گر الاممری عنیع 
في «المقالات». “وهو قول أساطين القلاسفة المتقدمين*"» واب كا 
البركات صاحب (المعتير» وغيره من المتأخري :لكا 


الل هو أبو حاتم محمد بن جِبَّان بن أحمد بن حِبّان بن معاذ بن معبد التميمي 
البستي» ولد في بست من بلاد سجستان» وتنقل في الأقطارء ثم عاد إلى بلده 
ومات بها سنة ٢٣٥٥ھ‏ وھو أحد الحفاظء وصاحب الصحیح المسمی االتقاسیم 
والأنواع». 
انظر: «تذكرة الحفاظ» (5/ 947١‏ 414)؛ «ميزان الاعتدال» (005/9- 
۸ «البداية والنهاية» (١104/1)؛‏ «لسان الميزان» ۱۱۲/٥(‏ ۔ ١١٦)؛‏ 
۷لاعلام» (0۷۸/۷: «تاریخ التراث العربي» (۳۸۰/۱/۱- ۰6۳۸۳ 
هو أبو سليمان حَمْد بن محمد بن إبراهيم بن الخطاب الخطابي البستي . 
سمع ببغداد والبصرة ونیسابور: وتوفي بمديئة بست سنة ۳۸۸ه: وهو فقیه: ومحدّث» 
صاحب تصائيف؛ منها غريب الحديث» ومعالم السئن في شرح سئن أبي داود. 
انظر: (وفيات الأعيان؟ ۲۱٢/٢(‏ ۔ ٢۲۱)؛‏ اٹذکرۃ الحفاظ؛ (۱۰۱۸/۳۔ 
۰ االبدایة والٹھایةہ (۱۱/٣۳۲)؛‏ «الأعلام؛ (۲۷۳/۲)؛ اتاریخ الحراٹ 
العريي» (4۲۷/۱/۱ - 4۲۹). 
(خ» س): من طوائف الکلام. 
ل (ن): تثبتها كالها: 
[ع] والزھیریة: ساقطة من (س)ء ولعل المراد بهم المنتسبون إلى زهير 
الاثري المتقدم ذکره ص(۳۹۲). 
ان): والزهيرية والمعاذية. 
الفلاسفة: كذا في (ن)» وفي (): فلافسة. 
#] ما ینهما ساقط من (خ» س). 
كذا في (ن)ء وفي (2): وكأبي. 
(ن): وغيرهم من المتأخرين. وفي (خ؛ سء ك): وأمثاله من المتفلسفة. 




































وهو قول جمهور أئمة الحديث» كما ذكره عثمان بن سعيد الدارمي» 
وإمام الأئمة أبو بكر بن خزيمة وغيرهما عن مذهب السلف والأئمة» 
وکما ذکره شیخ الاسلام آبو اسماعیلل" الأنصاري وآبو عمر بن عبد البر 
التَمَرِي. وقاله طوائف من صحاب آحمد: کالخلال وصاحبهل" وابن 
حامدا وأمثالهم: وقاله داود بن علي الأصفهاني ك وأتباعه» وهو 
مقتضی ما ذکرویتا عن السلف والائمة من الصحابة والتابعین 
وتابعیهم إلى عبد الله بن العبارك وأحمد بن حنبل والبخاري صاحب 
*الصحیح» وأمثالهم» وعلیه یدل کلام السلف. 

فھولا گا إذا قالوا: المتکلم/ من قام به الکلام؛ وهو يتكلم بمشيثته 
وقدرته. خصموا المعتزلة» وانقطعت حجتهم عنهم؛ انیم اعتبروا 
الوصفين جميعاًء فمن جعل المتکلم مَن قام به الكلامل” وإن لم يكن 
متكلماً بمشيئته وقدرته؛ أو جعله مَن فُعَلّه بمشيئته وقدرته وإن لم يكن 








(ن): آبو عشمان» (س): ابن إسماعيل. 

لا هو أو بكر عبد العزيز بن جعفر بن أحمد» المعروف بغلام أو صاحب 
الخلال؛ تقدمت ترجمته» ص(٤۲۰‏ ت۲). 
إذء ك): وأبي حامد؛ وتقدمت ترجمة أبي عبد الله الحسن بن حامد» 
ص(۷٢٢۲‏ ت٦),‏ 
[] هر الفقیه المجتهد آبو سلیمان داود بن علي بن خلف» آصله من 
آصبهان؛ وولد بالكوفة سنة ۲۰۰ه؛ ونشأ بیخداد وتوفي بها سنة ۲۷۰ه» آخذ 
العلم عن إسحاق بن راهويه وأبي ثور وغيرهماء وهو إمام أهل الظاهر؛ وله 
مصفات؛ وکان ورعاً زامدا. 

انظر: «تاریخ بغداده (۸/ ۱0۳۷۵-۳۹۹ «وفیات الأعیان» (۷/ ۲۵۵ - 40۲۵۷ 
«تذکرة الحفاظ» (۵۷۲/۲ - ۱0۵۷۳ «البداية والئهایة» (۱۱/ 2۷ -۸٥)؛‏ السان 
المیزان» (۲/ ٤۲۲‏ - 6۲6+ "الأعلام» (۳۳۳/۲)؛ «تاریخ التراث العربي» (۳/۱/ 
۷ -۲۵۳) 

لها (ن): وهو معنی ما ذکر فیه. ‏ [5](ن): وهولاء. 

عبارة افمن جعل المتکلم من قام به الكلام؛ جاءت في آخر (حدی 
الصفحات في مخطوطة (خ) وتحتها ختم الوقف کما هو علی صفحة عنوان هذه 
المخطرطة: «هذا وقف سلطان الزمان. ۰۰ الخ». 
























آس/۲۱] 


شرح الأصبهاتية 





قائماً به حذ فللا أحد الوصفين. 


ولا ريب أن الطرق الدالة على الإثبات والنفي إما السمع وإما 
العقل؛ أما السمعء فليس مع النفاة منه شيء» بل القرآن والأحاديث 
هي من جانب الاثبات؛ کقوله تعالی‌لا: کم آنژر لآ ی 3 
یل كن كيسَكْوْتٌ» [يس: ۸۲]ء وقوله تعالىلكا: ل« 

مات لَمْثْرٌ الْمرْسَنَ4 [القصص: 19]ء وقوله: لوَيُلٍ لوا 
ينوت [التوبة: 01٠٠١‏ وقوله: «لق الوت ولاز فی یو 
همم توت عل م6 تالاعراف: هت وقوله: م انت إل اا 
وهی معا » (نصدت: ۰۱۱ وقوله: عل یرو إل أن تأيه التقيكة از 
بأ ك أ يأك بنش مانت 4 [الانسام: .]٠١۸‏ وأمثال ذلك مما في 
القرآن فإنه كثير جداً . 

وكذلك الأحاديث المي ا؛ اك عليه الصلاة والسلاءلشا, لما 
صلی بهم صلاة الصبح بالحديبية لكا على آثر سماء کانت من اللیل: 
(أتدرون ماذا قال ربكم الليلة؟) قالوا: الله ورسوله أعلم. قال: (فإنه 
قال: أصبح من عبادي مؤمن بي وكافر بي)للاء وما يذكره من خطابه 
للعباد يوم القيامة: وخطابه للملائکت وأمثال ذلك. 

بل كل ما تحتجٌ به المعتزلة على أن القرآن مخلوق من نحو هذاء ل"فإنه 
لا يدل على أنه بائن منه؛ وإنما يدل على أنه يتكلم بمشيثته وقدرته*؟؛ 

[1] (۵): بحذف. (۵): لحذف. 

[] تعالی: لیست في (ن: خ)ء (في المو 

لعا وأول الآية: «إرك ریک اه ازى 

[1] الصحیحة: ساقطة من (ن). 

لثات: صلى الله عليه وسلم. ولم ترد في (خ). 

(خ» س): صلاة الحديبية. 

ل (ن): وكافر. (ك): وكافر بالكوكب. وقد تقدم تخريجهء صی(۲۷۳ ت۲). 
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شرح الأصبهانية 


فيمك لا مؤلاءلث التزامه ل“ويكون قولهم متضمتاً للإيمان بجميع ما 
أنزله لله مما يدل على أنه يتكلم بمشيئته وقدرته» وعلى أن كلامه غير 
مخلوق» بخلاف غیرهم؛ فانه یقرر بعض النصوص ویرد بعضها 
بتحریف آو تفویض*". ومن جعله"ا متکلماً بمشیتته وقدرته لوقال: 
إن کلامه قائم به" زال عنه هذا كلهء والمنازع لهم یحتاج أن يقرر 
بالعقل امتناع ذلك» ثم يبين أنه يمكن تأويله. 








فأما الطرق العقلية؛ فالمثبتون يقولون: إنها من جانبهم دون جانب 
النفاة ‏ كما تزعم النقاة أنها من - وذلك أنهم قالوا: إن قدرته 
على ما يقوم به من الكلام والفعل صفة كمال؛ كما أن ما يقوم به من 
العلم والقدرة صفة كمال؛ ومن المعلوم أن من قدر على أن يفعل 
ويتكلم اکمل ممن لا یقدر علی ذلك. کما آن قدرته على أن يبدع 
الأشیاء صفة کمال» والقادر علی الخلق أکمل ممن لا یقدر علی 
الخلق. وقالوا: الحي لا بخلو عن هذا» والحياة هي المصححة لهذا: 
كما هي المصححة لسائر الصفات؛ وإذا قُدّر حي لا يقدر على أن يفعل 
بنفسه ويتكلم بنفسه كان عاجزاً بمنزلة الدّعِرلكا والأخرسء/ كما أنه إذا (سا٢٦ا‏ 
قڈر حي لا یسمع ولا يبصر كان أصمّ أعمى. فما من طريق يسلكه 
الصفاتية في إثبات صفاته إلا يسلكلشا مؤلاءلكا نظيره من إثبات ذلك . 

[نا(غ س): يمكن. 

أي: السلف. 

۵1 ۔ #] ما پیتھما ساقط من (خ» س). 

لكا (خ؛ س): فإن من جعله. 

[٭ ۔- 8] ما بی ساقط من (خء س)۔ 

لكا في لسان العرب. مادة ازء 
والزّمانة: العاهة». 

لق] (۵): سلك. [ت] آي: الصلف۔ 











2 شرح الأصبهانية 
تنااقیا الأتمال آ٦‏ اي 
ااغنبري باك آحدهما وهم الأصل ‏ المعتزلة ونحوهم من الجهمية؛ فھولا !نا 
1 نفون الصفات مطلقاً؛ وحجتهم علی نفي قیام الانعال به من جنس 
حجتهم علی نفي قیام الصفات به ”وهم يسوون في النفي بين هذا وهذاء 
كما صرحوا بذلك» وليس لهم حجة تختص بنفس قيام الحوادث*. 
١‏ المنابةكابن ٠‏ وآما مُْبتة الصفات | رن الأفعال الاختيارية القائمة به كابن 
كلاب والأشعري» فإنهم دروا بين هذين بأنه لو جاز قيام الحوادث 
به لم يخل منهالتا؛ لأن القابل للشيء لا يخلو عنه وعر لتا ضده» وما 
لا يخلو من الحوادث فهو حادث. وبهذا استدلوا على حدوث 
الاجسام؛ لأنها لا تخلو من الاعراض الحادئة: کالحركة والسکون؛ 
والاجتماع والاتراقلت. 
فاجابھم الأولوزلكا بئلاثة أجوبة: 
سائدةالمنبنة ‏ أحدها: أن استدلالكم بقيام الأفعال به على حدوثه هو نظير استدلال 
لغ“ المعتزلة الصفات به علی حدوثه؛ وقالوا: الصفات أعراض» 
والاعراض لا تقوم الا بجسم» ففرقتم أنتم بين الصفات وهي اللازمة 
وبين الأعراض» وهو فزق وريه برجع في الحقيقة الی الاصطلاح؛ 
فان جاز آن تقوم به الصفات التي هي آعراض في غیره؛ ولا یکون 
جسماً محدّثاً ‏ جاز أن تقوم به الأفعال التي هي حركات في غيره» ولا 
یکون جسماً محتثء وھذا إلزام. 


















امام هذا الموضع كتب في هامش (س) مطلبء الثفاة نوعان وقول 


(۵): وهؤلاء. [ - ©] ما بينهما ساقط من (خ» س). 
ساقطة من (خ» س). 

من الها (س): منه. 

(ك)ء وفي (ن» خ» س): لا بخلو منه ومن. 

لا (خ» س): لأنها لا تخلو من الحركة والسکون. فقط 

من قوله ھنا: افأجابھم الأولون؟ إلى قوله في صفحة (514): «وفي 
النفي تشبيه له بما ينفى عنه هذه الصفات». ساقط من (ن). 








سس بے 

الثاني: قالوا لهم: لا تلم آن القابل للشي» لا یخلو عنه وعن 
ضده. وقد اعترف أبو عبد الله الرازي وآبو الحسن الآمدي ونحوهما 
بفساد هذا الأصل» وعلیه بنی الأشعري وأصحابه كلامهم في مسألة 
«امتناع قيام الحوادث به» ومسألة «القرآن» ونحوهما من المسائل. 

الثالث: هب آنه لا یخلو عنه وعن ضده؛ وأن ذلك يستلزم تعاقب 
الحوادث؛ لکن لا تلم آن ذلك یستلزم حدوث ما قام به. 

قالوا: والدليل الذي ذكرتموه على حدوث العالّم من هذا الوجه دلیل 
ضعيف» وقد لزمكم الفلاسغة فيه إلزاماً لم تتفصلوا عنه» ولا یمکنکم 
الانفصال عنه الا بتجویز ذلك علی القدیم. 

فإنهم قالوا: ما حدث بعد أن لم يكن لا بُدَّ له من سبب حادث؛ فان 
ذلك الحادث ممكن؛ والممكن لا يترجّح أحد طرفيه على الآخر إلا 
بِمُرَجْح» والمُرّجّح إن لم يجب حصول الممكن عند حصوله لم يكن 
مرا تاماًء فافتقر إلى تمامه. ثم القول في حدوث ذلك التمام كالقول 
في حدوث الأول» فلا بد من مجح تام یجب عنده الحادث» فلا بُنّ 
لكل حادث من سبب تام يحصل/ الحادث عند تمام ذلك السبب 
كان العالم مُحْدَئاً بعد أن لم يكن» ولم يحدث سبب يقتضي حدوثه ‏ فلم 
يكن حين إبداعه أمر يوجب ترجيحه لم يكن قبل إبداعه» بل الحالان 
سواء ‏ فيلزم ترجيح الحدوث بلا مرججح. 

وهذا الموضع هو أصعب المواض عل على المتكلّمين في بحثهم مع 
الفلاسفة في مسألة «حدوث العالّم»: وهذه الشبهة أقوى شبه الفلاسفة؛ 
فإنهم لما رأوا أن الحدوث يمتنع إلا بسبب حادث؛ قالوا: والقول في 
ذلك الحادث كالقول في الأول. 
وقال هؤلاء المثبتة لقيام الأفعال الاختيارية بالله تعالى: وعلى 











للا في هامش (س): كتب أمام هذا الموضع : مطلب صعب۔ 
(خ): قال. يدون الواو. 


ذا [ص/٢]‏ 





۳۶2 شيع لاصيونية 
أصلنا يبطل كلام الفلاسفة؛ فإنه يقال لهم: آنتم تجوزون قيام الحوادث 
بالقدیم؛ ذ لك قدیم - عندکم - والحرکات تقوم به وتجوزون 
سوا لا أرل ود رصاتب کات سل الشية لايمكلؤة حبرت 
وإذا كان كذلك فلم لا يجوزا أن يكون الخالق للعالّم له أفعال 
اختيارية تقوم به يُحدث بها الحوادث: ولا يكون تسلسلها وتعاقبها دليلة 
على حدوث ما قامت به. 

قال هؤلاء لأصحابهم الذين أثبتوا حدوث العام بهذه الطريولك 
[هذه الطریق] تُسَلَظٌ عليكم الفلاسفة في مسألة «حدوث الما 
فإِنکم ( إذا آئبتم حدوث العالم؛ وقلتم: المحدّث لا بُدٌ له من محيث؛ 
لأن تخصیص الحوادث ببعض الاوقات دون بعض لاب له من 
مخضص - قال لکم الدهریة: فأنتم تجوزون الحدوث من غیر سبب 
حادث يقتضي التخصیص ببیض الحوادث دون بعض . 

نلائم : القديم يخصص يفلا عن مِثْل بلا سبب أصلاً. ٠‏ جوزتم 
تخصیص آحد الیّین على الآخر بغير مخصٌّص» وهذا يفسد عليكم 
إثبات العلم بالصائع؛ وهو المقصود بطریقکم؛ فسلکتم طریقاً لم 
تُحصُل المتصود من العرفان» وسلطتم عليكم أهل الضلال والعدوان» 
کمن آراد آن یغزو العدو بغیر طریق شرعي: ؛ فلا فتح بلادهم» ولا حفظ 
بلاده؛ بل سلطهم حتی صاروا یحاربونه بعد آن کانوا عاجزین عنه. 

ولهذا دم السلث والأئمة ثمةٌ أهلَ الكلام المحدّث المخالف للکتاب 
والسنة؛ إذ كان فيه من الباطل في الأدلة والاحكام ما أوجب تکذیب 
بعض ما أخبر به الرسول وت ملك العدو على أهل الإسلام . 

وليس هذا موضع بسط الكلام في هذه الأمور الكبيرة العظيمةلتء بل 

(4): فلم يجوز. 0 (4): الطرق. 

1ا عبارة «هذه الطريق؛ في (خ) فقط . 

لا وتسلط: كذا في (ك)ء وفي (غ» س): وتسليط. 

لا العظيمة: كذا في (ك)ء وفي (خ» س): العظام. 








تبهنا عليها تنبيهاً مختصراً بحسب ما يحتمله هذا المقام؛ فإن الكلام في 
مسألة «الكلام؟ حيّر عقول أكثر الأنام: الذين ضعفت معرفتهم واتباعهم 
لما بعث الله به رسله الكراملثا. ولهم طرق سمعية في تقريره يطول 
ذكرها. 

/وأما الطرق العقلية فمن وجو.: 

أحدها: أن الحي إذا لم يتصف بالکلام لزم ہے سے 
کالسکوت والحرس» وهذه آفة یمن الله عنهاء فتعيّن ف 
بالكلام؛ ومذا المسلك یسلکونه في [ثبات کونه سمیعاً بصيراً ایضاً+ 
فإنه إذا كان حيّاً ولم يكن سميعاً بصيراً لزم اتصافه بضد ذلك من 
الصمم والعمى. 

الثاني: أن الكلام صفة كمال. وهنا من جعله صفة لا تتعلق بمشیٹتہ 
واختياره: جعله كالعلم والقدرة» ومن قال: إنه يتعلق بمشيئته وقدرته» 
وقال: كونه متكلماً يتكلّم إذا شاء صفة كمال. وقد يقول بطرد ذلك في 
كونه فاعلاً الأفعال الاختيارية القائمة بنفسه» ويجعل هذا كله من 
صفات الكمال» وقد يقول: القدرة على ذلك هي صفة الكمال؛ إذ 
الكمال لا يجوز أن يفارق الذات» فإنه لم يزل ولا يزال كاملاً مستحقاً 
لجميع صفات الكمال؛ فالقدرة على كوئه يقول ما شاء ويفعل ما شاء 
صفة كمال» فالقدرة وحدها غير القدرة مع ما يقترن بها من المقدورك. 

وهذا ينبني علی آن ما یقوم به من ذلك: هل کله مسبوق بالعدم أو 
لم يزل ذلك يقوم به؟ وفيه لهم قولان: 

أحدهما: أنه مسبوق بالعدم» کما تقوله الرامية وغیرهم. 
(س): رسله الكرام عليهم الصلاة والسلام. 
في هامش (س) كتب أمام هذا الموضع: مطلبء الطرق العقلية لاثبات 
صفة الكلام. 

لكا (2): المقدورية. 








t/a] 
الطرن الطلية‎ ١ 


[ساهت] 


فېل 
الأمبهائي على 
إلباك السيع 
ابر 





]سس 

والثاني: آنه لیس مسبوقاً بالعدم» وهو مذهپ آکتر آحل الحدیث: 
وكثير من آعل الکلام والفقه والعصوف. 

الثالث: أن يقال: تفارک نم إلى متكلم زغير متكل؟ والمتكلم 
أكمل من غير المتكلمء وكل كمال هو في المخلوق [فهوا ماد من 
الخالق» فالخالق به أحق وأولى. . ومن جعله لا يتكلّم فقد 5 شيّهه بالمّوّات 
والجماد الذي لا یتک وذلك صفة نقص» إذ المتكلّم أكمل ۱ 
قال تعالى في ذم من يعبد من لا يتكلم ولا ينفع ولا يضر: و 


در ضا ولا تا (ف: ۸۹]. وقال في الآیة 





الاخری: «لر با لا یمهم وا یوم عیلاًک تالاعراف: ۱6۸]. 
وقال تعالی: لد ما تجن دما کم لا یفیژ عل شنو 


ااا یا که کته ها 





ہی وی پاٹ 


3 ر هَل يسوی هو 
یم ور عل مرب E‏ [النحل: .]۷١‏ فعاب الصنم ا م لا 
يقدر على شيء؛ إذ كان من المعلوم آن العجز عن النطق والفعل صفة 
نقص؛ فالنطق والقدرة صفة كمال. 

والفرق بين طله لوي وین انی تالا او ملم اسلا اي 
المخلوق من الكمال على أن الخالق أحق به» وأنه يمتنع نع أن يكون 
مضاھیاً للناقص؛ والأولى أنه مستحق لصفات الكمال من حيش مي 
هي» مع قطع النظر عن كونها ثابتةٌ في المخلوقات؛ لامتناع التقص علیه 


بوجه من الوجوه یل . 
لس 
قال [المصّفل]: «والدلیل علی کونه سمیعاً بصیراً: السمعیات». 
قلت: اثبات کونه سمیعاً بصيراً» وأنه لیس هو مجرد العلم 
بالمسموعات والمرئیات؛ هو قول آعل الاثبات قاطبة من هل السنة 


لذافهو: في (خ) فقط. لنا المصف: زياذة في (س). 








لات تت |[ 1818 أت 


والجماعة: من السلف والأئمةء وأهل الحديث والفقه والتصوف» 
والمتکلمین من الصفاتية: كآبي محمد بن کلاب؛ وآبي العباس 
القلانسي؛ وأبي الحسن الاشعري وأصحابه. 

وطائفة من المعتزلة البصریین؛ بل قدمازهم علی ذلك» ویجعلونه 
سمیعاً بصیراً لتفسه» کما یجعلونه عالماً قادراً لفسه. وإثبات ذلك 
کاثبات کونه متکلماً» بل هو آقوی من بعض الوجوه فان المعتزلة 
البصریین یلبتون مدركاً» مثل کونه علیماً قدیرآ بخلاف کونه متکلماً؛ 
فإنه من باب کونە خالقاً, 

وللناس في إثبات کونہ سمیعاً بصیراً طرق : 0 


طرق بات لسع 


آحدها: السمع‌لت - كما ذکره - وهو ما في الکتاب والسنة من وصفه الطریزالل: 
۳ الا السنیز 


بأنه سميع بصير 

ولا يجوز أن يراد بذلك مجرد العلم بما يُسمع ويُرى؛ لأن الله فرّق 
بين العلم وبين السمع والبصرء وفرّق بين السمع والبصر؛ وهو لا يُنَرّق 
بين علم وعلم لتنوع المعلومات. : 

قال تعالى : لوم يَعَئَكَ ی ليكلا كزع نانتهذ بأد لم هر المي 
اللي (نصلت: .]٦٦‏ وفي موضع آخر: ( سیب 6 لاعراف: 
۰ وقاللط: ون حر إن أله مهي عَلِيةٌ» [البقرة: ۲۲۷]؛ ذکر 
سمعہ لاقوالھم؛ وعلمّه لیتناول باطن أحوالهم. وقال لموسی ومارون: 
ئی سا اع تم رد4 [طه: :4 

وني الستن اتب ون ترا لصف : « یر آن توا 
اشن له مه ره عکنشر بت لایس آن کنو انم ده نبیر یه ا 
538 6 [الساه: 0۸]؛ ووضع إبهامه على أذنه: وسبابته علی ڭا 


امام هذا الموضع كتب في هامش (س): الطريق الأول. 

لتاوقال: كذا في (خ)» وفي (س+ قال تعالی. 

أبو داود في #سئنهة» اعون المعیودہ (۱۳/ ۳۷)ء كتاب 
جهمية؛ وابن حبان فی اصحیحدہء ؛الإحسان فی تقریب صحيح ابن - 
























ولا ريب أن مقصوده بذلك تحقيق الصفة لا تمثيل الخالق بالمخلوق» 
فلو كان السمعٌ والبصرٌ العلمّ لم يصح ذلك. 
یق الٹان نه لو لم یتصف بالسمع والبصر لاتصف بضد 
ذلك» وهو الف والصمم - کما قالوا مثل ذلك في الكلام - وذلك لأن 
المُصَحح لكون الشيء یا یا ابا ر ا فإذا انتفت 
الحياة امتنع اتصاف المتصف بذلك؛ فالجماداتا لا توصف بذلك 
لانتفاء الحياة فيهاء وإذا كان المصحح هو الحياة كان الحي قابلاً 
لذلك. فان لم یتصف به لزم اتصافه بأضداده بناء علی آن القابل 
للضدين لا يخلو من اتصافه بأحدهما؛ إذ لو جاز حُلُوُ الموصوف عن 
جميع الصفات المتضادات لزم وجود عين لا صفة لهاء وهو وجود 
جوهر بلا عَرَض يقوم به. 
[مر/:15 وقد علم بالاضطرار/ امتناع خلو الجواهر عن الأعراض» وهو امتناع 
خلو الأعیان والذات عن الصفات وذلك بمنزلة أن يُقَدّر المقدّر جسماً؛ 
لا متحركاً ولا ساكناً. ولا حیاً ولا میت ولا مستدیراً ولا ذا جوانب. 
ولهذا أطبق العقلاء من أهل الكلام والفلسفة وغيرهم علی إنکار زغم 
مَنْ زَعَمٌ تجویز وجود جوهر خال عن جميع الأعراض» وهو الذي 





- حبان» للأمير علاء الدين الفارسي /١(‏ 184)؛ تحقيق عبد الرحمٰن محمد عثمان؛ 
اموارد الظمآن إلى زوائد ابن حبان» ص(۲۸٤)»‏ والحاكم في «المستدركا /١(‏ 
۵ وابن خزيمة في كتاب «التوحيده» ۱۵۳-4۷ واللالكائي في "شرح 
آصول اعتقاد آهل الستة والجماعة» (۳/ 4۱۰)؛ وا في «الأسماء والصفات»؛ 
ص(۱۷۹). بسانم عن هیا بن زد المع عنرّان التجيبي 
عن أبي يونس سُلَيْم بن جبير مولى أبي هريرة عن أبي هريرة عن رسول ال 

وقال الحاکم : اهذا حدیث صحیح ولم یخرجاء» وقد احتج مسلم بحرملة بن 
عمران وأبي يونس» والباقون متفق علیهم». وذکر الذهبي آن الحدیث علی شرط 
سل وذكر ذلك أيضاً اللالكاني ۳/ ۱۰ 
مامش (س): کتب آمام هذا الموضع: الطریق الثاني . 
[7] فالجمادات: کذا في (۰)۵ وفي (خ» س): فالجامدات. 














شرح الأصبهانية 


Ma 
يُحكى عن [بعض ]ا قدماء الغلاسفة من تجويز وجود مادة خالية عن‎ 
جميع الصُّوّرء ويُذكر هذا عن شيعة أقلاطون؛ وقد رد ذلك عليهم‎ 
أرسطو وأتباعه.‎ 

وقد بسطنا الكلام في الرد على هؤلاء في غير هذا الموضعء وبينا أن 
08 شيعة أفلاطون من إثبات مادة في الخارج خالية عن جميع 
الصُوّر ومن إثبات خلاء موجود غير الأجسام وصفاتهاء [ووجود مدة 
موجودة وهو جوهر غير الأجسام وصفاتهاتا. ومن إثبات المُثّل 
الأفلاطونية: وهو إثبات حقائق كُلَّية خارجة عن الذهن غير مقارنة 
للاعیان الموجودة - کل ذلك آمور ذهنية جرّدها الذهن وانتزعها من 
الحقائق الموجودة المع فظنوها ابتة في الخارج عن آذمانهم. 

کما ظن قدماژهم الفيثاغورية آن العدد آمر موجود في الخارج؛ بل 
وما ظنه أرسطو وشیعته من (ثبات مادة في الخارج مخايرة للجسم 
المحسوس وصفاته» وإثبات ماغياث كُلّية للاعيان مقارنة لأشخاصها في 
الخارج. هو أيضاً من باب الخيال؛ حيث اشتبه عليه ما في الذهن بما 
في الخارج وفرّق بين الوجود والماهية في الخارج. 

وأصل ذلك أن الماهية ‏ في غالب اصطلاحهم ‏ اسم لما يُتَصَوَّر في 
الأذهان» والوجود اسم لما يوجد في الأعيان. والفرق بين ما ني 
الذهن وما في الخارج لا ينازع فيه عاقل فَهِمّه» لكنهم بعدها ظنوا أن 
في الخارج ماهية للشيء الموجود مغايرة للشخص الموجود في 
الخارج. 

وهذا غلط؛ بل ما في النفس ‏ سواء سمي وجوداً ذهنيالًاء أو ماهية 
فعنیت. آو غیر ذلك - هو مغایر لمافي الخارج» سواہ سمي ذلك وتجوداً 
بعض: ساقطة من  .)2(‏ [5] (خ): ما يدعونه. 
ما بين القوسين ساقط من (ك). 
0 (س): وجوداً أو ذهنياً. 





ما يدعيها 








[س/۷] 





شرح الأصبهانية 





أو ماهيّةٌ أو غير ذلك. وآما آن یقال: ان في الخارج في الجوهر المعیّن 
الموجود - کالانسان مثلاً - جوهرین: آحدهما ماهیتهل والخر وجوده - 
فهذا باطل؛ کبطلان قولهم: ن فیه جوهرین: آحدهما مادته والاخر 
صورته؛ وکقولهم : إنه مرکب من الحيوانية والناطقية . 

فان الحيوانية والناطقية [ن آرادوا آنها جوهران: وهما الحیوان 
والناطق - فالشخص المعیّن هو الحیوان وهو الناطق» وليير لكا هنا 
شخصان: آحدهما حیوان والاأخر ناطق. وان آرادوا نفس الحياة 
والنطق» فهذانل صفتان قائمتان بالائسان» وصفة الموصوف قائمة به 
قيام العَرَض بالجوهر» والجوهر لا یترکب من آعراضه القائمة به» ولا 
یکرن وجود آعراضه سابقاً لذاته. والکلام على هذا مبسوط في غير هذا 
الموضع . 

/والمقصود هنا: آن آرسطو وأتباعه وأمثالاتا من اهل الفلسفة 
آنکروا علی من جَوَرّ منهم وجود مادة بلا صورة؛ فهم مع أصناف أهل 
الکلام وسائر العقلاء متفون علی امتناع خلو الجسم عن جمیع 
الصفات والأعراضء وان جَوّز فلك الصالحیلت ابتداغ فلم يجوّزه 
دراماً» والجمهور منعوه ابتداء ودواماً . 

LD‏ یت : کذا في (خ): وفي (س: ل): ماهية, 
(س): لیس (یدون الواو)۔ 

[7] فهنان: کذا في (۰)۵ وفي (خ» س): فهنا. 
[3ی (غ): وأمثالیم. 

[2] الصالحي آحد رجال المعتزلة» ذکره صاحب «المنية والأمل٩:‏ ص(۷۸) 
بقوله: «أبو الحسين محمد بن مسلم الصالحي» وکان عظیم القدر في علم الکلام؛ 
وكان يميل إلى الإرجاءء وله في ذلك مناظرات مع آبي الحسین الخیاط۱. ولم 
يذكر وفاته» ونحن أيضاً لا تعرف وفاة الخياط على وجه التحدیدء لکن الخیاط 
شیخ للکعبي المولود سنة ۲۷۳ه والعتوفی سنة ۵۳۱۹+ وآبرز آراء الصالحي قوله 
بجواز خلو الجوھر عن الأعراض ابتداء؛ أي وجود الجوهر خالياً عن الاعراض: 
ثم حدث فيه الأعراض» وقوله: إن الإيمان هر المعرفة بالقلب. 





























شرح الأصيها: 





)- 
وإنما تنازع الناس في استلزامه لجميع أجناس الأعراض؛ فقيل 
لا بُدّ أن يقوم به من الأعراض المتضادة واحد منهاللا وما لا ضِدَّ له 
لا بُدّ أن يقوم به واحد من جنسه» وهذا قول الأشعري ومن اتبعه. 
وقيل: لا بُدَّ أن يقوم به الأكوان: وهي الحركة أو السكونء 
والاجتماع آو الافتراقلا+ ويجوز خلوٌُه عن غيرهاء وهو قول البصريين 
من المعتزلة. وقیل: یجوز خلوّه عن الأکوان دون الألوان» كما يذكر 
الكعْبِيل وأتباعه من البغداديين منهم» وهؤلاء قد یتنازعون في قبول 
الشي؛ من الأجسام لکثیرلت من الاعراض: ویتفقون على امتناع خلق 
الجسم عن العَرّض وضده بعد قبوله له؛ وذلك لأن خلوٌ الموصوف عن 
الضدین اللذین لا ثالث لهما مع قبوله لهما ممتنع في العقوللكا. 
وبهذا يتبين أن الحي القابل للسمع والبصر والكلام إما أن يتصف 
بذلك؛ وإما أن يتصف بضده وهو الصّمَمَ والبَكم والكرّس؛ ومن قَدَّر 
خلرّه عنهماء فهو مشابه للقرامطة الذين قالوا: لا يوصف بأنه حي ولا 
وقد ذكر الأشعري آراءه بالتفصيل في «مقالات الإسلاميين»؛ ط. ريثر» 
الصفحات (۰۱۳۷ ۰۱۳۳ ۰۱۵۸ ۰۱۱۸ ۰۱۹۲ ۰۱۹۸ ۰۲۳۱ ۰۲۳۴ ۰۳۰۱ 


۳٤ ۲۱ ۳۹۱ ۳۷ء‎ ۳٣٣ PTY ۳۱۷ ۱۳۱۲ ۰۳۱۱ 2 ۷ 
,)۵۷۰ ۵ ۵1۸ ۵ ۵۲۵ ۵۲۰ ١۱۹ ۳ 

لا (س): منهما. (): والافتراق. 

للا هو أبو القاسم عبد الله بن أحمد بن محمود البلخي الكعبي» نسبة إلى 
بني كعب» من أهل بلخ» أقام ببغداد مدة طويلة انتشرت فیها کتبه ومقالاته» ثم 
عاد الی بلخ وتوفي فیها سنة ۳۱۹ه۰ وکانت ولادته سنة ۲۷۳ه» وهو آحد مشایخ 
المعتزلةالبغدادیین» وتنسب إليه الطائقة الكعبية منهم. 

انظر: «تاريخ بغداده (5/ 784)؛ «البداية والٹھایةہ (١١/١٦٦)؛‏ السان 
الميزان» (8/ ١98‏ - 01 ؟)؛ «الأعلام» (55-70/4)؛ "تاريخ التراث العربي» 
(۷۷//۱۔۷۸). 

[1] (3): بکیر۔ 

لقا انظر الخلاف في مسألة تعري الجواهر عن الأعراض في كتاب: 
«الإرشاد؛ للجويني: صی(۲۲- ۲4). 





إنه 

















مال اب حز في 
اسافرالرہ 


مھا 





همع 


میت؛ ولا عالم ولا جاهل؛ ولا قادر ولا عاجز. بل قالوا: لا یوصف 
بالایجاب ولا بالسلبء فلا یقال: هو حي عالم؛ ولا یقال: لیس بحي 
عالم؛ ولا یقال: هو علیم قدیرن ولا یقال: لیس بقدیر علیم؛ ولا یقال: 
هو متکلم مرید. ولا یقال: لیس بمتکلم مريد. قالوا: لأن ۰ 
تشبیهاً بما تلبت له هذه الصفات؛ وفي النفي تشبیهل له بما ینفی عنه 
هذه الصفاتلكًا 





وقد قاربهم في ذلك من قال من مَکلمة انظاهرية کابن حزما: ان 
أسماء,لكا الحسنى ‏ كالحي والعليم والقدير ‏ بمنزلة أسماء الأعلام 
العلا لا تدل على حياة ولا علم ولا قدرة؛ وقاللكا: ولا فرق بين 

لل تشبيه: كذا في جميع النسخ» » من دون إعمال «أن»ء فیکون العطف 
عطف جمل» لا عطف مفردات. 

لا هنا ينتهي الساقط من (ن) الذي بدأ في صفحة (004)) وجاء فيها: 
والاجتماع والافتراق فاطرد شيخ الإسلام الكلام إلى أن قال: وقد قاربهم 
في ذلك. .٠..‏ 
[ الإمام العلامة الحافظ الفقيه أبو محمد علي بن أحمد بن سعيد بن حزم؛ 
فارسي الأصل» ولد بقرطبة سنة ۱۸4 اف رونا ئل نعمة وریاسةه رکاذ | ہ من 
غاء من بني أمية بالأندلس» ثم ترکها وا 


















۷ صباه با لادب وا 
۰ 4 وب له رنف له وی ما وكان مع هذا من أشد 
وأحاديث الصفات: يسبب تضلعه أولاً من علم المنطق: 
3 را ا سئة ٤6٦ھ‏ 
«اللباب» ۲۹۷۸۷ «وفيات الأعيان؛ (۳/ ۳۲٣‏ ۔ ١۴۴)؛‏ اتذكرة 
الحفاظ؛ !)١١55 ١١45/8‏ «البداية والٹھایةہ (۹۱/۱۲ ۔ ۹۲)؛ «لسان 
المیزان» (۱۹۸/4 ۔ ۲۰۲)+ 'شذرات الذھب: (۲۹۹/۳ - ۱0۳۰۰ «الأعلام؟ 
۲٥٢۸/٤‏ ۔ .)۴٥٢‏ 

2 (ن): أن الأسماءء وفي (خ» س): وقد قاربهم في ذلك متكلمة 
الظاهرية آن آسماءه. 


























ف نيف _ سے اه 
الحي وبين العليم وبين القدير في المعنى أصلولك. 

ومعلوم آن مثل هثه المقالات سفسطة في العقلیات وقرمطة في 
السمعیات؛ فانا نعلم بالاضطرار الفرق بین الحي والعلیم والقدير لک 
والملك والقدوس والغفور: وأن العبد ذا قال: #رب اغفر لي وتب 
علي؛ نك آنت التواب الغفوره کان قد آحسن في مناجاة ريك واذا 


[7] في هامش (س) کتب ما يلي: «مطلب في الظاهرية؛ وقال المصنف 
الإمام ابن تيمية قدس سره أيضاً کتابه "الرد علی این المطهر» ما بعضه 
وملخصه: زعم ابن حزم الظاهري أن أسماء اء الله تعالى الحستى لا تدل على 
المعاني» فلا یدل علیم علی علم» اد بای بل هي أعلام محضة. 
وقال: إذا قلنا: عليم يدل على علم» وقدیر على قدرةء لزم من ثبات الأسماء 
إثبات الصفات؛ وهذا مأخذ ابن حزم؛ فإنه من ثفاة الصفات» مع تعظيمه للحديث 
والسنة والإمام أحمدء ودعواه في ذلك أن الذي يقوله في ذلك هو مذهب أحمد 
وغیرہ؛ وغلط في ذلك بسبب أنه آخذ شيئاً من أقوال الفلاسفة والمعتزلة عن بعض 
شیوخه؛ ولم یبین لهم لهم [كذا في هامش (س)؛ وهو يوافق نسخة من 
منهاج السنة» ذکرها المحقق في الهامش+ وآثیت في الصلب: ولم یتفق له من یبین 
له] عطاهم» ونقل المطق بالاسناد عن ی [ستاتي ترجمة مثی النصراني المنطقي 
في كتابنا هذاء ص(144)]: قالوا: فإذا قلنا: موجود وموجودء لزم التشبيهء فهذا 
أصل غلط هؤلاء القائلين. انتهى1. 

قلت: والنص مع اختلاف يسير في كتاب «منهاج الستةا (؟/ 438 2434 
تحقیق الدکتور محمد رشاد سالم. 

وانظر مقالة ابن حزم في: "الفصل۱: حیث قال (۱۲۰/۲): «وأما (طلاق لفظ 
الصفات ‏ تمالی 38 فمحال لا یجوز. .. بل هي بدعة منکرة. ثم قال (۷/ 
۹ اننا لا نفهم من قولنا «قدير وعالم؛ إذا أردنا بذلك الله تعالى؛ ٠‏ إلا ما 
نفهم ن قولنا «اللهه فقط؛ لأن كل ذلك أسماء أعلام؛ لا مشتقة من صفة اصلاًء 
ا TS‏ «هو اه تعالی بکل شيء علیم» ویعلم الغیب» فانما يفهم من کل 
ذلك أن ههنا له تعائى معلومات» وأنه لا يخفى عليه شيء» ولا يفهم منه البتة أن 
له علماً هو غيره» وهكذا نقول في يقدرء وفي غير ذلك كله». 

لتاكذا في (۵)ء وفي (خ» سء ك): بين الحي والقدير والعليم. 























055 


۳٥٥۱٥‏ شرح الأصبهانية 
قال: (اغفر لي وتب علی؛ إنك أنت الجبار المتكبر الشديد العقاب». 
لم یکن محستآلنا في مناجاته؛ وآن اه آنکر علی المشرکین الذین 
3 ال من تسميته «بالرحلن»؛ فقال تعالی: ول یل له أنجثوأ 
د کنا وی ایک اکب به تانق 
تعالی: ر لاه لتق تاره با را 
كوأ يموت [الأعراف 


الع 

















الم قل هو ری لا الم الا ہو 
وقال تعالى: لاقل دم لَه آر ان 
[الاسراء: ۰۲۱۱۰ 

ومعلوم آن الاسماء إذا كانت أعلاماً وجامداتِ لا تدل علی معنی 
لم یکن قرو فیها بين اسم واسمء فلالا يلحد آحد في اسم دون 
اسم؛ ولا ینکر عاقل اسماً دون اسمء بل قد يمتنع عن تسميته مطلقاً؛ 
ولم يكن المشركون يمتنعون عن تسمية الله بكثير من أسمائه» وإنما 
امتنعوا عن بعضها. 

وأيضاًء فالله له الأسماء الحسنى دون السُوآىء وإنما يتميز الاسم 
الحسن عن الاسم السيئ بمعناه» فلو كانت [الأسماءللا] كلها بمنزلة 
الأعلام الجامدات - التي لا تدل على معنى ‏ لم تنقسم إلى حسنى 
وسُوآی؛ بل هذا القائل لو سمى معبودملثا بالميت والعاجز والجاهل» 
بدل الحي والعالم والقادرء لجاز ذلك عنده. 

فهذا ونحوه قرمطة ظاهرة من هولاء الظاهرية الذين يدّعون الوقوف 

[کٗ (۵): لم یکن قد أحسن۔ 

1 (ن): فإن الله تعالى قد أنكر على المشركين الذين قد منعوا۔ 
3 (): ولا. لف الأسماء: في (ن) فقط. 

لقا لو سمی معبودہ: كذا في (ك): وفي (س) 
(خ): لو سمی عبدہ وفي (ن): لو سمى الله تعالی عنده. 





6 مدعو ل السا للندئ» 








لب | 
مع الظاهرء وقد قالوا بنحو مقالة القرامطة الباطنية في باب توحید اللہ 
وأسمائه وصفاته» مع ادعائهم الحديث ومذهب السلف» وإنكارهم على 
الأشعري وأصحابه أعظم إنكار. ومعلوم أن الأشعري وأصحابه أقرب 
إلى السلف والأئمة ومذهب أه الحديث في هذا الباب من هؤلاء 

وأیضاً فهم یدعون آنهم یوافقون آحمدا بن حنبل ونحوه من الائمة 
في مسائل «القرآن» والصفات»۰ وینکرون علی الأشعري وأصحابه» 
والأشعري وأصحابه أقرب إلى أحمد بن حتبل ونحوه من الأئمة في 
مسائل «القرآن» و«الصفات» منهم تحقيقاً وانتساباً. 

أما تحقیقاً؛ فمن عرف مذهب الاشعري وأصحابه؛ ومذهب ابن 
حزم وأمثاله من الظاهرية في باب الصفات» تیا له ذلك؛ وعلم هو 
وكل من فهم المقالتين أن هؤلاء الظاهرية الباطنية أقرب إلى المعتزلة» 
بل إلى الفلاسفة من الأشعرية» وأن الأشعرية أقرب إلى السلف والأئمة 
وأهل الحديث منهملكا, 

'"وأيضاً فإن إمامهم داود وأكابر أصحابه كانوا من المثبتين 
للصفات» على مذهب أهل السئة والحديث» ولكن من أصحابه طائفة 
سلكت مسلك المعتزلة» وهؤلاء وافقوا المعتزلة في مسائل الصفات» 
وان خالفوهم في القدر والوعيد*؟. 

وأما الانتساب؛ فانتساب الاشعري وأصحابه ٍلی الامام أحمد 
خصوصاء وسائر أئمة أهزلك الحدیث عموماً» ظاهر مشهور في کتبهم 
كلها , 








(ن): والأئمة أهل. (ن): موافقون لأحمد. 

[](خء س): ومذهب الظاهرية تبين. 

[7] منهم: ساقطة من (خ» س). [©-2] ما بينهما ساقط من (خ» س). 
لقاأمل: ليست في (خ: س). 


]٦۹/ص[‎ 


شرح الأصيهانية 





وما في كتب الأشعري مما يوجد مخالفاً للإمام أحمد وغيره من 
الأئمة» کی ا ا نتسبين إلى أحمد ‏ كأبي الوفاء ابن 
عقيل وأبي الفرج ابن الجوزي ل وصدقة بن الحسيزلنا وأمثاله © _ ما 
Reel gues‏ اك ی ی 

ومن هو أقرب للا إلى أحمد والأئمة ‏ من مثل ابن عقيل وابن الجوزي 
ونحوهما ‏ كأبي الحسن التميميء وابنه آبي الفضل التمیمیلت وابن 


الإمام أبو الفرج عبد الرحمن بن علي بن محمد بن علي التيمي البكري 
المعروف بابن الجرزي ن الجوزي نسبة إلى فرضة من فرض البصرة» يقال لها : 
جوز:) مولده ووفاته بیغداد. وتراوحت الأقوال في سنة مولده بین ۵۰۸ه و۵۱۲ه. 
ووفاتہ سنة ۹۷٦ھ؛‏ صلف في التفسیر والحدیث والتاریخ والوعظ وغیر ذلك. 
ذکر ابن رجب في الذيل على طبقات الحنابلة أن للناس فيه كلاماً من وجوه؛ 
منها ميله إلى التأويل في بعض کلامہ؛ قال: وكان معظماً لأبي الوفاء ابن عقيل 
یتابعه في آکثر ما یجده عنه وکلاهما مضطرب تتلون آراؤه. 
انظر : «البداية والنهایة» (۲۸/۱۳- ۱0۳۰ *الذیل علی طبقات الحتابلة» (۱/ 
۹۔ ۱64۳۳ «شذرات الذهب! (0۳۳۱-۳۲۹/4: #لاعلام؛ (۳۱/۳ (WV‏ 
هو أبو الفرج صدقة بن الحسین بن الحسن بن بختیار بن الحداد 
البغدادي (8۷۷ - ۵۷۳ه) قال عنه اين رجب: «تفقه علی آبي الوفاء ابن عقیل وأبي 
الحسن الزاغوني؛ وقراً علم الجدل؛ والکلام والمنطق, والفلسفة؛ والحساب؛ 
غ شبه المتكلمين والمتفلسفة كان يقع له 
ويقع له من الكلام والاعتراض [على 
























انظر : «البداية والنهاية» (۲۹۸/۱۲ ۔ ۲۹۹)؛ «الذيل على طبقات الحتابلة» 
(509/1- 847)؛ «شذرات الذهب؟ (540/4)؛ «الأعلام؛ (003/6. 
ل2] أمام هذا الموضع كتب في هامش (ن) كلمة ابلغ6. 

[] (۵): وهو آقرب. 

[2] هو آبو الفضل عبد الواحد بن عبد العزیز بن الحارث بن سد التميمي. 
كان فقيهاً حنبلياً» له يد في علوم كثيرة: ولد سنة ۳۶۱ه و ۳۶۲ه. وتوفي سنة 
۰ص بیش 

أنظر: "تاريخ بغداد» (۱4/۱۱ - ۱6): «طبقات الحنابلة» (۱۷۹/۲)؛ امناقب ے 








اد. 





شرح الا ۱۹1 


ای 
ابئه رزق الله التميمي اء ونحوهم» وأئمة أصحاب الأشعري؛ كالقاضي 
أبي بكر بن الباقلاني» وشيخه آبي عبد الله ابن مجاهداء وأصحابه كأبي 
علي ین شاذانوآيي محمد بن الب بل وشیوخ شیوخه؛ كابي 
العباس القلانسي وأمثاله» بل والحافظ أبو بكر البيهقي وأمثاله ‏ أقرب إلى 
اشامن كثير من أصحاب الأشعري المتأخرين؛ الذين خرجوا عن كثير 
من قوله إلى قول المعتزلة أو الجهميةلتا أو الفلاسفة؛ فإن كثيراً من متأخري 
أصحاب الأشعري خرجوا عن قوله إلى قول المعتزلة أو الجهمية لكا 


< الامام آحمد» لابن الجوزي» ص(٦٦٦)؛‏ اتاريخ التراث العربي» (1/ 7/ +14 141-1). 
للا هو أبو محمد رزق الله بن عبد الوحاب بن عبد العزیز بن الحارث بن 
آسد ٥٠٤(‏ - 488ه). قال عنه ابن رجب: «المقرئ» المحدث؛ الفقيه» الواعظء 
شيخ أهل العراق في زمائه. 
انظر : «طبقات الحنابلة؛ (۲/ ۲۵۰ - ٢٥۲)؛‏ ٹاقب الإمام أحمدا لابن 
الجوزي» صی(1۳۲)؛ *البداية والنھایةہ (۱۵۰/۱۲)؛ «الذیل علی طبقات الحنابلة» 
(۱/ ۱6۸۵-۷۷ «لاعلام» (۱۹/۴). 
أبي عبد الله بن مجاهد: كذا في (ن)» وفي (خء سء ك): أبي عبد الله بن 
عبد الله بن مجاهد. 

لا هو أبو علي الحسن بن إبراهيم بن أحمد بن الحسن بن محمد بن شاذان 
البغدادي» ولد سنة ۳۳۹هء وتوفي سنة 417هء متكلم أشعري» حنفي الفروع. 

انظر : «تاریخ بغداد (۲۷۹/۷- ۱6۲۸۰ کذب العفتري! ص(۲4۵ - 
٦‏ *الجواهر المضية في طبقات الحنفیة؛ (۱۸۱/۱ - ۱۸۷). 

[1] هو ابو محمد عبد الله بن محمد بن عبد الرحمٰن بن أحمد البكري 
الوائلي؛ المعروف بابن اللبان؛ من أھل أصبھانء سمع بها وببغداد وبمکة؛ 
صحب أبا بكر الباقلاني ودرس عليه الأصلين» ودرس فقه الشافعي على أبي حامد 
الإسقراييني» وله مصنفات» توفي بأصبهان سنة 445ه. 

انظر : اتبیین کذب المفتريی ص(٢٦۲‏ ۔ 4)1519 «طبقات الشافعية الكبرى» 
(ہ/ ۷۲ - ۷۳))؛ فالیدایة والتھایةہ (٦٦١/٦٦)؛‏ «الأعلام؟ A/D‏ 

[ف]ا(غ؛ س): إلی هؤلاء. 
أو الجهمية: ساقطة من (خ» س). (في الموضعین). 














شرح الأصبهانية 





أو الفلاسفة؛ إلنَا صاروا واقفين في ذلك» كما ستّہ عليه. 

وما في هذا الاعتقاد المشرو لا هو موافق لقول الواقفة» الذين لا 
يقولون بقول الأشعري وغيره من متكلمة أه لا الاثبات» وأهل السنة 
والحدیث والسلف: بل ن ما وافقه علیه المعتزلة البصریون فان 
المعتزلة البصریین یثبتون ما في هذا الاعتقاد» ولکن الأشعري وساثر 
متکلمة آهل الاثبات - مع أثمة السنة والجماعة ‏ يثبتونلكا الرؤیق 
وبقولون: القرآن غیر مخلوق» ويقولون: إن الله حي بحياة» عالم 
بل ار بقدرة» 5 وليس في هذا EE!‏ ات الاك 
















الظاهر اک ا 
ورأيت اعتقاده على هذا النمط؛ ذکر فيه أن الله متكلم آمرٍ ی 
يوافق عليه المعتزلة - ولم يذكر أن القرآن غير مخلوق» ولا 
الرؤیق بل جعلها مما يعأوٌللكا. ل"وكان يميل إلى الجهمية الین یت 
أحمد بن خيل وساثر آئمة السنة في مسألة االقرآن»؛ ویرجح جانبهم؛ 
وخكي یلق ذم وسب لاحمد بن حبل. 

وهو بنی اعتقاده ورکبه من قول الجهمية ومن قول الفلاسفة القائلین 
بقلم العقول والنفوس؛ وهو من جنس القول المضاف إلى 
دیمقراطیس؟**» ولیس هذا مذعب الأشعریة؛ بل هم متفقون علی أن 








القرآن غیر مخلوق» وعلی أن الله يُرى في الا خرة. 
ا ن): أو. المشروح: ساقطة من (خ» س). 
أهل: ساقطة من (ن). 





وأما الأشعري. . . فإنهم يثبتون. 

[ق] ان: ساقطة من (). 

(خ» س): لصاحب هذا المصنف» وهو. 

لا مما يتأول: كذا في (ن): وفي (ك): مما تتأول. وفي (خ» س): قد تتأول. 
كذا في (ن)ء وقي (2): عنهم. 

[:- ] ما بينهما ساقط من (خ: س). 








شرح الأصبهائية 1 


وإن قيل: إن في ذلك تدليساً أو خطأ أو غير ذلك. فليس المقصود 
هنا تصويب قائل معين ولا تخطنته» ولا بيان ما في مقالته من الخطأ 
والصواب؛ وموافقة السلف ومخالفتهمء بل أن تعل للا مقالة كل 
شخص على حقيقتهاء ثم الحق يجب اتباعه بما أقام الله عليه من 
البرهان. 

ثم هذا الاعتقاد المشروح مع أنه ليس فيه زيادة على اعتقاد 
المعتزلة البصریین؛ فاعتقاد المعتزلة البصریین خیر منه» فإن في هذا 
المعتقد من اعتقاد المتفلسفة في التوحید ما لا يرضاه المعتزلة» كما 
نبهنا علیه فیما تقدم» وبینلتا آن ما ذکره/ من التوحید ودلیله هو مأخوذ 
من أصول الفلاسغة» وأنه من أبطل الکلام. 

وهذه الجمل نافعة؛ فإن كثيراً من الناس ينتسب إلى السنة أو 
الحدیث؛ آو اتباع مذهب السلف أو الآئيةلكا. أو مذهب الإمام أحمد 
أو غيره من الأئمة» أو قول الأشعري أو غيره ‏ ويكون في أقواله ما 
لیس بموافق لقول من انتسب إليهم» فمعرفة ذلك نافعة جداً. 

كما تقدم في الظاهرية الذين ينتسبون إلى الحديث والسنة» حتى 
آنکروا القیامرثا الشرعي المأئور عن السلف والائمة ودخلوا في 
الکلام الذي ذمه السلف والأئمة» حتی نفوا حقيقة أسماء اقلا 
وصفاته» وصاروا مشابهین للقرامطة الباطنیة: بحیث تکون مقالة 
المعتزلة في آسماء اه أحسن من مقالتهم؛ فهم مع دعوی الظاهر 
يقرمطون في توحيد الله وأسمائه. 

للاتعلم: كذا في (خ)ء وفي (۵): نعلم: وفي (سء ك2): يعلم. 

[5] (خء س): هذا المعتقد مع. (ك): وبيناه. 

لقا (ن): والأئمة. 

[ك] أمام هذا الموضع كتب في هامش (س): مطلب إنكار القياس عتد 
الظاهرية. 

















(ن): آسماء الله الحستى. 


تابننب 
السخص إلى 
مذهب معيندون 
إنبحفؤملا 
الاتساب 


]ص/۷[ 


ال ابي بعقوب 
السجستاني 
الفرمطي في كناب 
الأتاليد 
ونر 
الخلیشین مز ال 
تعالى والتعليق 
مها 





وأما السفسطة في العقليات فظاهرة؛ فإنه من المعلوم بصريح العقل 
امتناع ارتفاع النقیضیرلا جمیعاً؛ وأنه لا واسطة بین التفي والاثبات؛ 
فمن قال: نه لا یصف الرب بالاثبات؛ فلا یقول: «نه حي علیم قدیرا 
ولا یصفه بالنفي؛ فلا یقول: الیس بحي علیم قدیر؛ - فقد امتنع عن 
النقیضین جمیعا؛ والامتناع عن النقیضین کالجمع بین النقیضین؟ فان 
اللقیضین لا یجتمعان ولا برتفعان. 


وهذا مما رآيته قد اعتمد عليه أئمة القرامطة» کصاحب کتاب 
«الأقاليد الملكوتية؛ أبي يعقوب السجشتاني؛ فإنهم قالوا: نحن لم 
نجملگ بین النقیضین؛ فتقول: انه حي ولیس بحي. بل رفع: 
اللقیضین ؛ فقلنا: لا موصوف ولا لا موصوف. 

قال هذا القَرْمَطي المصنُّف ‏ الذي رأيته من أفضل هؤلاء القرامطة -: 
«الإقليد العاشر: في أن من عَبَدَ الله بنفي الصفات والحدود لم يعبده 
حق عبادته؛ إذ عبادته واقعة لبعض المخلوقين؛ فإن قوماً من الأوائل 
وجماعة من فِرّق الإسلام لم يعبدوا الله حق عبادته؛ ولم يعرفوه بحقيقة 
المعرفة؛ فقالوا: إن الله غير موصوف ولا محدود ولا منعوت ولا مَرْئِي 
ولا في مكان. وتوهموا أن هذا المقدار تمجید له و وتعظیم له» 
وأنهم قد تخلصوا من الشرك والتشبیه» وإذا هم قد وقعوا في الحَيْرة 
َالبيتَا؛ لأنهم لما نفوا الصفات والحدود والتعوت عن الباري تقدست 
لكالك): نقيضين. 

[7] آمام هذا الکلام کتب في هامش (س): مطلب من کتب القرامطة کتاب 
«الأقاليد الملوكية» [كذا]. 

وقد تقدمت ترجمة أبي يعقوب هذاء ص(۳۲۱ ت۴)» وذكر له عبد الرحمن 
بدوي في کتابه مذاهب الاسلاعیین (۱۹۲/۲) کتاب «المقالید" وقال: «منه 
مخطوطة في المکتبة المحمدية الهمدائیةه . 
لقاعز وجل: ساقطة من (ن). 
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عظمته» لئلا یکون بينه وبين خلقه مشابهة ولا مماثلة: فنحن نسألهم بَعْدُ 
عن الموصوف والمحدود والمنعوت مِن خََلْقِه أهو الصفة والحد 
والنعت أم الموصوف غير صفتهء والمحدود غير حدہ؛ والمنعوت غير 
نعته؟ 

فان قالوا: ان الصفة مي الموصوف: والحد هو المحدود؛ واللعت 
هو المتعوت: لزمهم أن يقولوا: إن السواد هو الأسود» والبیاض هو 
الایضش. 

وان قالوا: الموصوف غیر صفته» والمنعوت غیر نعته؛ والمحدود 
غیر حده؛ وهو - آعني الموصوف والمحدود والمنعوت جمیعاً - مخلوق 
هذا الخالق الذي/ نزهتموه عن الصفة والحد والنعت - آشرکتم الخالق 
بالمخلوق الذي هو الصفة والحد واللعت في باب آنها غیر الموصوف 
[والخالق غیر الموصوفا"] عندکم؛ وان جاز آن یشارك المخلوق 
الخالق في وجه من الوجوه لِمّ لا يجوز أن يشاركه في جمیع الوجوه؟». 

قال: «فإذن: من عَبَدَ الله بنفي الصفات واقع في التشبيه الخفي؛ کما 
أن من عبده بسمّة الصفات واقع في التشبيه الجلي'. 
یره على المعتزلة: لكن ركلا عليهم ما أثبتوه من الحق» 
واحنج عليهم بما وافقوه فيه من النفي» فإنه بهذا الطريق تمكنت 
القرامطة الزنادقة الملاحدة من إفساد دين الإسلام؛ حيث احتجوا على 
کل مبتدع ہما وافقھم عليه من البدعة: من ایا والتعطيل» وألزموه 
لازم قوله» حتى قرروا التعطيل المحض. 

قال القرملي : «ومن لا ما أتت به طائفة من أهل هذه النُخْلّة في 
إقامة رأيهم من أن المُبْدِع سبحانه غير موصوف ولا منعوت أنهم أثبتوا 

لناما بين المعكوفين ساقط من (سء ك). 
): رده. 5 (ن): في النفي. 
[] (۵): ومن أعظم أطم. 











آس/ 1۷۱ 
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له الأسامي التي لا تتعرّوللا عن الصفات والتعوت؛ فقالوا: إنه سميع 
بالذات بصير بالذات عالم بالذات. ونفوا عنه السمع والبصر 
والعلم؛ ولم يعلموا أن هذه الأسامي إذا لزمت ذاتاً من الذوات لزمته 
الصفات التي من أجلها وقعت الأسامي؛ إذ لو جاز أن يكون عالماً بغير 
علم؛ أو سميعاً بغير سمع؛ أو بصيراً بغير بصر؛ لجاز أن يكون الجاهل 
مع عدم العلم عالماًء والأعمى مع قَقّد البصر بصيراء والأصم مع 
غيبوبة السمع سميعاً. فلمًا لم يجز ما وصفناه صح أن العالم إنما صار 
عالماً لوجود العلم؛ والبصيرك لوجود البصرء والسمیع لوجود 
السمع». 

قال: «فان قال قائل منهم: انما نفینا عن البصیر البصر؛ إذ 
کانلتا اسم «البصیره متوجهاً نحو ذات الخالق؛ لأنّا هکذا شاهدنا 
أن من کان اسمه «البصیر» يلزميكا من أجل البصر أن يجوز عليه 
العمی؛ ومن كان اسمه «السميع» يلزمه من أجل السمع أن يجوز 
عليه الصَّمّمه ومن كان اسمه العاليم يلحقه من أجل العلم أن يجوز 
عليه الجهل؛ والله تعالى لا يلحق به الجهل والعمى والصّمَمٍء فنفينا 
عنه ما يلزم بزواله ضديلتا. 

يقال له: ليس علة وجوب العمى البصر؛ ولا علة وجوب الصّمّم 
السمع؛ ولا علة وجوب الجھل العلمء ولو کانت العلة فیه ما ذکرناه 
كان واجباً أنه متى وجد البصر وجد العمی؛ أو متى وجد السمع وجد 
الصّمَمء أو متى وجد العلم وجد الجهل. فلما وجد البصر في بعض 
ذوي البصر من غیر ظهور عَمّی به» ووجد السمع كذلك في بعض ذوي 
السمع من غیر وجود صَمَّم يتبعه» ووجد العلم في بعضهم من غير 
وجود جهل به صح أن العلة ظهور الجهل والصمم والعمى ليس 

لنا(ن): لا تغير. لا (ن): والبصير إنما صار بصيراً. 

(س): إذ لو کان. لكا(س. ك): لزب 

لعا أمام هذا الموضع في هامش (خ) كتب «بلغ مقابلة بحسب الطاقة». 















شرح الأصيهائية 


هو العلم والسمع والبصرء یل ٍمکان قبول الافتلا في بعض ذوي العلم 






والسمع والبصر. 
وال تعالی ذکره لیس بمحل الافات؛ ولا الآفات بداخلة عليه» 
فهولا (ذا کاناتا اسم «العالم» و«السميع»/ و#البصير» يتوجه نحو ذا 





ذا علم وسمع وبصرء فتعالى الله عما أضاف إليه اليَلّة المفتروزلثا من 
هذهء الأسامي بأنها لازمة له لزوم الذواتل بل هذه الأسامي مما 
تتوجه نحو الحدود المنصوية - من العلوي والسفلي لت والروحاني 
والجسماني - لمصلحة العباد» تعالى الله عن ذلك علواً كبيرا». 

قال: «ويقال لهم: إن كان الاستشهاد الذي استشهدتموه صحيحاًء 
فإن الاستشهاد الآخر الذي لا يفارق الاستشهاد الأول مثله في باب 
الصحة؛ لأنكم إن كنتم هكذا شاهدتم أن من كان عالماً من أجل 
علمه» أو سميعاً من أجل سمعهء أو بصيراً من أجل بصرهء جاز عليه 
الجهل والعَمَى والصّمَمء فنحن كذلك شاهدنا أن من كان عالماً فإنلكًا 
العلم سابقه» ومن كان بصيراً كان البصر قرينه» ومن كان سميعاً كان 
السمع شهیده, 

فإن جاز لكم أن تتعدوا حكم الشاهد على الغاثب ا في *أحدهما؛ 
فتقولوا: جاز أن يكون في الغائب عالم بغير علم؛ وبصير بغير بصرء 
وسميع بغير سمع ‏ جاز لنا أن نتعدى حكم الشاهد على الغائب في" 
الباب الآخر؛ فنقول: إنا وإن كنا لم نشاهد عالماً بعلم إلا وقد جاز 

[1] (۵): بل في قبول إمكان الآفة. 
ات مداخلة عليهء وهو. 
]٤[‏ (۵): یتوجہ وجود ذاته. 





الذات۔ [](نء خ): من العلو والسفل. 





تفذوا حکم الشاهد تارة على الغائب. 
[٭ -8] ما بیٹھما ساقط من (ن). 


آص/ 1۷۱ 


اوا و 
عليه الجهل» وبصيراً بالبصر إلا وقد جاز عليه العمى» وسميعاً بالسمع 
إلا وقد جاز عليه الصممء [إلا أنه يجوزك] أن يكون في الغائب 
عالم بعلم لا يجوز عليه الجهل؛ وبصیر بالبصر لا يجوز عليه العمی: 
وسميع بالسمع لا يجوز عليه الصَّمم*!؛ وإلا فما الفصل؟ ولا سبيل 
لهم إلى التفصيل بين الاستشهادين فاعرفها. 

فليتدبرلطا المؤمن العليم كيف ألزم هؤلاء الزنادقة الملاحدة المنافقون» 
الذين هم أكفر من اليهود والنصارى ومشركي العرب -للمعتزلة ونحوهم 
من نفاة الصفات نفي أسماء الله الحسنىء وأن تكون أسماؤه الحسنى 
لبعض المخلوقات؛ فیکون المخلوق هو المسمی بأسماثه الحسنی. 

کقولهم في «الأول وال خر والظاهر والباطن»: ان الظاهر هو محمد 
الناطق؛ والباطن هو علي الأساس» ومحمد هو الأول؛ وعلي هو 
الاخر. وتأويلهم قوله تعالی: بل یه مان [المائدة: 54]. أن اليد 
الواحدة هو محمدء والااخری علي؛ وقوله تعالی: بت یا ی لیب 
[المسد: ]١‏ أن يديه هما أبو بكر وعمر؛ لكونهما كانا مع أبي لهب في 
الباطن» فأمرهما بقتل النبي ية فعجزا عن ذلك فأنزل الله: تبت 
ينآ لك ليب ۔ وأمثال هذه التأويلات المعروفة عن القرامطة. 

واصل کلامهم استدلالهم بما یزعمونه من نفي التشبیه؛ وإلزامهم 
لكل من وافقهم على شيء من النفي بطرد مقالته؛ واتباع لوازمها؛ 
ولازمها التعطيل الذي يقصدونه. 

قال القَرْمَطِي: «وأيضاً فمن نزه خالقه عن الصفة والحد والنعت» 
ات و ا تی وا مد - فقد أثبته بما لم يجرّذه 
عنه؛ وإذا كان إثباته لمعبوده بنفي © الصفة والحد والنعت فطل كان 





ارة «إلا أنه يجوز؛ ليست في النسخ الأربع ٠»‏ ولعلها ساقطة. 
[٭ ۔ ]ما پینهما ساقط من (۵)- [7] (ن) : فلیتلیر. 
ل (2): یغي۔ ری 














إثباته مهملاً غير معروف؛ لأن ما لا صفة له ولا حد ولا نعت/ لیس [ص/٢۷]‏ 


هو الله بزعمه أ فقط» بل هو والنَّمْس والعقل وجميع الجواهر البسيطة 
من الملائكة وغيرهم. 

والله تعالى أثبتُ من أن يكون إثباته مهملاً غير معلوم؛ فإذنٌ الإثبات 
الذي يليق بمجدلكا المع ولا يلحقها الإهمال: هو نفي الصفة ونفي 
آن لا صفة» ونفي الحد ونفي آن لا حدء لتبقى هذه العَطَمّة لمُبْيعَ 
العامین؛ إذ لا يحتمل أن یکون معه لمخلوق شِرْكة في هذا التقديس» 
وامتئع أن يكون الإثبات من هذت" الطريق مهملاً فاعرفه». 

قال: «فإن قال: أن من شريطة القضايا المتناقضة أن يكون أحد 
طرفيها صدقاً والآخر كلباً؛ فقولكم: دلا موصوف ولا لا موصوف :5 
قضيتان متناقضتان, لا بُدَّ لإحداهما من أن تكون صادقة والأخرى 
2 
ل له: غلطت في معرفة القضايا المتناقضةء وذلك أن القضايا 
المتناقضة: أحد طرفي النقيض منه موجب والآخر سالب؛ فإن كانت 
القضية كيه موجبة كان نقيضهالثا جزئية سالبة؛ كقولنا: كل إنسان حي» 
یشه: لا کل انسان حي. 

قلا کدرا ای ی ند هروا 
موحبة والآخرا لكا سالبة - رجعنا إلى قضيتنا في املع : هل نجد فيها 

للا(ص): بزعمهم. 

[كا تن خ): منا. 

(نء ك): فقولكم: لا موصوفة ولا لا مرصوفة. 

ل3](خ» س): لا بد لأحدهما من أن يكون صادقاً والآخر كاذباً. 








وهو قضية كُلَيّة موجبة» : 





[1] (۵): بحد۔ 





لاه اد يكون: : كذا في (ن)» وفي (خ» سء 2): من أنه لا بد من 
أن يكون. 
لكا (ن): والأخرى. 


الردعلی ابي 
پےساضریا 
لجان 








هذه الشريطة؟ فوجدناها في كلما طرفیھا لم توج بالا له شيعاًء بل 
كلتا طرفيها سالبتانل'؛ وهي قولئا: لا موصوف ولا لا موصوف. فهي 
إذن لم يناقض بعضها بعضاً . 

وإنما تتناقض القضية في هذا الموضع؛ أن نقول: له صفة وأزلكا ليس 
له صفة آو آن نقول: له حد وآن لا حد لش آو آنه فی مکان وأ 
لا في مكان. فیلزمنا حیعلٍ إثباتٌ لاجتماع طرفي النقيض على الصدق. 
فأما إذا كانت القضيتان سالبتين: إحداهما: سلب الصفة اللاحقة 
بالجسمانيين» والأخرى نفي الصفة اللازمة للروحانيين» كان من ذلك 
تجريد الخالق عن سمات المربوبين وصفات المخلوقين». 

قال: «فقد صح أن من القه عن الصفة والحد والنعت واقع في 
التشبيه الخفي؛ كما أن من وَصَقَّه وحده ونَعَتَه واقع في التشبیه الجلي». 
قلت: فهذا حقيقة مذهب القرامطة» وهو ”قد ردٌ على من وصفه 
منهم بالتفي دون الاثبات» وق اللفی؛ قال: «لأن في الاثبات تشبیهاً 
له بالجسمانیین» وفي النفي تشبیهاً له بالروحانیین. وهي العقول 
والتفوس عندهم نها موصوفة عندهم بالتفي دون الاثبات؛ ولهذا 
یقولون: بسائط ليس فيها تركيب عقلي من الجنس والفصلء كما أنه 
ليس فیها ترکیب الاجسام. 

وظن هذا الملحد وأمثاله آنهم بذلك خلصوا من الالزامات؛ ومعلوم 
عند من عرف حقيقة قولهم آن هذا القول " من آفسد الاقوال شرعاً 
وعقلالكاء وأبعدها عن مذاهب المسلمین والیهود والتصاری؛ بل مع ما 
5 لكا (تء ك): يوجب. 
0 (ن): سالبان. لقا ثن): وأنه. 














[] (ن): أنه له حد أو أنه لا حد له. 
لتا(): آو آند. 


[* -۵] ما پین التجمتین ساقط من (خ» س). 
(ن): عقلاً وشرعاً. 








قد حققوه من الفلسفة» وعرفوه من مذاهبل أحل الکلام» وادعوه من/ 
العلوم الباطنةء ومعرفة التاویل+ ودعوی العصمة في أتمتهم - وقد 
بين النقيضين» فليس في قولنا محال. 
يعاد وكما أنه يمتنع الجمع بين 
النقیضین؛ فيمتنع الخلوٌ من التقيضين» فالنقيضان لا يجتمعان ولا 
پرتفعان. 

ولهذا کان المنطقیون یقسمون الشرطية المنفصلة (لی مانعة الجمع؛ 
ومانعة الخلو ومانعة الجمع والخلوّ؛ فالمانعة من الجمع والخلرٌ 
كقول القائل: [هذالك] الشيء إما أن يكون موجوداً وإما أن یکون 
معدوماً؛ وإما أن يكون ثابتاً وإما أن يكون منتفيالك, فتفيد 
الاستئناءا تلطا الأربعة» لكنه موجود فليس بمعدوم؛ أو هو معدوم فليس 
بموجود» أو لیس بموجود فهو معدوم؛ أو ليس بمعدوم فهو موجود. 
وکذلك ما کان من الاثبات بمنزلة التقیضین» کقول القائل: هذا العدد 
إما شفع وإما وتر. فكونه شفعاً ووتراً لا یجتمعان ولا یرتفعان. 

رهولاء ادْعوا (لبات شيء یخلو عنه التقیضان: فان جوزوا خلوّه عن 
النقیضین جاز اجتماع النقيضين فيه . وهذا مذهب أهل الوحدةلشا القائلين 
بوحدة الوجود: کصاحب !القصوص!؛ وابن سبعین. وابن آيي المنصو رل 

[7] مذامب: کذا في (۵)» رفي (خ» سء ك): مذهب. 
(۵): الجمع. 

© هنا: ساقطة من (ك). 

(ن): فقيد الأسباب. 

لكاأمام هذا الموضع كتب في هامش (س): بحث الحلاج وغيره. 

لكا وابن أبي المنصور: هذا الاسم ساقط من (ن). 

وقد ذكر البغدادي في كتابه «هدية العارفين» (17/1) هذا الرجل بقرله: 
الشیخ صفي الدین الحسین ین علي المعروف بابن آبي منصور الصوفي المالكي؛ 


ولد ستة 9۹۵ وتوفي سنة ۰1۸۲ صتف کتاب الرسالة». 

















tya 


شرح الأصبهانية 


واین الفارضل والقوتول» وآمثالهم؛ فان قولهم وقول القرامطة من 
مشكاة واحدةء والاتحادية قد یصرحون باجتماع التقیضین» وکذلك 
یذکرون مثل هذا عن اللاجل والحلاج لما دخل بغداد كانوا ينادون 
عليه: هذا داعي القرامطة. وكان يظهر للشيعة أنه منهمء ودخل على 
هو أبو حفص وأبو القاسم عمر بن علي بن المرشد بن علي؛ الحموي 
الأصل» المصري المولد والدار والوفاةء قدم أبوء من حماة إلى مصر فقطنهاء 
وصار يثبت الفروض للنساء على الرجال بين يدي الحكام» فغلب عليه التلقيب 
بالفارض» ولد عمر بالقاھرۃ سنة ٦9۷ھء‏ وتوفي فیھا سنة ٦٣٢ھ‏ وهو من أعلام 
الصوفية الاتحادية» وله شعر يصرح فيه بالاتحاد. 

انظر: «وفیات الاعیان؛ (۳۰6/۳- 66۵۱+ «میزان الاععدال" (۳/ ۲۱۶ - 
6 البداية والنهایة؛ (۱۶۳/۱۳)؛ السان المیزان» (4/ 46۳۱۹-۳۱۷ 
«شذرات الذهب» (۵/ ۱2۹ - ۱/۱۵۳ «لاعلام» (۵/ ۵۵). 

[1] هو محمد بن إسحاق بن محمد بن یوسف القونوي الرومي: صحب ابن 
عربي الطاني» وله تصانیف في تصوف الاتحادیة» وتوفي بقوئية سنة 1۷۲ آو 
۳ھ 

انظر: «الوافي بالوفيات؟ (۲/ ۱/۲۰۰ اطیقات الشافعية الکبری» (۸/ ۱06۵ 
«الطبقات الکبری» للشعراني (۱/ 6۱۷۷ «الاعلام! (۲/ ۰6۳۰ 

لا هو آبر مخیث - وقیل: آبو عبد الله الحسین بن منصور بن محمي 
الحلاج؛ کان جده محمي مجوسیاً من أهل فارس؛ ونشأً الحسین بواسط» وقیل : 
بتستره ودخل بغداد وخالط الصوفية فیها؛ ثم طاف البلاد؛ واتصل بالقرامطة» 
وتصد الهند: وتعلم أنواعاً من السحره ثم عاد إلى بغداد وقد ظهرت زندقته حيث 
قتل علیها سنة ۳۰۹ه. 

انظر: «طبقات الصوفیة» للسلمي؛ ص(۳۰۷- ۱6۳۱۱ «تاریخ بخدادا (۸/ 
۲ -۱۱)؛ «المنتظم» لابن الجوزي (۲/ ۱3۰ - 40۱5 فوفیات الاعیان» (۷/ 
۰ - 46۱4۷ «البداية والتهایة» ۱۳۲/۱۱ - ۱4۶+ «لسان المیزان» (۳۱6/۲- 
0۳۰ «الأعلام؛ (5/ 14070 «تاريخ التراث العربي» (۱/ ۱۳۷/4 - ۱۸۳). 

ولشيخ الإسلام ابن تيمية رسالة صغيرة» في *الجواب عن سزال عن الحلاج 
هل كان صديقاً أو زندیقا؟»۰ نشرها الدکتور محمد رشاد سالم ضمن المجموعة 
الأولی من قجامع الرسائل٤ء‏ ص(۱۸۷ ۔ ۱۹۹)ء 


























شرح الأصبها: 





ے للف كك 
ابن نوبحت رئيس الشيعةا ليتبعه» فطالبه بكرامات عجز عنيا. 

ومقالات أهل الضلال كلها تستلزم الجمع بين النقيضين» أو رفع 
النقیضین جميعاً» لكن منهم من يعرف لازم قوله فيلتزمه» ومنهم من لا 
يعرف ذلك. وكل أمرين لا يجتمعان ولا يرتفعان فهما في المعنى 
تقيضان» لكن هذا ظاهر في الوجود والعدم. 

وقول مثبتة الحاليزل” الذين يقولون: لا موجودة ولا معدومتلنا؛ هو 
شعبة من مذهب القرامطة؛ وإنما التحقيق أنها ليست موجودة في 
الأعيان: ولا منتفية في الأذهان. 7 
بة ما يكونان بمنزلة الوجود والعدم؛ كقولنا: إنلا 


[1] هر أبو سهل إسماعيل بن علي بن إسحاق بن نوبخت البغدادي؛ من 
متكلمي الشيعة الامامية وکبار مصنفیهم» توفي سنة ۳۱۱ه. 

انظر: االفھرست) لابن الندیم؛ صس(۲۲۵)؛ «سیر أعلام النبلاء» للذهبي 
(۳۲۸/۱۵- ۱0۳۲۹ «لسان المیزان» (4۲6/۱)؛ «معجم المولفین» (۲۷۹/۲). 

لما نقل ابن الجوزي في «المنتظم؟ (۱۲۱/۲- ۱7۳): قول آبي بکر الصولي 
في الحلاح: : اوکان ظاهره انه ناسك صرفي» فإذا علم أن أهل بلدة يرون الاعتزال 
صار معتزلياً» أد يروث الإمامة صار إمامياً: وأراهم أن عنده علماً من إمامتهم؛ أو 
رأى أهل السئة صار سُا 

وقبل : إنه كا يدعو في أو أمره إلى الرضا من كل محمد» قتعي به لشرب» 
وكان يري الجاهل شيئاً من شعبذته [الث الشعو: نذا وثق به دعا إلى أنه 
له» فدعا فیمن دعاه آبا سهل بن نوبخت: فقال له في مقدم رأسي شعرأ». 

وقال الخطیب في «تاریخ بخداد» (۱۱۲/۸): سنا قدم الحلاج بخداد یدعر + 
استفوی کثیراً من الناس والرژساء: وکان طمعه في الرافضة آقوی لدخوله من 
طریقهم فراسل آبا سهل بن نوبخت ۸ ۰ فقال: آنا مبتلی بالصلع 
وبالخضاب لستر المشيب» فإن جعل لي شعراًء ورد لحيتي سوداء بلا خضاب: 
آمنت بما يدعوني الیه کان فلما سمع الحلاج جوابه أيس منه وکف عنها. 

[*] مثبتة الحالین: کذا في جمیع النسخ» ولعل الصواب: مثبتة الحال: آو 
مثبتة الاحوال» وسبق تعلیق علی نظرية الأحوال» ص(۹۱ ت4). 

[] (ن): لا معدومة ولا موجودة. 

[2]ان: لیست في (ن). 








ومن الأمور | 



































]۷١/ص[‎ 


الطریئ الثالث: 
ري 





ب غروضيه 
العدد إما شفع وإما وترء وقولنا: إنللا كل موجوتین لمالتا آن یقترنا في 
الوجود أو يتقدم أحدهما على الآخره وكل موجود إمالّا قائم بنفسه 
وإما قائم بغيره: وكل جسم إمالثا متحرك وإما ساكن» وإما حي وإما 
ميت» وکل حي اما عالم وإما جاهل» وإما قادر وإما عاجزء وإما 
سميع وإما أصمء وإما بصير وإما أعمولكا؛ بل وكذلكك كل 
موجوفیّن: فاما آن یکونا متجانسَیلن» وما آن یکونا متباینیلت 
وأمثال هذه القضایا . وکل من رام سلب هذین جمیعاً کان من جنس 
القرامطة الرافعة - 
لکن | قد يظهر باللفظ؛ كما إذا قلنا: إما أن يكون وإما أن لا 
يكون. وقد يظهر/ بالمعنى؛ كما إذا قلنا: إما قا لكا بنفسه وإما قائم 
بغیره. وهذا کله مبسوط في غیر هذا الموضع؛ بل قد زدنا في جواب 
السائل عما هو مقصوده؛ لکن نبهنا علی أصول نافعة جامعتلا, 
الطریق الثالث: لاهل النظرا ي |ثبات السمع والبصر - آن السمع 
والبصر من صفات الکمال - فان الحي السمیع البصیر أکمل من حي 
لیس بسمیع ولا بصیر؛ كما أن الموجود الحي أکمل من موجود لیس 
بحي» والموجود العالم اکمل من موجود لیس بعالم؛ ومذا معلوم 
بضرورة العقل - واذا كانت صفة کمال» فلو لم يتصف الرب بها لكان 
ناقصاء والل مه عن کل نقص. 
ن: لیست في (۵). 
لكا (ص): فإما. 
[ما: کذا في (۰)۵ وفي (۵» خ» س): فإما (في المواضع الثلاثة). 
تا (س ۵): واما آعمی واما بصیر. 


























(نء خ): متحايثين. 
(س» 4): ما قدیم. 





لقا (ن): جامعة ناقعة. 
لتا أمام هذا الكلام كتب في هامش (س): مطلب الطريق الثالث لأهل 
النظر. قلت: وقد بدأ الکلام في الطریق الثاني؛ ض(١01).‏ 








سیت الا 3 


= 
وکل کمال محض لا نقص فيه فهو جائز عليه: وما كان جائزاً عليه 
من صفات الکمال فهو ثابت لە؛ فإنه لو لم يتصف بهء لكان ثبوته له 
موقوفاً على غير نفسه» فيكون مفتقراً إلى غيره في ثبوت الكمال له» 
وھذا ممتنع؛ وإذا لم یتوقف کمال إلا على نفسه» فيلزم من ثبوت 
نفسه ثبوت الكمال لهاء وكل ما يُزَّه عنہء فإنه يستلزم نقصاً يجب تنزيهه 
یں" 
وأيضاً فلو لم يتصف بهذا الكمالء لكان السميع البصير من 
مخلوقاته أكمل منه؛ ومن المعلوم في بدايه العقول أن المخلوق لا 
يكون أكمل من الخالق؛ إذ الكمال لا يكون إلا بأمر وجودي» والعدم 
المحض ليس فيه کمال» وکل [کمالا] موجود للمخلوق فان خالقه» 
ويمتنع أن یکون الوجود الناقص مبیعاً وفاعلاً للوجود الکامل؛ إذ من 
المستقر في بدايه العقول أن وجود العلة أكمل من وجود المعلول؛ دع 
وجود الخالق الباري الصانعء فإنه من المعلوم بالاضطرار أنه أكمل من 
وجود المخلوق المصنوع المفعول. 
وقد بسطنا الكلام على مثل هذه الطريقة في غیر هذا الموضع؛ 
ينا أن الله سبحانه وتعالى يُستعمل في حقه قياس الأؤلى: كما جاء 
بذلك القرآن» وهو الطريق التي ل كان يسلكهاك السلف والأئمة 
كأحمد وغيره من الأثمة؛ فكل كمال ثبت للمخلوق فالخالق أولى بهء 
وكل نقص يُترهِ عنه مخلوق فالخالق أولى أن يُنزه عنه؛ كما قال 
2 شيك كل لك ين ۷ 


81 







] ما بیئهما ساقط من (خ» س)۔ 
کمال: في (ن) فقط . [] (۵): الني. 
(ن» س): یسلکه. 


]۷١/س[‎ 


و سیت 
[الروم: ۰۲۲۸ وقال تعالی: ول بر دمم ولا ل جه 
کڈ ھ رم ین و ما 


10-20 





















اش مم اڈ اک [النحل: ١ه .]+١‏ وقوله تعالى : «رَيتَوْب يِل 
بش تیف اه تکرب زک لد تلسق له بت از که اه 


€ [النحل: .]١۲‏ 
وذلك لأن صفات الكمال أمور وجودية؛ أو أمور سلبية مستلزمة 
لأمور وجودية؛ کقوله تعالی: 4 5 له ال هر/ ال ألم له اعدو 
ہہ یی [لبتره: ۰1۲۵۰ فتفي السنة والنوم استلزم کمال صفة الحياة 
والقيومية؛ وكذلك قوله: وما ريك یر ی [نسلت: ۰۲41 
استلزم ثبوت العدل؛ وقولا: ‏ یب عنه قال در نی تب ولا 
ن ای (سبا: ۰۲۳۲ استلزم کمال العلم؛ ونظاثر ذلك کثیرة» وأما 

العدم المحض؛ فلا کمال فیه. 

وإذا کان كذلكء فكل كمال لا نقص فيه بوجيلمًا ثي لكا للمخلوق 
فالخالق أحق به من وجهين: 

أحدهما: أن الخالق الموجود الواجب بذاته القديم» أكمل من 
المخلوق القابل للعدم المحدّث المربوب. 

الثاني : آن کل کمال فیه» فإنما استفاده من ربه وخالقهء فإذا كان هو 
مبيعاً للكمال وخالقاً لهء كان من المعلوم بالاضطرار أن معطي الكمال 
وخالقه ومبیعہ أولى بأن يكون متصفاً به من المستفيد المبدّع المعلى . 

[تا(س؛ ۵): وقوله تعالى. 

للا وفي سورة يونس: :1١‏ ظوَمَا يَرْبُ عن َي ين ف الا رل 
فى ألتماو4. وقد وردت الآية في جميع النسخ: (لا يعزب عنه مشقال ذرة في 
الأرض ولا في السماء). وهذا خطأ. 

لا عبارة هلا نقص فیه بوجه» ساقطة من (خ» س). 

لت (ن): ثبت. 
















شرح الا 


وقد قال الله تعالى: ‏ 
7 





ما وھ 
مد َع دا بكم لد 


ص 


N 









1 اغا ل © ورب 
يقر عل ال سٽو وهو ل 02 رجهه لا ر هل 
نوی هو ون اسر یات وم ہق موی [النحل: ۷۰ء ٦۷].۔‏ 
کو عدي اك وة حر عباكة عا 
سواه؛ ونفي عبادة الاوثانا"ا لوجود هنا الفرقان؛ فلذا غلم انتفاء 
التساوي بین الکامل والناقص: وغلم آن الرب أكمل من خلقه؛ وجب 
أن يكون أكمل منهم وأحق منهم بکل کمال بطریق لول والأحری. 

الطريق الرابع”: في إثبات السمع والبصر والكلام: أن نفي هذه الطريزالرايع: 
الصفات نقائص مطلقاًء سواه تيت من سني أو تناد وما انتفت عنه يعني 
هذه الصفات لا يجوز أن يَخْدُث عنه شي لكا ولا یخلقہ؛ ولا يجيب 
صر و ودين جات یم نب ما لا 
سي [مريم: .]٤١‏ وقال إبراهيم لقومه: 
کرد یه( وب از لی وگ کل بل ن 
4٤‏ [الشمراء: 1۷-۲ وقال تعالی: ود قوم ری 
۳ کار خر لد با از 
يلا ادو دساف یک لامرن :۸ وتال ی 
مئالو حا هڪم وة شوى يى © أن زد الا میم اهر ترا 
7 


وهذا لأنه من المستقراا ف في الفظر ن ما لا یسمع ولا یبصر ولا 


: إن. من دون الواو. [5](ن): ونفي عبادة إِله ثان. 
أمام هذا الكلام كتب في هامش (س): مطلب الطريق الرابع. 
كذا في (2): وفي (خء س): شيئاًء وفي (ن): أن يحدث شيقاً. 
لقا (ن): لأنه مستقر. 




























آمر/0] بأنواع الضرر. 


شرح الأصبهائية 





يتكلم لا يكون رَبَاً معبوداً» كما أن ما لا يغتي شيئاً ولا يهدي ولا يملك 
ضراً ولا نفعاً لا يكون رَبَاً معبوداً؛ ومن المعلوم أن خالق العالّم هو 
الذي ينفع عبادہ بالرزق وغيره ويهديهمء وهو الذي يملك أن يضرهم 
فإن هذه الأمور من جملة/ الحوادث التي يحدثها رب 
العالمین؛ فلو قر آنه لیس محيثا لها كانت حادثة بغیر محیثء أو كان 
محيثُها غيره. وإذا كان محيِثُها غيره: فالقول في إحداث ذلك الغير 
كالقول في سائر الحوادث؛ فلا بُدَّ أن تنتهي إلى قديم لا محيث 
روگ 

ولذلا" من المستقر في العقول آن ما لا یسمع ولا یصر ولا يتكلم 
ناقص عن صفات الکمال؛ لانه لا یسمع کلام آحد؛ ولا يبصر أحداًء 
ولا یأمر بأمر؛ ولا ینهی عن شي». ولا یخبر بشيء؛ فان لم یکن 
کالحي الاعمی الاصم کان بمنزلة ما هو شر منه» وهو الجماد الذي 
لیس فیه قبول آن یسمع ویبصر ویتکلم. ونفي قبول هذه الصفات آبلغ 
في 7 تی الی اتضَاف المعدوم ممن یقبلها واتصف 
بأضدادها؛ إذ الإنسان الأعمى أكمل من الحجرء والإنسان الأبكم 
آکمل من التراب؛ ونحو ذلك مما لا یوصف بشيء من هذه الصفات. 

واذا کان نفي هذه الصفات معلوماً بالفطرة أنه من أعظم النقائص 
والعيوب» وأقرب شَبَهاً بالمعدوم؛ کان من المعلوم بالفطرة آن الخالق 
أبعد عن هذه التقائص والعيوب من كل ما يَُقَى عنهء وأن اتصافه بهذه 
العيوب من أعظم الممتنعات. 

وهله الطریق لیست الثانية ولا الثالتة؛ فان الثانية مبنية علی آنه حي» 
فلا ی من اتصافه بها آو بضدهاء والثالة مبتية علی آئها صفات کمال» 
فیجب اتصاف الرب بها؛ وأمال هذه قمبنية على أن نفي هذه الصفات 








للاله: ساقطة من (ك). 
[7] (ح): فلذلك؛ (س): فکذلك. [۳] (): والعجز وهو أبلغ وأقرب. 
لگا (۵): قاما۔ 











شرح الأصبها 





[۳۷ی]۔-۔ 
نقاتص ومعائبٌ ومذامٌ يمتنع وصف الرب بها. والله سبحانه وتعالى 
Dei‏ 
فحیل 

ثم قال المصتّف: «والدلیل"" علی نبوة الأنبياء المعجزات؛ والدليل 
على نبوة نبينا محمد 5 القرآن المعجز نظمه ومعناها. 

قلتاا: هذه الطريقة هي من آشهرلت الطرق عند أهل الكلام 
والنظرء حيث يقررون نبوة الأنبياء بالمعجزا تل 

ولا ريب أن المعجزات دليل صحيح لتقرير نبوة الأنبياء» لكن كثير 
من هؤلاء» بل كلل من بنى إيمانه عليها يظن أن لا تعرف نبوة الأنبياء 
إلا بالمعجزات» ثم لهم في تقريرلكا دلالة المعجزة على الصدق طرق 
عند هذا الحد تنتهي مخطوطة (ن)؛ وتحل محلها مخطوطة (ط): وأصل 
المخطوطتين واحد. الا آن (ن) تنقطع هناء بیتما تستمر (ط) (لی نهاية الکتاب. 
(راجع مقدمة التحقیق في الکلام عن هاتین السخطوطتین). 

لكا (ط): فصل الدليل. 
















Ika‏ : قال شيخ الإسلام ابن 

0ط ك): هي من آتم. 

لما المعجزة في الاصطلاح: هي الأمر الخارق للعادة الذي يجريه الله على 
يد نبي من أنبيائه . 








إلى أنه لم يرد في الكتاب أو السئة تسمیة 
ال في «كتاب النيوات»: ص(٣۴۳۴):‏ لم 
الك اسم يدل على مقصودھاء ویختص 
رق عادة» وان کان ذلك من بعض 
آية وبرهاناً حتى تكون قد خرقت العادة؛ وعجز الناس عن 
الإتيان بمثلهاء لكن هذا بعض صفاتها وشرط فيها وهو من لوازمهاء لكن شرط 
الشيء ولازمه قد يكون أعم منه». 

لكا ١(ط):‏ بل أكثر. 


وقد تبه شيخ الإسلام ابن 





بياء معجزاټ ولا خوا 
یسمھا الله في كتابه إلا آياتٍ وبراهينَ. 








موشيل 
الأصبتهاني على 
نوا 
تمدددلائل البو 


١-الاستدال‏ 
بالسجزك 


آص/۷۸] 


شرح الأصبهانية 


کا ت 
متنوعة» وفي بعضها من التنازع والاضطراب ما ستيه علييلكا, والير.لكا 
كثير من هؤلاء إنكار خرق العادات لغير الأنبياء» حتى أنكروا كرامات 
لياء والسحر ونحو ذلك. 














يجعل الدليل استواء ما يدعو إليه وصحته وسلامته من التناقض» كما 
یقوله طائفة من ار ومنهم من يوجب تصديقه بدوزلا هذا/ وهذا؛ 
ومنهم من يجعل المعجزة دليلاً» ويجعل أدلة أخرى غير المعجزة» 
وهذا أصح الطرق. 

ومن لم يجعل طریقها لل المعجزة اضطر لهذه الأمور التي فيها 
تکذیب لحق أؤ تصدیق لباز 

رد کات ا م يذمون الكلام المبتدّع؛ فإن أصحابه 
يخطؤون إما في مسائلهم وإما في دلائلهم؛ فكثيراً ما يثبتون دين 
المسلمین في الایمان باه وملاتکتا وکتبه ورسله على أصول ضعيفة: 
بل فاسدة» ویلتزمون لذلك لوازم یخالفون بها السمع الصحیح والعقل 
الصریح. 

وهذا حال الجهمية من المعتزلة وغیرهم؛ حیث آثبتوا حدوث 
العالم بحدوث الاجسام؛ وأثبتوا ذلك بحدوث صفاتها الني هي 
الأعراض» فاضطرهم ذلك إلى القول بحدوث کل موصوف؛ ننفوا 
عن الله الصفات؛ وقالوا بأن القرآن 1 وأنه لا یُری في 
الآخرة» وقالوا: انه لا مباین ولا محارٹاھا . وأمثال ذلك من 

71 انظر فیما سيأتي» ص(3۹۵). [7] (ط): واستلزم. 

لعا (ط): دون. 

[](غء س): طريقاً. (ط): ومن يجعل طريقاً. 





ل2] ولهذا: سا عم س). [لل وملائكته: في (ك) فقط.. 
لا (طء س): ولا مجانب. وفي هامش (س) كتب: ولا مجاذب. 


سس مم 0_- 
مقالات النفاة التي تستلزم التعطيل» كما قد بسطناه في غير هذا 
الموضع . 

وليس الأمر كذلك؛ بل معرفتها بغير المعجزات ممكنة؛ فإن 
المقصود إنما هو معرفة صدق مُذّعِي النبوة أو كذيه. فإنه إؤالكا قال : 
«إني رسول الله1؛ فهذا الكلام إما أن يكون صدقاً وإما أن يكون كنباً؛ 
وإن شئت قلت: هذا خبر؛ فإما أن يكون مطابقاً للمخبّرللا وإما أن 
يكون مخالفاً له» سواء كانت مخالفته له على وجه العمد أو الخطأ؛ إذ 
قد يظن الرجل في نفسه أو غيره أنه رسول الله. غير مُتَعَمّدٍ للكذبك 
بل خطاً وضلال + مثل کثیر ممن یتمشل له الشيطان ويقول: «إني 
ربك»۰ ویخاطبه بأشیاء. وقد یقول له: «احللت لك ما حرمت علی 
غيرك؛ وأنت عبدي ورسولي» وأنت أفضل آل الارض». وأمثال هذه 
الأكاذيب. فإن مثل هذا قد وقع لكثير من الناس. 

فإذا كان مُدّعي الرسالة [إذال] لم يكن صادقاء فلا بد أن يكون 
كاذباً: عمداً أو ضلالاً؛ فالتمييز بين الصادق والكاذب له طرق كثيرة 
فیما هو دون دعوى التبوة» فكيف بدعوى النبوة! 

ومعلوم أن مُدّعي الرسالة إما أن يكون من أفضل الخلق 
وأكملهم؛ وإما أن يكون من أنقص الخلق وأرذلهم؛ ولهذا قال أحد 
أكابر ثقيف للنبي صلَّى اف" عليه وسلم ‏ لما بَلّمَهم الرسالة 
ودعاهم إلى الإسلام -: «والله لا أقول لك كلمة واحدة؛ إن كنت 
صادقاً فأنت أجل في عينيلكا من أن أَرْدّ عليك: وإن كنت كاذباً 





ط): آو کذبه فاذا. 
[7] (ط): وان شئت قلت: (ما أن يكون مطابقاً. 
(ط): الكذب» (س): لکذب. 
لكا(خ: س): وضلالاً. 12 
لتاهر: ليست في (ط). 
لا في عيني: ساقطة من (خ» س). 





ساقطة من (طاء ك). 
: الله تعالى. 





١‏ -الامشتلال بنا 
بأني به اي من 
رال 

لا 
بح اي رسفا 


1 


[ص/۷۹] 


اسم شرح الأصبهاتية 
فأنت أحقر من أن أَرُدٌ عليك؛للا. فكيف لكا يشتبه آفضل الخلق 
وأكملهم بأنقص الخلق وأرذلهم» وما أحسن قول حسان: 
لو لم تکن فیه آبات مبيّنَةٌ كانت بَدِيْهَئُه تأنيك بالخَبَرلك 
/ وما من آحد ادّعی النبوة من الکنّابین الا وقد طهر عليه من الجهل 
والكذب والفجور واستحواذ الشياطي نلك عليه ما ظهر لمن له أدنى 
تمییز؛ ہھ ساس من الصادقین الا وقد ظهر علبه من 
العلم: والصدق والبر وأنواع الخيرات ما ظهر لمن لد أذنى تمييز لا فن 
الرسول لا بد آن بح الناس بأمورء ويأمرهم بامور ولا بد أت يفعل 
أموراً؛ والكذًا ی یس ارجا وفی ہواگ زجلا 








لذأ في 'السيرة النبوية» لابن هشام في خبر خروج رسول الا ك إلى الطائف 
يلتمس النصرة من (۰۱-۔ :)٦(‏ فقال ابن إسحاق: فحدثني یزید بن زیاد 





نر نقيكم سجرومد ل ساثة تيك جراف اتيب وهم أخرة ثلاثة: عَبْد يالِيْل 
ومسعود وحبيب؛ بنو عمرو بن عمير. . . فجلس إليهم رسول الله يوه فدعاهم 
فقال له أحدهم: هو يَمْرُط ثياب الكعبة إن كان الله أرسلك؛ وقال 
وجد الله أحداً يرسله غيرك! وقال الثالث: والله لا أكلمك أبداء لفن 
کنت رسولاً من الله كما تقول» لانت اعظم خطراً من آن آرد عليك الکلام» ولئن 
كنت تكلب على اله ما ينيغي لي أ كلمك» ٠‏ فقام رسول الله وَل من عندهم» وقد 








لولم تكن فيه آبات مبينة كانت بَدَامَتُه تُنْبيك بالخبر 

وفد رجعت إلى كتاب الفاضل: ص(ة  )٠١‏ وفيه يقول المبرد: ويُروى أن 
حساناً أنشد رسول اللہ ية في كلمة له يقول فيها ‏ وذكر البيت - فأعجب بذلك يل 
7 7+ 

3 (ط): الشيطان. 

[2] آمام حذا الموضم کتب في امش (ط): قوبل. 

ل5] (ك): ويخبر عنه 


(ممرے 
به كذبّه من وجوه كثيرة» والصادق يظهر في نفس ما يأمر به ويخبر 
عنہ'““ ويفعله ما يظهر به صدقه من وجوه كثيرة. 

بل كل شخصين ادعيا أمراً من الأمور: أحدهما صادق في دعواه 
والآر كاذب» فلا يُدُلنا انين صدق هذا وكنبٌ هذا من وجوه 
كثيرة؛ إذ الصدق مستلزم للبرء والكذب مستلزم للفجورلك. 

كما في الصحيحين عن ابن مسعود عن النبي صلى اهلا عليه وسلم 
أنه قال: (عليكم بالصدق؛ فإن الصدق يهدي إلى البرء وإن البر يهدي 
إلى الجنةء ولا يزال الرجل يصدق ويتحرى الصدق حتى يُكتب عند الله 
صِدَّيقاً؛ وإياكم والكذب؛ فإن الكذب يهدي إلى الفجور» وإن الفجور 
يهدي إلى النارء ولا يزال الرجل يكذب ويتحرّى الكذب حتى يكتب 
عند الله كذابا)لتا. 

ولهذا قال تعالی: (عل کم ع من رل یله (6 رل مک 
لآ لير © ینش القن رکنم کیت (6 اش بيعم اماز 
9 تر ڑ اقم ن سکُل کر یئ 09 وم یشرت نا لا بنتازک4 
[الشمراء: ۰۲۲۱-۲۲۱ بُین سبحانه آنه لیس بكاهن تَتَزَلْلنا عليه 

لكا لك): وما یخبر عنه. [۲]) (خ): لاب 

ل5] (ط): البر» والكذب مسهلزم الفجور. 

[1] (۵): الل تعالى. 

ل3] الحديث في «صحيح البخاري» «فتح الباري )١۷ /٠١(‏ رقم »)1٠۹6(‏ 
كتاب الأدب» باب قول الله تعالى : با الي ما رل رمع ات4 
[التوبة: 119]؟ و«صحيح مسلم» (1/ ۲۰٠۱٢‏ ۔٢۲۰۱۳)‏ رقم )۲٦٦۷(‏ کتاب البر والصلة 
والآداب» باب قبح الكذب وحسن الصدق وفضله؛ و«سنن أبي داود؛» «عون المعبوده 
٣٣٣ /٣(‏ ۔٣۴۳)ء‏ کاب الأدبء باب التشديد في الكذب؛ و«جامع الترمذياء 
اتحفة الاحوڈي؛ (١٦/٦٠۱۔۱۰۷))ء‏ البر والصلة؛ باب ما جاء في الصدق والکذب؛ 
وامسند أحمدا: (ط. المعارف) ۲۳۱/٥‏ رقم (۴۸٦۴)ء )۷۸/٦(‏ رقم .)٦١٤۸(‏ 

لکن ول الحدیث عند البخاري: (ٍن الصدق يهدي إلى البر. . .) دون ما 
قبله» ركذا قوله: (وإن الكذب يهدي إلى الفجور). وهذا يوافق رواية عند مسلم. 

(ط): سزل۔ 























e) 5‏ شرح الأصبهائية 
الشیاطین» ولا شاعر؛ حيث كانوا يقولون: ساحر وشاعر. فبيّن أن 
الشیاطین تَتَوّل على الكاذب الفاجرء يلقونلك إليهم السمع وأكثرهم 


كاذبون. 


فهؤلاء الكُيّانَ ونحوهمء وإن كانوا يرون أحياناً بشيء من المفیّیات 
ويكوذا صدقاء فمعهم من الکنب والفجور ما ين أن الذي يرون به 
ليس عن مَلَكء وليسوا بأنبياة؛ ولهذا لمالا قال النبي 8چ لابن صَيّاد: 
(قد حَبَتُ لك ). وقاللكا: هو الثم قال له النبي ي: (احسَأء 
فلن تَعْدُوَ فَدْرَكُ). يعني إنما أنت كاهن: كما قاللثا للنبي ه: يأتيني 
صادق وکذاب؛ وقال: أرى عرشاً على الماء. وذلك هو عرش 
الشيطان» كما ثبت متا ذلك في الصحيح عن الني كيزا . 
(ط) : آن | إنما تتنزل على الكاذب فإنهم يلقون. 
(خه س): فیکون. [۳] لما: ساقطة من (ط). 
صا لط ك): قال. لها ط): وقال. 
مثل: ليست في (ط). 

للا ورد عدد من الأحاديث في خبر ابن صیاد؛ منها حدیث ابن عمر في 
«صحیح البخاري؟: افتح الباري» (۲۱۸/۳) رقم (۰)۱۳96 کتاب الجناتز» باب لذا 
آسلم الصبي فمات هل یصلی علیه؟ وهل يعرض على الصبي الاسلام؟ وکرر 
بالأرقام (۰۳۰۵۵ ۰۱۱۷۳ ۱61۲۱۸ واصحیح مسلم! (4/ 1144) رقم (۲۹۴۰)ء 
کتاب الفتن وأشراط الساعة باب ذکر ابن صیاد؛ واسنن آبي داودا: «عون 
المعبودة (۱۱/ ٤۷۸‏ - ۰6۸۲ کتاب الفتن والعلاحم» باب خبر ابن صیاد؛ واجامع 
العرمني»: «تحفة الأحوذي» (۵۲۰-۵۱۸/۲) الفتن؛ باب ما جاء في ذکر ابن 
صیاد؛ وامسند آحمد»؛ (ط. المعارف) (۱۷۲/۹ -۱۸۰) رقم (۱۳۰ - ۰6۳۹6 

وفیه آن عمر بن الخطاب انطلق مع النبي ی في رهط یل ابن صیاد. ۰۰ ثم 
قال رسول الله ڳل لابن صياد: (اتشهد آني رسول اثه؟) فنظر 
فقال: أشهد أنك رسول الأميين» فقال ابن صياد لرسول الله 
رسول ا۵؟ فرقضه رسول الله وه وقال: (آمنت باق وبرسل)ء'ثم قال له 
رسول الله يله: (ماذا ترى؟) قال ابن صياد: يأتيني صادق وكاذب. فقال له 
رسول اه : (حلط عليك المر) ثم قال له رسول اف : ((ني قد خبأت لك 





























شرح الأصبها 






هواه وشهوته؛ وإن كان ذلك مضراً له في العاقبة؛ قال تعالى 
هم و کل او هبش 6۵ رام شووت ما للا يَمَعلُويت 4 [الشعراء: ۲٢٢‏ 
۰۲۲۲۱ فهذه صفة الشعرای كما أن تلك صفة من تنزل علیه الشیاطین. 

فعن عرف الرسول وَصِدْقّه ووفاءه ومطابقة توله لعملل علم/ یقینا 
آنه لیس بشاعر ولا کاهن ولا کاذپلتا. 

والناس يُميّرون بین الصادق والکاذب بأنواع من الأدلة» حتى في 
المدّعین للصناعات والمقالات: کاللاحة والتّساجة والکتابة؛ وعلم 
النحو والطب والفقه وغير ذلك. فما من أحد يدعي العلم بصناعة آو 
مقالة إلا والتفريق في ذلكلثا بين الصادق والكاذب له وجوه كثيرة. 
وكذلك من أظهر قصداً وعملاً: كمن يُظهر الدّيانة والأمانة والنصيحة 
والمحبة وأمثال ذلك من الأخلاق» فإنه لا بُدّ أن يتبيدلثا صدقه وكذبه 








من وج 


). فقال ابن صياد: هو الدخ. فقال له رسول الله و : (اخسأه فلن تعدو قدرك). 

ومنها حديث أبي سعید الخدريء في اصحیح مسلم؟ برقم (55785): واجامع 
الترمذي (1/ 51١‏ 611)؛ و«مسئد أحمدةء (ط. الحلبي) (55/5)؛ وفيه أن 
الرسول للا سأل ابن صياد: (ما ترى؟) قال: أرى عرشاً على الماء. فقال 
رسول الله وَللِ: (ترى عرش إبليس على البحر). 

ونحو حدیث أبي سعید حدیث جابر بن عبد الله في #صحیح مسلم؛ برقم 
(۲۹۲۷)؛ واسند أحمداء (ط. الحلبي) ۴٦۸/۳(‏ ۳۸۸)۔ 

ومٹھا حدیث عبد الله بن مسعود عند مسلم برقم (۴۹۲۲)؛ وأحمد» 
(ط .المعارف) )۲۱٦/٥(‏ رقم (٣٣٦۴)۔‏ 
لَاالله تعالى: لیست في (خ» س). 
لكا لك س): لعلمه. 
کذا في (ك)ء وفي (ط): بشاعر ولا كاذب» وفي (خ» س): بشاعر ولا 









کاهن 
لتا(خ س): فما من مدحي. . [ق] في ذلكك: ساقطة من (خ: س). 
لا (خ» س): بین. 


شرح الأصبهانية 






مشتملة على علوم وأعمال لا بُدَّ أن يتصف الرسول بهاء 
وهي أشرف العلوم وأشرف الأعمال؛ فكيف يشتبه الصادق فيها 
بالكاذب! ولا یتبیل صدق الصادق وکذب الکاذب من وجوه کثیرة! 
لا سیما والعام لم بخل لا من آثار نبرا من لدن آدم إلى زمانتاء وقد 
غُلم جنس ما جاءت به الأنبياءك والمرسلون» وما كانوا يَدُعُون إليه 
ويأمرون به» ولم تزل آثار المرسّلين في الأرضء ولم يزل عند الناس 
من آثار الرسل ما يعرفون به جنس ما جاءت به الرسل» ويفرقون به بين 
الرسل وغير الرسل. 

فلو قُدّر أن رجلاً جاء في زمان إمكان بعث الرسلء وأمر بالشرك 
وعبادة الأوثان» وأبا-لثا الفواحش والظلم والكذب؛ ولم يأمر 
بعبادة الله ولا بالإيمانلث باليوم الآخر هل كان مثل هذا يحتاج أن 
يُطالب بمعجزة» أو يُشك في كذبه أنه نيلك ولو قُدّر أنه أتى بما يُظن 
أنه معجزة لعُلم أنه من جنس المخاريق أو الفتن والمحنة. ولهذا لمّا 
كان الدّجَال يدعي الإلهية: لم يكن ما يأتي به دالَاً على صدقه؛ للعلم 
بأن دعواه ممتئعة في نفسهاء وأنه كذاب. 

وكذلك من نشأ في بني |سرائیل؛ معروفاً بینهم بالصدق والبر 
والتقوی؛ بحيث قد حبر خِبْرةٌ باطنة؛ يُعلم منها تمام عقله ودينه؛ ثم 
أخبر بأن الله نَأ وأرسله إليهم ‏ فإن هذا لا يكون أؤلى بالردكًا من أن 

لكا يتبين: كذا في (ك)ء وفي (ط خء س): ہین۔ 

[7] (۵): لا بخلر. 

لا (ط): من شيء بآثار نبي. (خ): من نبي؛ (س): من آثار من نبي. 

لقا (ص): .. به من آثار الأنبياء. 

لها لك): وإياحة. 
إيمان: ساقطة من (خ» س). 
















أنه نبي: ساقطة من (خء س). 
بالرد: ساقطة من (خ» س). 





-۔]ی٤٥٤[‎ 


يخبرنا الرجل الذي لا يُشك في عقله ودينه وصدق؟ أنه رأى رؤيا. 

وهذا المقام يشبه من بعض الوجوه ت تنازع النامرلكا كاي أن غبر 
الواحد: هل يجوز أن يقترن به من القرائن والضمائم ما يُفيد معه 
العلم؟ا ولا ریب أن المحققين من کل طائفة على أن خبر الواحد 
والاثنين والثلاثة قد يقترن به من القرائن ما يحصل معه [العلم]لكا 
الضروري بخبر المخيرء بل القرائن وحدها قد تفید العلم الضروري؛ 
کما یعرف الرجل رضا الرجل وغضبه» وحبه وبخضه؛ وفرحه وحزنه؛ 
وغير ذلك مما في نفسه» بأمور تظهر علی وجهه قد لا یمکنه التعبیر 
عنها. 

کما قال تعالی: «وز تاکز تفت بییتهژ4. ثم 
و في لحن التو [محمد: ا تاس ا امن 
المنافقین في لحن القول؛ 777 المشيثة؛ لان 
ظهور ما في نفس الانسان من کلامه آبین من ظهوره علی صفحات 
وجهه./ وقد قيل: ما أسرّ أحدٌ سريرة إلا أظهرها الله على صفحات 
وجهه وفلتات لسانه. فإذا كان مثل هذا يُعلم به ما في نفس الانسان من 
غیر إخبار؛ فإذا اترشرلہ ساب کان اتل يحمرل الل 

ولا يقول عاقل من العقلاء: إن مجردك خبر الواحد أو خبر كل 
واحد يفيد العلم» بل ولا خبر كل خمسة أو عشرة؛ بل قد یخبر 
[](ط): وصدقه ودينه. 
لكا تنازع الناس: ساقطة من (خ» س). 
يشبّه شيخ الإسلام الأدلة التي تذكر في الاستدلال على صدق مدعي 
النبوة أو كذبه بالأخبار في تفاوت ما يحصل بها عن العلم قوة وضعفاًء واثر الأمور 
المقارنة في ذلك؛ المقارنة للخبر والمقارن للمخبر والمخبّر؛ إذ الناس 
يتفاوتون في القدرة على كتمان ما يخفونه مما يخالف ظاهرهم ويتفاوتوث في 
القدرة على إدراك حقيقة ما يشاهدوئه ويسمعونه. انظر كتاب النبوات؛: 
ص(٣٦۳)‏ وما بعدھا۔ 

لكا العلم: ساقطة من (ك). لق مجرد: ساقطة من (ط). 

















[ص/۸۱] 











الفلا زو إكثرلكا من ألفء ويكونون كاذبين |ذا کانوا متواطئین. 

وإذا كان صدق المخير أو كذبه يُعلم يما يقترن به من القرائن» بل في 
لحن قوله وصفحات وجهه؛ ویحصل بللك علم ضروري لا یمکن المرء 
أن يدفعه عن نفسه ‏ فكيف بدعوى المدعي أنه رسول الله ؛؟ كيف يَحْقَى 
0 كيف لا يتميزلكا الصادق في ذلك من الكاذب بوجوه 
من الأدلة لا تعد ولا تحصى! 

وإذا كان الكاذب إنما يُوْيَلكا من وجهين: اما آن یتعمد الکذب: 
واما آن یس علیه؛ کمن یأتیه الشیطانلت" - فمن المعلوم الذي لا ريب 
فیه آن من الناس من یلم منه آنه لا يتعمد الكذب» بل كثير ممن خَبرّه 
الناس وجرّبوه من شیرخهم ومعاملیهم یعلمون منهم علماً قاطعاً أنهم لا 
يتعمدون الكذب» وان کانوا یعلمون آن ذلك ممکن؛ فلیس کل ما ملم 
إمكانه جُوّز وقوعه؛ فإنا تعلم أن الله قادر علی قلب الجبال بافوتاً؛ 
والبحار دماء ونعلم أنه لا يفعل ذلك. 

ونعلم من حال البشر من حيث الجملة ‏ أنه يجوز أن يكون أحدهم 
يهودياً ونصرانیاً ونحو ذلكء وثعلم -مع هذا أن هذا لم يقعء بل ولا 
یقع من آشخاص | فا وان من اترتا بوقوحه خی که گنه ین 
لا ننکر أن الرجل قد يتغيّر؛ ؛ ویصیر متعمداً الکذباا بعد آن لم یکن 

mM‏ الألف. (ض): وآكثر. 





[۲] (ط): (س): وکذبه ولا يتميز. 
لها لك): يأتي. ل5] (ط): تأتيه الشياطين. 
[] (ط): دما ونعلم من حال الیقین. 


: الأشخاص. 
: ونعلم مع هذا أن هذا لا يقع مع أشخاص يضرفهم» بل ولا بقع 





: آن الفعل . 90 (ط): للكتب» (ك): لكذب. 








9 0 کانت خديجة یلا تعلم من البي ‏ أنه الصادق البار؛ السلداللي 
إني قد خشیت على عقلي). فقالت : [] کہ 





قال لها لما جاءه الوحي 
كلاء والله لا يخزيك الله! إنك الرٌّجم؛ وتَضْتُق الحديث» 
وتخيل الگلٌء وتَقْرِيٍ الضيفء وَتَكْيِبُ المعدوم. وتُّعِين على نوائب 
الحولكا, 

فهو لم يَحَفَ من تَعمّد الكذب؛ فإنه يَعْلَّم من نفسه يه أنه لم 
يَُیْب: لکن خاف في أول الأمر أن يكون قد له عارض سوء 
- وهو المقام الثاني - فذکرت خديجة ما ينفي هذا؛ وهو ما کان مجولاً 








للا رضي الله عنها: في (ك) فقط. 
: في (ط) فقط. 

عن عائشة أم المؤمنين» قالت: أَوّلُ ما ب 
الرژیا الصالحة في النوم» فكان لا يرى رفيا إلا 






ع به رسولٌ الله قي من الوحي 








حتی ج EE‏ قجاء الملك فقال وت 3 
از اد : (فأخذني نغّني حتى بلغ مني اليَهُْدء ثم آرسلني؛ فقال: 
اقرأ 

فقال لخديجة ‏ وأخبرها الخبر -: (لقد خشیت علی نفسي). فقالت خديجة: 
گلا رال ما یخزيك اللہ آبدآ؛ نك لتصل الرحم: وتصدق الحدیث» رتحمل 
الکل+ ا المعدوم؛ وتقري الضیف وتعین علی نوائب الحق. فانطلقت به 
نوقل بن أسد بن عبد العُزّى - ابن عم خدیجة ‏ وکان 
الحديث بعد قليل. 
1 )رقم (۳) كتاب بدء 
الوحي» 83 كيف بدء الوسي اك رسول الله 5 (8/ )7١9‏ رقم (4467)+ کتاب 
التفسيرء سورة رأ يلي رَيْدَ الى خَقَ4 (11/ 701 - )۴١۲‏ رقم (14۸۲)ء كتاب 
التعبیر» باب آول ما بدی به رسول الله يك من الوحي الرؤيا الصالحة؛ واصحیح 
مسلم؛  19/1(‏ 187) رقم (170)غ کتاب الإیمانء باب بدہ الوحي إلى 
رسول الله يكل وامسند أحمداء (ط. الحلبي) (٦/۲۲۴ء‏ ۲۳۲۔ ۳۴٢)۔‏ 









)لام للال 
بکمالرب لا 
تال رکال عناہ 


[ص/۸۷] 


00 
ادل په الجائي 
دربن تنل 








عليه من مكارم الأخلاق» ومحاسن اليم والأعمال: وهو الصدق 
المستلزم للعدل» والإحسان إلى الخلق: ومن جُمع فيه الصدق والعدل 





وصلة الرّحمء وقِرّى الضيفء. وحَمْل الكل وإعطاء المعدوم؛ 
والاعانة علی نوائب الحق حم امم انراج الين والإحساقء وقد 
غلم من سنة الله أن من جَبَلّه الله على الأخلاق المحمودة؛ ونَرّهه عن 
الأخلاق المذمومة» فإنه لا يُخْزييلت. 

وأيضاً» فالنبوة في الآدميين هي من عهد/ آدم ##؛ فإنه كان نيا 
وكان بنوه يعلمون نبوته وأحواله بالاضطرار» وقد غلم جنس ما يدعو 
إليه الرسل؛ وجنس أحوالهم؛ فالمدّعي للرسالة في زمن الإمكان إذا 
نی ما وريه مخائقم یل قلح نه يس مهم ولا نی بما هر 
من خصائص الرسل غُلم أنه منهم لك. لا سيما إذا عُلم أنه لا بُنّ من 
رسول مُتتَر وغلم آن لذلك الرسول صفاتٍ متعددةٌ تميزه عمن سواه؛ 











فهذا قد يبلغ بصاحبه إلى العلم الضروري بأن هذا هو الرسول المنتظرء 
ولهذا قال تعالى: ال اتهم التب نرت كتا بغرن امم ر 






هیا منم یک الق وم یوق [الغرة: .]٠٤١‏ 
والمسلك الأول: النّوعِيِ هو مما استدل به التجَاشي لك على نبوته 


[1) (۵): مما. 
[] وعلى هذا فالمسلك الذي سلكته خديجة وا جمع بين الاستدلال 
بصفات الرب جل وعلا وصفات محمد #ل. وانظر: «التبيان في أقسام القرآن» 
لابن القيم: صس(۱41). 

س): الرسل. لقا (ط؛ غ): تین أنه منهم. 

لم النجاشي لقب قديم لمن ملك الحبشةء واسم عذا أَصْحَمة وقیل: اسم 
أبيه أبْجَره أسلم في عهد النبي يك وأحسن إلى المسلمين الذين هاجروا إلى 
آرضه في صدر الاسلام» توفي في بلده قبل فتتح مكة؛ وفي ہصحیح البخاري٥ء‏ 
افتح الباري؛ (۱۹۱/۷) رقم (۳۸۷۷)ء عن جابر ظ4 قال: قال النبي کل حين 
مات النجاشي: (مات اليوم رجل صالح: فقوموا قصلوا على أخيكم أصحمة). 














آ4 


ا 





فانه لما استخبرهم عما بر به» واستقرآهم القرآن فقرژوه علیه؛ 
قال: إن هذا والذي جاء به موسى ليخرج من مشكاة واحدطك. 





وكذلك قَبْلَه وَرَقَهُ بن تَوْقَرلكا؛ لما أخبره النبي يك بما 
وكان ورقه قد كَتَصَّرء وكان يكتب الإنجيل باليبْران:2] 
خديجة: يا ابن ع! اسمع من این أخيك ما یقول: 
النبي تاد بخبربلت فقال: هذا هو الناموس الذي کان يأتي موسی: 
وان قومك سیخرجولا. فقال النبي 8 چ٭: (أوَمْخْرِجيٗ هم). 











ذكياً عادلاً عالماً. رضي الله عنه وارضاء». 

انظر: "الإصابة في تمییز الصحابقہ (۱/ ۱0۱۱۲ وأخباره في مواضع كثيرة من 
البداية والنهاية. (انظر: ط. هجرء الفهارس 6۷۷۰/۲۱. 

للا ورد ذلك في حديث الهجرة الذي روته أم سلمة زوج النبي إل وأخرجه 
أحيد في «المسنده» (ط. المعارف) (۱۸۴/۴) رقم »)۱۷١١(‏ (ط . الحلبي) (5/ 
۱ء 

وورد في حديث عمرو بن العاص في «المسند»؛ ط. الحلبي (198/4) قول 
النجاشي لعمرو : اتسألني آن اعطيك رسول رجل یأتیه الناموس الاکبر الذي کان 
يأتي موسی: لتتله؛. 
ورقة بن نوفل بن أسد بن عبد ری القرشي الأسديء ابن عم خديجة» 
كان ضمن نَفْر من قريش اجتمعوا على اعتزال ما عليه قومهم من عبادة الأوثان؛ 
فتنصر ورقة واستحكم في النصرانية» وأدرك أوائل عصر النبوة» لكن توفي بعد بدء 
الوحي بقليل» قال ابن كثير «البداية والنهاية» )1١/4(‏ معلقاً على كلامه للنبي ولله: 
اارحمه الله ورضي عنهء فإن مثل هذا الذي صدر عنهء تصديق بما وجَدَ» وإيمان بما 
حصل من الوحي» ونية صالحة للمستقبل». ثم أورد أحاديث فيه تدل على خير له . 

انظر: #البداية والنهایة» (ط. هجر) (۳/ ۰۳۱۸-۳۱۷ ۰66۷۰ (1/4) وما 
پعدها ؛ "الاصابة في تمییز السحابة" (/ ۱6۳۱۹-۳۱۷ «الاعلام (۸/ ۰۱۱۵-۱۱۶ 

[] (ط): بما رأی. 

لذا(خ» س): بالعربية. وکلاهما صحیح. انظر: «فتح الباري» (۲۵/۱). 

[قا(خ» س): أي عمء وکذا هو في أحد روایات مسلم. 

3 (0): بما رأی. (خ» س): سيخرجونك. 


۱ 
 -‏ قال ابن کثیر "البداية والنهایةا ط. هجر (۱۹۲/4): «کان عبداً صالحاً لبیاً 
۱ 
۱ 











السلد‌اللي 
العلل برقل 
مك رم 








ایی ت ات الا جج ہت وإلا گر وان لرقني 

وا انشزد تضراً مورا شم ر گا چا نشبا ور 

والمسلك الثاني: الشَّخْصِيء ادا لک ليد ند فان 
النبي يي لما كتب إليه كتاباً يدعو إلى الإسلام طلب هِرَمْرلك 


هناك مِنَ العرب» وکان آبو سفيا خن 


إلى رةه فطلبهم وسألهم عن أحوال البي 91 ؛ فسأل أبا سفيان وأمر 
الباقي .لكا إن كذَّب أن یُگذبوه» فصار يدها موافقين له في الإخبار. 

لكا (طء ك): فقال. 5 (طء خء س): فلم. 
(ط): يلبث. 

[َ] هذا معنی آخر حدیث عائشة الذي تقدم وله قبل قلیل. 

قال البخاري في الصحيح «فتح الباري» (8۲۲/۷): *الناموس: صاحب السر 
الذي بطلعه بما يستره عن غيره؟. 

وكتب أمام هذا الموضع في هامش (خ): بلغ مقابلة. 

[2] قال اين حجر «فتح الباري؛ /١(‏ 077: «هرقل هو ملك الروم» وهرقل 
اسمهء ولقبه قيصرء كما يلقب ملك الفرس کسری ونحوه». 

وتدل أسئلة هذا الملك التي وجهها لأبي سفيان على عقل ومعرفة بجنس 
الرسالات. انظر أخباره في مواضع من: «البداية والنهاية»؛ (ط. هجر)ء 
«الفهارس» (1130/91). 

© هرقل: ساقطة من (خ» س). 

[7] خبر کتاب رسول الله يك إلى هرقل؛ والنحاور بين هرقل وأبي سفيان بن 
حرب عن رسول الله ودعوته» رواه ابن عباس عن أبي سفيان» وأخرجه البخاري 
في «صحيحه»» «فتح الباري: (۳۱/۱- ۳۳) رقم (۰6۷ کتاب بده الوحي؛ پاب: 
حدثنا أبو اليمان الحكم بن تافع؛ ۱۱۱( رقم (۱٤۲۹)ء‏ کتاب الجهاد؛ 
باب دعاء النبي اة الئاس إلى الإسلام والنبوق (۲۱۶/۸- ۲۱۵) رقم (409۳): 
العفسیں باب طقل یال تب تاا إ3 لمر سم بتكا رتبت آلا تنجد 
إل أنّه)؛ ومسلم فی اصحیحہ (۱۴۹۳/۳ _ ۱۳۹۷) رقم (۱۷۷۳)ء کتاب الجھاد 
والسير؛ باب کتاب النبي ی إلى حرقل يدعوه إلى الإسلام؛ وأحمد في اسنده»؛ 
(ط . المعارف) (۱۱۰/4 ۰6۱۱۳ 

[2] (خ س): الباقي. 

a‏ فصاروا یجدونه» (ط): فصاروا یسألونیم. 

































: هل كان في آبائه مَلِكُ؟ فقالوا: لا؛ E‏ 
أحد قبله؟ فقالوالكا: لا؛ وسالهم آهو ذو نب فیکم؟ نقالوالتا: نع 
۳ كسم تتهمونه بالكذب قبل أن يقول ما قال؟ فقالوا ا 
يه كَذباً؛ وسألهم: هل البعه ضُعَقَاء الناس أم أشرافهم؟ فذکروا 
أن الشعفاء اء اتبعوه؛ وسألهم: هل يزيدون أم ينقصون؟ فذكروا أنهم 
یزیدون؛ وسألهم : هل يرجع أحد منهم عن دينه سُخْطَةَ له بعد أن يدخل 
فیە؟ فقالوا: لاء وسألهم: هل قاتلتموہ؟ فقالواً: نعم؛ وسالھم عن 
الحرب بینهم وبینہ؛ فقالوا: پَُال علینا المرۃ وثُدّال عليه الأآخری؛ 
وسألهم: هل يغدر؟ فذكروا أنه لا يغدر؛ وسألهم بماذا يأمركم؟ 
فقالوا: يأمرنا أن نعبد الله وحده لا نشرك به شيئاً؛ وينهانا عما كان يعبد 
آباؤناء ويأمرنا/ بالصلاة والصّدُق والعَقّاف والصّلة. فهذه أكثر من عشر 
مسائل. 





ثم یی لهم ما في هذه المسائل من الدلالة؛ وأنه سألهم عن أسباب 
الكذب وعلاماته؛ فرآھا منتفیةء وسألهم عن علامات الصدق؛ فوجدها 
ثابتة؛ فسألهم: هل كان في آبائه مَلِك؟ فقالوا: لا. قال: ورك 
كان في آبائه ملك» لقلت: رجل يطلب ملك أبيه» وسألتك: هل قال 
هذا القول فيكم أحد قبله؟ فقلت: لاء فقلت: لو قال هذا القورا 
أحد قبله» لقلت: رجل اثتمٌّ بقول قيل قبله. 

ولا ريب آن اتباع الرجل لعادة آبائه» واقتداءه بمن كان قبله كثيراً ما 
يكون في الآدميين» بخلاف الابتداء بقولٍ لم يُعرف في تلك الأمة قبله» 
وطلب أمر لا يناسب حال أهل بيته؛ فإن هذا قليل في العادة» لكنه قد یقع ۔ 





01 (خ» س): سألهم. ل 22): قالراء 
لاس ك): قالوا. 

[©) فقالوا: كذا في (خ)» وفي التسخ الأخرى: قالوا. 
لقاق؛ س): لو. (ط): القول فيكم . 


ا 





- چا هت فا 

ولهذا أردفه بقوله: فهل كنتم تتهمونه بالكذب قبل أن يقول ما قال؟ 
فقالوا: لاء قال: فقد علمت أنه لم یکن لیدع الکذب علی الناس؛ ثم 
يذهب فيكذب على الله . 

وذلك آن مثل هذا یکون کنباً محضاً یذ لغیر عادة جرت» وهذا 
لا یفعله الا من یکون من شأنه آن يكذب. فإذالك لم يكن من حُلقه 
الكذب قطء بل لا يُعرف منه إلا الصدقء وهو يتورّع أن يكذب على 
الناس؛ کان تورعه عن آن یکذب علی الْه آولی وأحق. والانسان قد 
یخرج عن عادته في نفسه إلى عادة بني جنسهء فإذا انتفى هذا وهذا كان 
هذا أبعد عن الكذب وأقرب إلى الصدق. 

ثم أردف ذلك بالسؤال عن علامات الصدق؛ فقال: وسألتكم 
أضعفاء الناس يتبعونه أم أشرافهم؟ فقا : ضعفاؤهم» وهم أتباع 
5 

وهنه علامتكا من علامات الرسل» وهو اتنّباع الضعفاء لي 
ابتداء؛ قال الله تعالى حكاية عن قوم نوح: «قالوا امن لك وبمك 
درد [الشعراء: .]١١١‏ وقالوا سی ید 
ناذلا باد ای هرد ۲۷ وقال تعالى في قصة صالح: 6ل اللا 
له لکلا مت > آلگک 
نا بکا اس به یوب ©© 15 یرت 


مه 


انم ہی کو ک4 (لاصرف: ۷۰ ۷۱٣گا.‏ وقال 


[](۵): ناذاً۔ 

أولى وأولى. [5](ط): فقال: وسالتك. .. فقلت۔ 
[ق] وهنه علامة: کذا في (ط)» وفي النسخ الأخرى: قال: فهذه علامات. 
ل3] لهم: كذا في (ط)ء وفي السخ الاخری: له. 

الع٭: ساقطة من (خ» س). وین َوَییه4: ساقطة من (خ» 




















س» 6 





ملكا قال وم بت آیزیدون آم ینقصون؟ فقلتملا: بل 
رکذلك الایمان حتی یم وسألتكم: هل يرتد أحد منهم عن 
له بعد آن یدخل فیه؟ فقلت,ا: لا. وکذلك الایمان [ذا 
خالطث بَقَاشَْه القلوبَ لا يسخطه أحد. 


يزيدون 









دینه 


فسألهم عن زيادة آثباعه ودوامهم/ علی انباعه» فأخبروه آنهم یزیدون 
ویدومون: ومذا من علامات الصدق والحق؛ فان الکذب والباطل لاب 
آن ینکشف في آخر الأمر» فیرجم عنه أصحابه؛ ویمتنع عنه من لم 
يدخل فيه. 

ولهذا أخبرت الأنبياء المتقدمون أن المتنبئ الكذاب لا يدوم إلا مدة 
يسيرة؛ وهذه من بعض حجج ملوك التصاریل- الذین یقال: انهم من 
ولد قیصر هذا آو غیرهم - حیث رأی رجلاً یسب النبي ی من رژوس 
التصاری ویرمیه بالکذب. فجمع علماء النصاری؛ وسألهم عن المتنبی 
الکذاب: کم تبقی نبوته؟ فاخبروه بما عندهم من النقل عن الأنبیاء أن 
الکذاب المفتري لكا لا يبقى إلا كذا وكذا سنة؛ مدتلكا قريبة إما ثلاثين 





(ك): بعد أن نجانا. 
هرقل: سافطة من (خ+ ص). 
[1ا(ط): وجاك هل دد آم جتجيرة؟ هلف 
[2] (ط): وسالتك هل ي 
لذا في هامش (س) کتب جس 
المفتري: ليست قي (خ» س). 

مدة: كذا في (ط)ء وفي النسخ الأخرى: لمدة. 













آس/4ى] 
هلال 
بسانباللبي 
رشبارداتبا 
الب 


شرح الأصبهائية 








سنة آو نحوها؛ فقال لهم: هقا دین محمد له آکثر من خمسعالة ةا 
أو ستمائة سنة ‏ وهو ظاهر مقبول متبوع» فكيف يكون هذا كذاباً! ثم 
ضرب عنق ذلك الرجل ٠‏ 

وسآلهم هرق رلك عن محاربته ومسالمته؛ فأخبروه أنه في الحرب تارة 
یَغلب کما غَلّب يوم بدرء وتارة يُعُلَبِ او اة وأنه إذا 
؛ فقال لھم: وسألتكم كيف الحرب بينكم وبينه؟ فقلتم: 
إنها وَللكَا؛ يُدَال علینا المرة وثّدّال عليه الأخرى. وكذلك الرسل 
تبتلى وتكون العاقبة لها؛ قال: وسألتكم: هل يغدر؟ فقت : إنه لا 
يغدر» وكذلك الرسل لا تغير. 

فهو لما كان عنده مِن علمه بعادة الرسل وسُنّة الله فيهم؛ أنه تارة 
ینصرهم وتارة یبتلیهم؛ وأنهم لا يَعْيِرونَ ‏ عَلِمَ أن هذا من علامات 
الرسل. فالتا سُنّة الله في الأنبياء والمؤمنين أنه يبتليهم بالسراء 
والضراءلكَاء لينالوا درجة الشكر والصبر؛ كما في الصحيح عن النبي وله 
أنه قال: (والذي نفسي بيده لا يقضي الله للمؤمن قضاء إلا كان خيراً 
له وليس ذلك لأحد إلا للمؤمن» ان آصابته سرا۶ شكر فكان خيراً له» 
وإن أصابته ضراءٌ صبر فكان خيراً له)لكا. 

للا سئة: ليست في (خء س). [7] ھرقل: ساقطة من (ِخء س) 

[] قال الجوهري في «الصحاح؛ مادة «دول؛: «الدَّْ في الحرب: أن ُدَالَ 
إحدى الفئتين على الأخرى: يقال: كانت لنا عليهم الدَوْلَهُ والجمع اليوّل؛ كذا 
شكلت بكسر الدال وضمهاء ونص صاحب «نختار الصحاح؛ على أنها بكسر 
































الدال۔ 
[2] (ط): وسألتك هل يغدر؟ فقلت. 
قا ط): وأن. 
هامش (س) كتب: مطلب سنة الله في الأتبياء والمؤمنين أنهم يبلون 
في السراء والضراء. 


اصحیح مسلم؟ (۲۲۹۵/6) رقم (۲۹۹۹) كتاب الزهد والرقائق» باب 
خیر؛ عن صھیب+ قال: قال رسول اه يلة: (عجباً لأمر المؤمن؛ - 





ایا 


2 العدرٌ عليهم يوم أحد من اتحكنانرلالة 
کر میب السدرعلی 
يَف تاد ام 7.7 ات 
تک کر کان یکا پگ 8 


ت :۹ 












ہہک ہا ار 


فمن الج :ر تمييز المؤمن مو غیرہ؛ فإنهم إذا كانوا دائماً 
منصورين لم يظهر وليهم وعدوم كت 8و الجميع يظهرون الموالاةء فإذ 





4 وہ ا با تكثرة © آه/ [ص/۸] 
i‏ رو ۳ ألْمَوْتَ إن 
کم بو یی ۱۹ ا 
زقال تعالی: )2ھ ©) کے كش أ را لد يلا نكا يق لا 
لی 72000 کل أنه بے موا 7 





= إن آمره كله خير» وليس ذاك لأحد إلا للمؤمن. . ) إلخ. 


وهو في «مسند أحمد»؛ (ط. الحلبي) (۰۳۳۲/4 678 (١/٥۱ء‏ 11) 
بلفظ (عجبت لأمر المؤمن)ء ولفظ (عجبت من قضاء الله للمؤمن» إن أمر المؤمن 
خیر. ..). 










ت للمؤمن أن الله لم يقض قضاء إلا كان خيراً لہ)۔ 
0 (ط): الحكمة. 








فإذا ظهروا غلب عدوهم. 
لتافي (ك): لو أطاعونا ما ماتوا وما قتلوا۔ 









١۔٣‏ ۰ ]. وقال تعالی: یا گان 
ی یر ليت بن أل [آل عمران 





ومن الچکم: ات و فإن منزلة الشهادة منزلة عليّة في 
الجنة ولا يُذّ من الموت» فموت العبد شهيداً أكمل له وأعظم لأجره 
وثوابه» ويكفّر عنه بالشهادة ذنويّه وظلمّه لنفسه؛ والله لا يحب 
الظالمين. 

ومن ذلك: أن يمحص الله الذين آمنوا فيخلصهم من الذنوب» فإنهم 
إذا انتصروا دائماً حصل للنفوس من الطغيان وضَعْف الإيمان ما 
يوجب لها العقوبة والهوان؛ قال تعالى: رم نشي م ان ف 
[آل عمران: 178]. وقال تعالى: «كل إ٤ٗ‏ ا 
[العلق: ى ۷اا 

وفي الصحيحين عن النبي إلا أنه قال: (مَكَلُ المؤمن كمثل الحَامّة من 
نع یلت الریاح تقومها تارة وتميلها أخرى» ومثل المنافق كمثل شجرة 











الأرْز لا تزال ثابتة على أصلها حتی یکون انجعاذ مرۃواحد) لگا 
1] في (ط) قدمت هاتان الآيتان قبل آية سورة آل عمران. 
لكاذك): تقیمها. 1 (ك): انجفافها. 





[) ورد بهنا المعنی حدیث آبي هريرة في #صحیح البخاري٩‏ افتح الباري؟ 
(۱۰۳/۱۰) رقم (۵158): کتاب المرضی؛ باب سا جاء في کفارة المرض؛ 
واصحیح مسلم» (۲۱۹۳/4) رقم (۰)۲۸۰۹ کتاب صفات المتانقین وأحکامهم: 
باب مثل المومن کالزرع؛ ومثل الکافر کشجر الارز؛ وامسند آحمد"؛ (ظ. 
المعارف) (۱۷۸/۱۲) رقم (۰6۷۱۹۲ (۲۲۱/۱۵) رقم (۰6۷۸۰۱ 

وحديث كعب بن مالك في «صحيح البخاري؛ رقم (9747)؛ واصحيح 
مسلم؛ رقم (۲۸۱۰): واسند آحمد»» (ط. الحليي) (۳/ ۰4۵4 (۳۸/۷). 





مَل فالأمئلُ؛ يُبتلى الرجل على حسب دينه؛ فإن كان في دينه رقة 
سُمّف عنه» وان کان في دینه صلابة زید في بلائه؛ ولا یزال البلاء 
بالمؤمن في نفسه وأهله وماله؛ ی 00 










و اڑا مم کی کن 
وقال تعالی: مر سب أن دخلا 
جرا یک وی سین 4 [آل عمران: ۱6۲]- 

وفي الأثر فيما روي عن الله تعالی: (یا ابن آدم! البلاء یجمع بيني 
وبينك» والعافية تجمع بينك وبين نفسك). وفي الأثر أيضاً أنهم إذا قالوا 
للمريض: اللهم ارحمه. يقول الله: (كيف أرحمه من شيء به أرحمه!لكا. 

وحدیث جاہر في (المسندہ: (ط. الحلبي) )۳٣۹/۴(‏ ۳۸۷ ٣۳۹۔‏ ٣۴۹)۔‏ 
قيل: هو شجر الصنوبرہ وقیل غیر ذلك؛ والمقصود أنه 
شجر صلب لا بحركه هيوب الرياح. انظر: افتح الباري؛ (۱۱۷/۱۰)؛ اشرح 
مسلم! للنوري (۱۵۲/۱۷ - ۱6۱۵۳ الصحاح مادة «آرز. 

لا عن سعد بن آبي وقاص. قال: قلت: یا رسول افه» أي الناس أشد 
بلاء؟ قال: (الأنبيا. ثم الصالحون. . .) إلخ بمعثى ما ذكر ابن تيمية. 

أخرج الحديث الترمذي «تحفة الأحوذي» (1/8/9- 474 الزهدء باب في 
الصبر على البلاء» وقال عنه: (حديث حسن صحیح)؛ وابن ماجه (۱۳۳4/۲) رقم 
(4077).» كتاب الفتن» باب الصبر على البلاءء وأحمدء (ط. المعارف) (1۵/۳ 
) رقم (۸۱٤۱)ء‏ وکرر بالأرقام .)٦٦١۷ ء۱٥۵۵ »۱٤۹٤(‏ 

لت (ط» خ): بروی. 

[۳] (ظ): من شيه آرحمه پد. 

ولم أقف على هذين الأثرين؛ لكن ابن تيمية استشهد بالأثر الأول في «مجموع 
فتاوی شیخ الاسلام»۰ ط. الریاض (۳۳۶/۱۰) وذکر آنه من الاسرائیلیات. 

ويحتمل أن يكون الآخر مثله؛ فقد آورد آبو حامد الغزالي نحوه في *|حیاء 
علوم الدین؛ ط. المنار (4۱۸/۶ بقوله : «وروي آن موسی 2 نظر إلى عبد عظيم 
البلاء» فقال: يا رب ارحمهء فقال تعالى: كيف أرحمه مما به أرحمدة. 





والارز واحدته زر 











[صس/۸] 5 


۳ شرج الأصبهائية 
ارمهه اس ا 


وقد شهدنا أن العسكر إذا انكسر خشع للهء سك وتاب إلى الله 

من الذنوبء وطلب النصر من الله» وبرئ من حوللا وقوته سک 
على الله؛ ولهذا ذكرهمٍ الله بحالهم يوم بدرء ویحالهءل يوم 
حنين؛ فقال: اوقد تمرم اله يبدر وت ایل افا اله كم 

وت لآ عمران: ۰۲۱۲۳ وقال 2 :/ َد عع فی موا 
عیبر وم إذ قن كن ل 
کم لش یا تفت ا لاڑے ۵ 12 
ل رولو وت انیت ۳ جا و روما رذب ال بے کنا 
ودک جر ألکَفرییَ» (التریة: ٢۲ء‏ ۰۲۲۱ 

وشواهد هذا الأصل كثيرة» وهو أمر يجده الئاس بقلوبهمء 
ویون ویعرفونه من آنفسهم ومن غیرهم؛ وهو من المعارف 
الضرورية الحاصلة بالتجربة لمن جربهاء والأخبار المتواترة لمن 
7 

















ثم ذکر حکمة آخری؛ فقال: ونی الكنزيت». وذلك أن الله 
سے [نما یعاقب الناس بأعمالهم؛ والكافر إذا كانت له حسنات 
آطعمه الله بحسناته في الدنياء فإذا لم تبق له حسنة عاقبه بكفره» 
والكفار إذا أديلوا يحصل لهم من الطغيان والعدوان وشدة الكفر 
والتكذيب ما يستحقون به المحق» ففي إدالتهم ما يمحقهم الله به. 

وأما الكّذر؛ فإن الرسل لا تَغْير أصلاً؛ إذ الغدر قرين الكذب؛ كما 
في الصحيحين عن النبي ولد أنه فا قال: (آية المنافق ثلاث؛ إذا حَدَّتَ 
کذب» وإذا وعد أخلف» وإذا ائثّين انا وفي الصحيحين أيضاً 








] (ط): من الله بحوله. 3 (خ» س): وحالھم, 

[۳] (طء ): ویخشونه. 

[ك] الحديث عن أبي هريرة» وهو في صحیح البخاري افتح الباري» (۸۹/۱) 
رقم (۳۳) کتاب الإیمانء پاب علامة العنافق» وکرر بالأرقام (۰۲۳۸۲ ۰۲۷4۹ 
۵٥‏ ) (وصحیح مسلم؛ (۷۸/۱۔۷۹) رقم (5): كتاب الإيمان» باب بیان = 





عن النبي بل [آنه قال:] (أربع من كن فيه كان منافقاً خالصء ومن 
كانت فيه تحصلة منهن كانت فيه حُصلة من النفاق حتی بدعھا: إذا 
حَدَّتَ كذب» وإذا اتتمن خانء وإذا عاهد غدرہ وإذا خاصم فجر)لگا, 


قلت: الغدرهًا نخر داعل في الکلب؛ کما قال تعالی: رم 
تن عَمَد اه کیل تیه لسن كول ين لكي © 
کلت کاکدہر جن تصلیہ با يد نولأ يم مترطرت لگا امت تا ی 
ره الق وا وا کبک 
آالعوبت: ۰۲۷-۷۰ وقال تعالی: لا 
نید ات کت شلک دا ری ۱ 

طلغ يكذ آنا ا وك رکٹ تشگ لهج يي لك 4 © ين 
تا جر عم ید ی هبتر وید رقم کر ان 


خصال المنافق؛ واستن النسائي» (۱۰۲/۸) کتب الایمان؛ علامة المنافق؛ 
وجامع الترمذي اتحفة الاحوذي» (۷/ ۸۳ - 6۳۸6 الإیمانء باب في علامة 
المثافق؛ واسند أحمداء (ط . الحلبي) (۲/ ۱۳۵۷ 0۳۹۷ ۵۳۱). 

للا أنه قال: ساقطة من (2). 

ا في (ط) جاء هذا الحديث قبل الحديث الذي سبقه. 

روى الحديث عبد الله بن عمروء وأخرجه البخاري «فتح الباري» (۸۹/۱) 
رقم (٤۳)ء‏ كتاب الإيمان؛ باب علامة النفاق؛ وكرر بالرقمين »۲٤١۹(‏ 
۸) وامسلم! (۷۸/۱) رقم (۵۸) کتاب الایمان؛ بيان خصال المنافق؟ 
وآبر داود اعون المعبودة (۰)44۳/۱۲ کتاب السنة؛ باب الدلیل على زيادة 
الایمان ونقصانه؛ والسائي (۰۱۰۲/۸ کتاب الایمان» علامة العنافق؛ والترمذي 
اتحفة الأحوذي» (۳۸۵/۷) الایمان: باب قي علامة المنافق؛ وأحمد في 
تالمسدا (ط. المعارف) (۸/۱۱]) رقم (1۷۱۸٦)ء 944/1١(‏ 96) رقم 
CA‏ (۱۰۸/۱۱ ۔ ۱۰۹) رقم (۱۸۷۹). 

وما ذكره ابن تيمية هو لفظ البخاري رقم (84): إلا أنه في الصحيح قدَّم 
قوله: (إذا اثتمن خان) على قوله: (إذا حدث كذب)» ولم ترد عبارة (وإذا اثتمن 
خان) في سائر هذه المواضعء ووره بدلاً عنها (وإذا وعد أخلف). 
(خ» س): فجرء بل الغدر. 




















[ص/۸۷] 








شر لا ویک (الحدر: ۱۱ء 11]. فالغدر يتضمن کتباً في المستقبل» 
والرسل صلوات ال عليھم مُنَزّمون عن ذلك» فكان هذا من 
العلامات . 

قال : وسألتكم عما يأمر بهه فذكرت,لث أنه يأمركم أن تعبدوا الله ولا 
تشركوا به شیتا؛ ويأمركم بالصلاةۃ والصدق والعفاف والصلة وينهاكم 
عما کان یعبد آباژکم. ومذه صفة نبي» وقد كنت أعلم أن نبياً 








ولم أكن أظن أنه منك ولویذت أني أخلص إليه؛ ولولا ما آنا فيه 
من المُلْك لذهبتُ إليه» وإن يكن ما تقول حقاء فسيملك موضع 


قدميّ هاتين. 

وکان المخاطب بذلك آبو سفیان بن حرب؛ وهو حيئئلٍ کافر: من 
أشد الناس بغضاً وعداوة للنبي وَليِْ؛ قال أبو سفیان ت لاصحابي 
- ونحن خروج -: لقد أمرٌ مر اب أبي كَبْشَةَ انه يخاف مَك بني 
الاشتّر. وما زلت موقتاً بان آمر رسول اه 8 سیظهر حتی ادخل الله 
عليٌ الإسلام وأنا كاررلتا. ۲ 

قلتا: فمثل هذا السؤال والبحث أفادلكا هذا العاق لكا اللبيب 
علماً جازماً بأن هذا هو النبي الذي ينتظره. 

وقد اعترض على هذا بعض من لم يدرك غَوْر كلامه وسؤاله 
كالمارّري اكا ونحوه» وقال: إنه بمشل هذا لا تُعلم النبوة؛ وإنما تُعلم 
بالمعجزة 

[] (ك): قال: وسألتك بما يأمركم فذكرت. 

لتا(خء س): آظنہ منکم۔ لا (سء ك): ما يقول. 

[] (ط): إنه ليخافه؛ (خ» س): إنه ليعظمه. 

[] أمام هذا الموضع كتب في هامش (خ): بلغ مقابلة. 

[7] قلت: ساقطة من (خ» س). [5] (سء ك): أفاده. 

لكا (ط): القائل. 

لكا (خ): كالمائري. وأمام هذا الموضع كتب في هامش (س): مطلب ے 














ولیس الأمر علی ما قال؛ بل کل عاقل سلیم الفطرة إذا سمع هذا 
السؤال و ا او علی عقل السائل وخبرته؛ 
واستنباطه ما یتمیز! لكاي هل عو ضادق أو كاذبء وأنه بهذه الأمور 
تميزلكا له ذلك. 
ومما ينبغي أن يُعرف أن ما يحصل في القلب لمجموع أمورء قد 
لا بنتوللا بعشّها به» بل كل ما يَحْصّل للإنسان من شِبَع دري 
وشکر وفرح وعم بأمور مجتمعة لا يَحْصْل ببعضهاء لكن بعضها قد 
یل بعض الامرلت وکذلك العلم بخبركا الاخبار» وبما جر 
من المُجَرّبات» وبما في نفس الإنسان من الاموں؛ فان الا 
الواحد. يُحَصّل في القلب نوع ظلنء ثم الآخر يُقَرّيه إلى أن ينتهي 
کل ی و ایس ایب وی 
الأمورء وما يراه من أحوال الشخصء وكذلك ما يُستدل به على 
كذبه وصدقه. 
وأيضاًء فإن الله سبحانه وتعالى أبقى ثا في العالم الآثار الدالة على 
ما فعله بأنبيائه والمؤمنين من الكرامةء وما فعله بمكذّبيهم من العقوبة» 
- اعتراض بعض العلماء على ما استدل به هرقل. 
والمازري هو أبو عبد الله محمد بن علي بن عمر بن محمد التميمي المازري 
(نسبة إلى مازر بليدة بجزيرة صقلية) الفقيه المالكي: المحدّث؛ احد آئمة زمائد له 
تصائيف في عدد من الفنون» توفي سنة ٣٥ھ‏ بالمھدیة؛ عن ۸۳ سنة+ 
انظر: "وفیات الاعیان» (۲۸۰/4): «الواقي بالوفيات» (5/١16)؟‏ اشثرات 
الامب» (۱)۱۱6/۹ «الاعلام» (۲۷۷/۲). 

















(خ» س): ما تمیز. ل (ط): يتميزء (خ» س): یمیز 

اس» 2): قد يستقل. [1](ط ۵): العلم. 

خبر: كذا في (ط)ء وفي (خ): بمخبرء وفي (سء ك): بمجرد؛ ولعل 
بر دن 

21 س) : وبما جرى به. [](غ؛ س): المخبر. 

لكا (2): فیقری, تقان س) 












پیان اڈ جل وعلا 
لمافمل پانیاله 
همل ي 
الكراية ربا قعل 
بمخالفيهم من 
لوط 
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و 5 ير 





الور ١1‏ -45]. وقال تعالى: ظرَكَمْ أملَكنا مَلَهُم ين َر هم 
دب نو کل بر یں © 4 ۵ که یس 






ی لح رمو سَهیذ (ق: ۰۳۱ ۰۲۳۷ 
وقال تسا 2ظ سکلت لہ شش 
حل أنه شرام باد معدلا يلعي حضوا به فق ا كيت 
rN E‏ م سيردا في الارض 









او 
هم اد 
٥‏ 3 له 2 و کی ين كاف ® دیلک نے ایر 
یم و ا ات نکتوا تم اقا ۸ قرف يي اياي 
[غافر: ۰۲۱ ۲۲]. إلى قوله سبحانه: إا إا انسر رشت ورت مرا نی 
عل مد ساس 0۱ا E‏ تعالى: 2 








[ص/۸۸] 





[1](غء س): فرعون وغیرہ۔ 





ہج ہہ تق الأنبياءة نبي يعد اذ 
موی تا دی ومن بعده» و 









کاو کو در اق الت @ ا 
تد لين ق خر ات INTE‏ 
زين 8 وله ری کر مر ری [الشعراه: ۰۲0۸-۷۱ 

و و وه 
EES‏ 












اه ۵ نو له 
سای ئا ون ی وه 
تع أي 6 نب لتك بت ارب 9 اد کل با کلب ال دی 


سیت پت رون دو 


سے ہے کت 5 


امک 





ب نخدت يا وله اى اون 


[ص/۸۸] 










ا و 


كافا يتارت © 1 


ليد اتح © رَبك لکلا رنه 
ألْصَيِمُونَ4 [العتكبوت: 77 478] وقال تعالى: #وآ 






الین 





فرب یه بل وا عنهم رل إفكْهم وما كنوأ 
۷ء ۸ء 

قهو سبحانه یذکر ما ظھرٗ للموحدین من مساکنھم التي کانت حول 
أهل مكة؛ فإن عامة من قص الله نبأه من الرسل وأممهم بُعِثُوا حول 
مکة: کهود بالیمن؛ وصالح بالحجر من ناحیة الشام: ونوحأ٣ٗ‏ وإبراهيم 
وموسى وعيسى ويونس ولوط وأنبياء بني إسرائيل بأرض الشام ل ومصر 
والجزيرة وما يليها من العراق. 


روت [الأحقاف: 















اه ایک بي © 
۹. وقال تعالی: طز يا 
رن الکبیت 62 





ال 





ساو الاب الم 4 [نذاریات: ۳۷-۳۵]. 


لہ و کل رک باس 
کت ی تتیر 69 5 






[1](خ س): یذکر ما یپین. . [7]ونوح: ساقطة من (س). 
لكا (ط): بالشام. لكا (ط): وقد قال. 





تلتنظر آن کیٹا ونوا انثر تَاتثمز خشولہم 
کر یبا رت ی یم یبود يم نم ونیه التقمدیة 
بكألي م4 (الشر: ۲۷. 
وقال تعالى: « لا نتب 
ليع نز وا نی الم 
اس یا باه 





وا 


جو 4 نوی اہم 2 هو 











E2 
کی خر کنا اب بن مو ار‎ 
الي لالب ما 6 عییکا‎ 
بل يديه وَتَفْصِيلَ ڪل شیو ودی‎ 
ء٦1‎ -4۹ ئا ی انمت‎ 

ومثل هذا في القرآن متعدد/ في غير موضعء يذكر الله تعالی قٌصص 
رسله ومن آمن بھم؛ وما حصل لهم من النصر والسعادة وحسن العاقبة» 
وقصص من کفر بهم وكذبهم؛ وما حصل لهم من البلاء والعذاب وسوء 
العاقبة؛ وهذا من أعظم الأدلة والبراهين على صدق الرسل وبرهمء 
وكذب من خالفهم وفجوره. 

ثم إنه سبحانه بينلا أن ذلك بعلم بالبصر» ٠‏ أو السمعء أو يهماء تلم مةلانياه 
فالبصر والمشاهدة لمن رآهم» أو رأى آثارهم الدالة عليهم؛ كمن شاهد س سو" 
أصحاب الفيل وما أحاط بهمء ومن شاعد آثارهم بارض الشام والیمن رل ریا 

لكا لغ): ين 





ا 


05 





والحجاز؛ وغير ذلك: كآثار أصحاب الحبجر وقوم لوط ونحو ذلكللا. 

والسمع ؛ فبالأخبار التي تفيد العلم؛ كتواتر الأخبار بما جرى م 
قصة موسى وفرعون وغرق قرعون في | ل وكذلك تواتر الأخبار 
بقصة الخليل مع النمرود» وتواتر الأخبار بقصة نوح وإغراق أهل 
الأرض» وأمثال ذلك من الأخبار المتواترة عند أهل الملل وغير أهل 
الملل مع أن في بعض قصص من تواترت به هذه الأخبار ما يحصل 
العلم بخبرهملك 

واشتراك البصر والسمع؛ كما يُشِامَد بعض الآثار وتتواتر الأخبار» 
ممالتا يبين الحال؛ كما تُشاهدلكا السفن ويُعلم بالخبر أن 
سفینة نوح؛ کما قال تعالی: طول 
انون © وفنا م بون [يس: e ٤6١‏ وقوله 
تمالیلگا: إا ت لتا له لک ف بر © نها لک نکر وة 


ا م دس 












أذ ود [الحاقه: ۰۱۱ ۰۲۱۲ وكذلك يُشاهد أرض الحجر وما فيها من 


1 (ط): وغير ذلك. 
كذا في (ط)ء وفي النسخ الأخرى: في. 





: |ذا ابتلعه والتهمه» سا وس وش ال لالتھامہ من 
ركبه؛ وهو المكان الذي غرق فیه فرعون وآله). 
ويذكر ياقوت في امعجم البلدان* (6/ ۳۸۸)؛ والمقريزي في *الخطط المقریزیة! 
(۲۱۳/۱) آن بلدة الثم خریت» وأن موضعها هو الذي یعرف الیوم بالسویس . 
عبارة (وغیر هل الملل): ساقطة من (ط). 
[ع) (خ» س): بخبره. 
رتتواتر الأخبار مما؛ كذا في (ط)؛ وفي (ك): من تواتر الأخبار ومما. 







جميع النسخ: أولم يروا أنا حملنا. . . إلخ. 
[5(ط): وقال. 





البيوت المنقورة في الجبال؛ ويُعل لل بالخبر تفصيل الحال» وأمثال ذلك . 


وبالجملة: فالعلمٌ بأنه كان في الأرض من يقول بأنهم رُسُل اك 
وأن أقواماً انّبَعوهم» وأن أقواماً خالفوهم. وأن الله نر الرّسّل 
والمؤمنين» وجعل العاقبة لهمء وعاقب أعداءهم ‏ هو من أظهر العلوم 
المتواترة وأجلاها. 


ونَقْلَ هذه الأمور أظهرٌ وأوضحٌ من نقل أخبار ملوك الفرس والعرب 
في جاهليتها» وأخبار اليونان وعلماء الطب والنجوم والفلسفة اليونا 
كأبقراطلا وجالينوم رك وبطلیمو سأ وسقراطلما وأفلاطونلكا 


[1] وکذا يشاهد. . . ويعلم: کذا في (ط)» وفي السیخ الآخری: وكذلك 
نشاهد. .. ونعلم. 

ل5](ط): آنه رسول ال (خء س): يأئه رسول الله. 
أبقراط؛ أو بقراط» رأس الاطیاء اليونائيين في عصرهء ويعدونه السابع 
من الأطباء الثمائية الكبار» عاش 45 سنة؛ وتوفي سنة ۷٣۳ق۔م۔‏ 

انظر: «الفهرست؛ لابن النديمء ص(741- /ا74)+ «طيقات الأطباء 
والحکماء؛ لاہن جلجل» ص۱۳ - ٢٠)؛‏ «الملل والنحل» للشهرستاني (14/6- 
۸ اتاريخ الحكماء» للقفطي» ص(۹۰۔ ۹۰)؛ «عيون الأنباء في طبقات 
الاطباء*: ص(4۳ - 0۷). 

لقا جالينوس من أشهر الأطباء اليونائيين» وهو الثامن من أطبائهم الثمانية 
الکبار؛ ولد حوالي ستة ۰ وتوفي حوالي سنة ۲۰۰م. 

انظر: #الفهرست" لابن الندیم صس(۳6۷)؛ «طبقات الاطباء والحكماء؛ لابن 
جلجل؛ ص(۱؛ - ۵۰)؛ #تاریخ الحکماء) للقفطي؛ ص(۱۲۲ - ٩0۱۳۲‏ «عیون 
الأنباء في طبقات الاطباء؟: ص(۱۰۹ - ۱8۹). 

[3] بطلیموس: آو بطلمیوس القلوذي» الفلكي اليوناني الشهیر: وصاحب 
کتاب *المجسطي» في علم الهيثة والنجوم وحرکات الکواکب والأفلاك. 

انظر : «النپرست* ص(۳۲۷ - ۱0۳۲۸ «طبقات الاطباء والحکماء»: ص(۳۵ 
٩0۳۸ -‏ "الملل والتحل» (۲۳/۳ - 0۳4+ «تاریخ الحکماء»۰ ص(۹۵ - ۹۸). 
[7] سقراط فیلسوف يوناني؛ تقدمت ترجمته» ص(۱۸۱). 
آفلاطون فیلسوف بوناني» تقدمت ترجمته: صس(۱۸7). 
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شرح الأصبهانية 


وأرسطولطا وأتباعه. فكل عاقل يعلم أن تقل أخبار الأنبياء وأممهم 
وأعدائهم أكثر وأكثر من نقل أخبار مثل هؤلاء؛ فإن أخبار الأنبياء 
وأتباعهم ينقلها من أهل الملل من لا يحصي عدده إلا الله» ويدونونها 
في الكتب» وأهلها من أعظم الناس تديّناً بوجوب الصدق وتحريم 
الكذب» ففي العادة المشتركة بينهم وبين سائر بني آدم ما يمنع اتفاقهم 
وتواطأهم على الكذب» بل ما يمنع اتفاقهم على كتمان ما نتوفر الھمم 
والدواعي على نقله» وفي عادتهم الخاصة ودينهم الخاص برهان آخر 
أخص من الأول وأكمل. 

وهذا معلوم على سبيل التفصيزلك من حال أمتنا؛ فإنا نعلم علماً 
ضرورياً بالنقل المتواتر من عادة/ سلف الأمة ودينهم الموجب للصدق 
والبیان» المانع من الكذب والكتمان ‏ ما يوجب علماً ضرورياً لٹا ہما 
تواتر لنا عنهم» وبانتفاء أمور لو كانت موجودة لنقلوهاء وأهل الكتاتَيين 
فنالا عندهم من التواتر ملكا الأمور ما يحصل به المقصود في 
هذا الموضع 

وإن كان قد يجيء كذب أو كتمان في بعض التفاصيل من أهل 
الكتابَين فَبِلَنا ومولتا بعض أمتنا؛ فهذا هولكا أقل بكثير مما يقع من 
الكذب والكتمان بأخبار الفرس والیونان والهند وغیرهم؛ ممن ینقزلقا 
آخبار ملوکهم وعلمائهم ونحو ذلك. 

وما من عاقل يسمعلكا الخبر عن هولاء وعن مولاءك؛ کما هو 











سطو فيلسوف يوناني» تقدمت ترجمته؛ ص(44 ت٢)۔‏ 
0 (ط): التفضيل. كنا لك): قلنا. 
15 (خء س): المتواتر. 
لقا في جميع السخ: بحمل» بالحاء» ولعل الصواب ما أثيته. 





قو [ دا (ط): آمتتا؛ وهو. 
لا (ط): سمع. 








EET 


موجود في هذا الزمان في الكتب والأَلْيِنَة؛ إلا ويحصل له من العلوم 
الضرورية بأحوال الأنبياء وأوليائهم وأعدائهم» أعظم مما يحصل من 
العلوم بأحوال ملوك الفرس والروم وعلمائهم وأولیاٹھم وأعدائيم» 
(*وهذا بَيّنّ وله الحمد. 

ولولا أن هذا الجواب إنما كان القصد به الكلام على هذه العقيدة 
المختصرة؛ لكان البسط للا في هذا الموضع أَوْلى من ذلك؛ فإن هذه 
المقامات تحتمل بسطاً عظیماً“ لکن نبهنالا على مقدمات نافعة؛ فإن 
أكثر أهل الكلام مقضّرونل في حجج الاستدلال على تقرير ما يجب 
تقربره من التوحيد والنبوة تقصيراً كثيراً جداًء كما أنهم كثيراً ما يخطؤون 
فيما يذكرونءلكا من المسائل. 

ومن لا يعرف الحقائق يظن أن ما ذكروه هو الغاية في أصول 
الدينلثاء والنهاية في دلائله ومسائله؛ فیورثه ذلك مخالفة الکتاب 
والسنة؛ بل وصریحل العقل في مواضم؛ ویورثه استضعافاً لکثیر من 
أصولهم؛ وشّكاً فيما ذكروه من أصول الدین واسترابڈء بل قد یورثه 
ترجیحاً لأقوال من يخالف الرسل من متفلسفة وصابثين ومشر: 
ونحرهم؛ حتی ییقی في الباطن منافقاً زندیقً؛ وفي الظاهر متکلماً یاب 
عن النبوات. 

ولهذا قال أحمد وغيره ممن قاللكا من السلف: علماء الكلام زنادقة» 
وما ارتدى أحد بالكلام إلا كان في قلبه غِلٌ على أهل الإسلاء !كام 

لتا لي: في (ك): فقط. 1 6] ما بیٹھما ساقط من (ظ)۔ 

(ط): وقد ٹبهنا. [۲] (ط): أهل النظر یقتصرون. 
لقاص): في أصولهم. 























ممن قال: ليست في (ط). 
50] نقل السيوطي في «صون المنطق والكلام»: ص(۱۲۸) عن كتاب «قرت - 


شرح الأصبهانية 


هم ب 
لأنهملك بنوا أمرهم على أصول فاسدة أوقعتهم في الضلال. وليس هذا 
موضع بسط هذاء وقدلكا بسطناه في غير هذا الموضع ٠‏ 

مانوقر من أحول والمقصود هنا: أن طرق العلم بالرسالة كثيرة جداً متنوعة» ونحن 

ابيا يلعل اليوم إذا علمنا بالتواتر أحوال الأنبياء وأوليائهم وأعداتهم؟ علمنا علماً 

۳ یتیال انیم کانوا صادقین علی الحق من وجوه متعددة: 

.اج متها أنهم آخبروا الامم بما سيكون من انتصارهمء وخلّلان آولنك؛ 

508 ويقاء العاقیة لھم؛ ""آخباراًکثيرة في آمور کثیرة» وهي كلها صادقة» لم 
يقع في شيء منها تخلفا ولا غلط» بخلاف من يخبر به من ليس 
متبعاً لهم ممن تَنرّل عليه الشياطين؛ أو يستدل على ذلك بالأحوال 

اس الفلكية وغيره./ وهؤلاء لا بُدٌ أن يكونوالك كثيراً؛ بل الغالب من 

أخبارهم الكذب» وإن صدقوا أحياناً". 

١.تمرلاليمى‏ ومن ذلك أن ما أحدثه الله تعالى من نصرهم وإهلاك عدوهم؛ إذا 

نس غرف لا الوجه الذي حصل عليه: كحصول الغرق لفرعون وقومه بعد أن 
دخل البحر خلف موسی وقومه - کان هذا مما يورث غلماً ضروزیاً 
أن الله تعالى أحدث هذا نصراً لموسى لكلا وقومه» ونجاة لهم؛ وعقوبة 





القلرب؟ لابي طالب» قول أحمد: علماء الکلام زنادقة؛ ونقل ص(۱۵۰) عن 
كتاب «الائتصار لأهل الحديث» لأبي المظفر السمعاني» قول أحمد: آئمة الكلام 
زنادقة. 
وفي كتاب «جامع بيان العلم وفضله؛ لابن عبد البر (1/ 48): «وقال أحمد بن 
حنبل :اه لا یفلح صاحب کلام أيداًء ولا تكاد ترى أحداً نظر في الكلام إلا 
وفي قلبه دَغَل). 
(ط): قلت: وذلك أنهم. [ت](خء س): فقد (ط): فإنا. 





(أخباراً كثيرة. . . وان صدقوا أحیاناً) ساقط من (خ» س). 
تخلف: كنا في (ك)ء وفي (ط): تخلق. 

[2] یکونوا: کذا في النسختین (ط» ۰6۵ ولعل الصواب: يكذيوا . 
[7](ط): إذا حصل۔ 





عا ري نے وا 


لفرعون وقومہ ونکالاً لھم۔ وکذلك أمر نوح والخلیل 2ء وكذلك 
قصة الفيل وغير ذلك. 

ومن الطرق أيضاً زا من تأمل ما جاءتلكا به الرسل 4# فيما 
آخبرت به وما آمرت بهء علم بالضرورة أن مثل هذا لا يصدر إلا عرا 
آعلم الناس وأصدقهم وأبرهم: وأن مثل هذا يمتنع صدوره عن كاذب 
متعمد للکذب؛ مفترٍ علی الله يخبر عنه بالكذب الصریحء أو مخطئ 
جاهل ضالٌ يظن أن الله تعالى أرسله ولم يرسله. 

وذلك لأن فيما أخبروا به وما أمروا به من الإحكام والإتقان» 
وکشف الحقائق؛ ومَذْي الخلائق؛ وبيان ما يعلمه العقل جملة» 
ويعجز عن معرفته تفصيلاء ما يبين أنهم مزلت العلم والمعرفة 
والخبريلتا في الغاية التي باينوا بها آعلم الخلق من" سواهم؛ 
فيمتئع أن يصدر مثل ذلك عن جاهل ضال. وفیها من الرحمة 
والمصلحة والهُدَى والخیر؛ ودلالة الخلق على ما ينفعهم ومنع ما 
يضرهم؛ ما يبين أن ذلك صدر عن راحم بار يقصد غاية الخير 
والمنفعة للخلق۔ 

وإذا كان ذلك يدل على کمال علمهم» وکمال حسن قصدهم؛ فمن 
تم علمه وتم حسن قصده امتنع أن يكون كاذباً على الله؛ يدعي عليه هذه 
الدعوى العظيمةء التي لا يكون أفجرلك من صاحبها إذالا كان كاذباً 
متعمداً» ولا أجهل منه إن کان مخطاً . 

رهله الطریق ثسلك جملة في حق الأنبیاء علیهم الصلاة والسلام» 








ساقطة من (ط). [۲] (2): ما جاه. 
للكذب: ساقطة من (س). 
لت (خء س): والخيرة. 








(ط): زن. 





؟-إجكارنا 
جاؤواپ من الخبر 
وار 








آص/؟؟] 
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وتفصیلاً فی حتى واحدٍ واحلرٍ بعينيلثاء فیستدل الستدلٗ ہما یعلمہ من 
الحق والخیر جملة على علم صاحبه وصدقه» ثم يستدل يعلمه وصدقه 
على ما لم يعلمه تفصیلاً۔ 

والعلم بجنس الحق والباطل» والخير والشرء والصدق والکذب؛ 
معلوم بالفطرة والعقل الصریح؛ بل َمل ذلك مما اتفولت عليه بنو آدمء 
ولذلك يُسمى ذلك معروفآك ومتكراً» فإذا عُلم أنه فيما عَلِم الناس أنه حق 
وأنه خبر + هو أعلم منهم به» وأنصح الخلق فيهء وأصدقهم فيما يقول» 
عم بذلك آنه صادق عالم ناصح؛ لا کاذب ولا جاهل ولا غاش. 

وهذه الطریق یسلکها کل أحد بحسبه؛ ولا یحتاج في هذه الطریق 






إلى أن بعلا أولاً خراص النبوة وحقيقتها وكيفيتهاء بل أن يُعلم أنه 
صادق بار نیما بُخبر به ويأمر بهء ثم من بره يُعلم حقيقة النبوة 


والرسالة. 

/ وقد سلك آخرون من المتكلمي :لكا والمتفلسفة والمتصوفة 
طريقاً أخرى تشبه هذه من وجه دون وجه؛ وهو أن يعلم الد 
وأنها موجودة في بني آدم؛ وأنهم محتاجون إليهاء ويعلم صفاتهاء ثم 
یعلم عین النبي۔ 

ثم المتكلمون من المعتزلة وغيرهم یوجبون الو على اللہ تعال ا 
على طريةته لكا في إيجاب ما يوجبونه عليه والمتفلسفة قدلكا يوجبون 
ذلك علی طریقتھہلٗ فیما یجب وجودہ في العالم؛ وغيرهم يوجب ذلك 

(ط): في حق واحد بعینه. [7] المستدل : ساقطة من (س)+ 

[ا اتفق: كذا في (ك)ء وقي السخ الأخری: انفقت . 

[ع] (ظ): سعی معروفاً. لها (ط): يتعلم. 

[](ط خ): المتكلمة. 

[7] تعالى: ليست في (خ: ط)ء وقي (س): على الله جل وعز. 

كات يقهم . (في الموضعين). 

لا قد: ساقطة من (خ» س). 














ِا غلم من عادته في حكمته ورحمته وإعطائه الخلق ما يحتاجون إليه. 

وبالجملة فيعلمون نوعها في العالم؛ ثم يعلمون الواحد من 
الجنس"" بثبوت حقيقة اللوع فیه. وهنه الطریقتلا یسلکها کثیر من 
المتكلمة والمتصوفال" والبتفلسفة والعامة وغیرهم. 








لكن المتفلسفة ‏ كابن سينا وآمثاله - آدرکوا من التبوة بقدر ما أعطتهم لعب اين سيا في 
موادهم الفلسفيةء التي علموا بها آن التبي یکون له کمال القوة العلمية خ ال 


وكمال قوة السمع والبصر» وكمال قوة النَفْس؛ بحيث يعلم ويسمع 
ويبصر ما يقصر غيره عنهء ويفعل في العالم بهمّته ما يعجز غيره عنه. 
وھؤلاء یجعلونًا نفس النبوة ثلاثة أمور: ۰ 
أحدها: أن تكون له قوة عقلية» بل نسبة ينال بها العلم من غير تَعَلّم . 
والثاني: أن تكون له قوة خيالية» يَتَخَيل بها الحقائق العقلية 
موجودة» خالية» موثقةء من اجناس منام النائم؛ فيرى في نفسه ضوءاً؛ 
ولك هو الرسالة عندهم؛ ویسمع [في نفسه صوتا؛ وذلك هو 





کلام الله عندهم. 
الثالث: أن تكون لنفسه قوة على أن توثرلا في الما 
]ا ط): من النوع. 


الطريقة: كذا في (ك)؛ وفي النسخ الأخرى: الطريق. 

(خء س): المتكلمة المتصوفة. 

لتا من قوله: اوهؤلاء يجعلون. . ٠.‏ إلى قوله في ص(٥۷٢):‏ افھؤلاء 
یقولون: إن» ساقط من (خ» س). 

لا بل نسبة: کذا في النسختین (ط» ك)ء وأحسب أنها محرفة عن «حدسيةة 
آو «قدسية»» انظر: كتاب «الصفدية؛ (1/۱)؛ وکتاب «النبوات»» ص(4/ا1) وهما 
لشیخ الاسلام ابن ٹیمیةء وانظر هامش [رقم ۸ في هذه الصفحت]. 

ما بين المعکوفین لیس في (ط» ۵) ولعل الصواب ثباته: وانظر 
ن السابقین في الموضعین المشار البهما . 
(۵): توئو. 
لا ورد هذا المعنى في عدد من كتب ابن سيناء ففي كتب «النجاة» تكلم عن د 





الکتا 
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وهذه الأقوال الثلائة تحصل لخلق كثيرء هم دون رتبة الصالحين» 
فضلاً عن النبوت ولهذا كانت النبوة عندهم مكتسبة» فصار كثير منهم 


يطلب أن يصير ذ 





أ كما جرى للسُهْرَوَرْدِيي المقتول ولابن سبعينء 


ولهذا كان ابن سبعين يقول: «لقد زدت في حديث قال: (لا نبي 


عربي؟ء 





- النفس في قصول» متها (فصل في طرق اكتساب النفس الناطقة للعلوم) قال فيه 


ص٦٦1‏ ۱5۷): «واعلم آن التعلم - 


سواء حصل من غیر المتعلم؛ أو حصل 


من نفس المتعلم ‏ متفاوت؟ فإن من المتعلمين من يكون أقرب إلى التصور؛ لأن 
استعداده الذي قبل الاستعداد الذي ذكرناه أقرى» فإن كان ذلك الإنسان مستعداً 
للاستكمال فيما بينه وبين نفسه سمي هذا الاستعداد القوي «حدساً؛. 


وهذا الاستعداد قد يشعد في يعض الناس» حتى لا يحتاج في أن يتصل 
بالعقل الفعال إلى كبير شيء وإلى تخريج وتعليم؛ بل يكون شديد الاستعداد 


تراك كأن الاستعداد الثاني حاصل له 

وهذء الدرجة أعلى درجات هذا الا 
الفعل الھیولان «عقلاً قدسية» وهو من 
ليس مما يشترك فيه الناس كلهم ٠‏ 





بل کانه يعرف كل شيء من نفسه. 
'ستعدادء ويجب أن تسمى هذه الحال من 
جنس العقل بالملكةء إلا أنه رفيع جداء 


ولا يبعد أن تفيض هذه الأفعال المنسوبة إلى الروجح القدسي لقوتها 


واستعلائها فيضاناً على «المتخيلة أي 





فتحاكيها المتخيلة أيضاً بأمثلة محسوسة 


ومسموعة من الكلام على النحو الذي سلفت الاشارة للیه". 
ثم قال ص( 












رردت في عدد من 





کتاب الإمارة باب وجوب الوفاء ببيعة 
(ط . المعارف) (۱۰۹/۱۰) رقم )۷۹١۷(‏ 


وهذا ضرب من الثبوة» بل أعلى قوى النبوةء والأولى 
ات سية» وهي أعلى مراتب القوى الإنسائية». 


الأحاديث: 


خاري»» سح الباري» (۹/ )٤۹۵‏ رقم »)۳٤۵۵(‏ کتاب آحادیث 
ر عن بني إسرائيل؟ واصحیح سلم؛ (۳/ ۷۱) رقم (۰۱۸6۲ 


الخلقاء الأرل فالأول؛ وامسند أحمداء 
» عن أبي هريرة عن النبي كل قال : (كانت 


بنو إسرائيل تسوسهم الأنبياء؛ كلما هلك نبي خلفه نبي؛ وانه لا بي بعدي. ا 
وفي «صحيح البخاري؟؛ «فتح الباري؟ (۸/ ۱۱۲ رفم (۰)46۱۷ کتاب 





المغازي باب غزوة 


واصحیح مسلم» /٤(‏ ۱۸۷۰ ۷ رقم )6'8( = 








وهؤلاء يجعلون النبوة إنما هي من جنس واحد وقوة النّفْسءْ في 
العلم والقدرق لکن یقول: بینهما من الفل بارادة النبي الخیر: 
وارادة الساحر الشر» ويقولون: المَلّك والشیطان ُوی» لکن قوة الملك 
قوة صالحة؛ وقوة الشیطان قوة فاسدة. 














وأما من يقول: ات بوه اع ل بيتهما في 
الصفات. فهؤلاءكا يقولون: إن هذا القدرلا يحصل نوع منه لغيرهم 
من الأولياء؛ لكن يحصل لهم ما هو دون ذلك. وهذا على طريقة عقلاء 


ائل الصحابةء باب من فضائل علي بن أبي طالب وده عن سعد بن 
7 وقاص قال: قال رسول اله هة لعلي: (أما ترضى أن تكون مني بمنزلة 
هارون من موسى. غير أنه لا نبي بعدي). 

وبمعنى حديث سعد؛ روى الترمذي في «جامعهة؛ اتحفة الأحوذي؛ (۱۰/ 
٥‏ المناقب؛ مناقب علي بن أبي طالب؟ وأحمد في «مستدماء (ط. الحلبي) 
(۳۸۳) حدیئاً عن جاہر بن عبد اله . 

وبمعناه ایضاً روی آحمد؛ (ط. . الحلبي) (۴۲/۳) حدیثاً عن آبي سعید 
الخدري وروی ۳٦۹ /٦(‏ ۸) حدیثاً عن آسماء بنت عمیس. 

وني اسنن أبي داوداء اعون المعبود (۱۱/ ۰6۳۲4-۳۲۲ کتاب الفتن 
والملاحم؛ باب ذکر الفتن ودلائلها؛ و«جامع الترمذي»؛ #تحفة الأحرذي؛ (5/ 
)٦‏ الفتن؛ باب ما جاء ولا تقوم الساعة حتی یخرج کذابون؛ وامسند أحمده 
(ط . الحلبي) (0/8/5؟) حديث ثوبان مولى رسول الله وق وفيه: (. . . وإنه سيكون 
في أمني ثلاثون كذابون. كلهم يزعم أنه نبي» وأنا خاتم النبيين» لاني بعدي). 

وفي «المسند؛ (ط. المعارف) /1١(‏ 151 188) رقم 055.1 (۱۹۳/۱۱) 
رقم (1۹۸۱)» عن عبد الله بن عمرو بن العاص» قال: خرج عليئا رسول الله بلك 
يوماً كالمودع: فقال : (أنا محمد النبي الأمي - قاله ثلاث مرات ‏ ولا نبي بعدي)۔ 

وفي «المسند؛ (ط. الحلبي) (۳/ )۲٦۷‏ عن آأنس بن مالك قال: قال 
رسول الله : (إن الرسالة والنبوة قد انقطعت» فلا رسول بعدي ولا نبي). 
نول: كذا في ال (طء ك)ء أي: الواحد من هؤلاء. 
(ط): واحد نضر الصفات وهؤلاء. 

لا هنا ينتهي ما سقط من (خ» س) الذي بدأ صفحة (۵۷۳) وجاء الکلام 
فيهما کذا: اوهذا القدر... له 


















ملعب القارابي 
راہن غربي 


[صس/۹8] 





۷٦‏ شرح الأصبهاتية 
> و سے ےس ڑچ ج گے  ]:  -‏ 
المتفلسفة الذين يقضلون النبي على الفيلسوف والولي؛ کابن سینا 
وأمثاله . 

وأما غلاتهمء كالفارابي وأمثالهء الذين قد يفضلون الفيلسوف على 
الت کما یفضل آشباههم» کاین عربي الطائي صاحب *الفتوحات 
المكية» وافصوص الحکم؟ وغیرهما؛ ار اك ُتشلون الولي علی 
النبي,/ ا*وکان ينعي آنه یأخذ من المَعْين الذي یأخذ منه لك 
الذي يُوْحَى به إلى النبي؟ وأن المَلّك ‏ على آصلهم - هو الحال الذي 
في نفس النبي» والنبي بزعمهم يأخذ عن ذلك الحال» والحال يأخذ عن 
العقل» ثم زعم هذا أنه يأخذ عن العقل الذي في هذا الخيال» فلهذا 
قال: إنه يأخد من المَعْدِن الذي يأخذ منه المَلّك ما يوحى به إلى 
يبيالا ؤيؤلاء شاركوهم في أصل طريقهم٠‏ 
قل ہس ہت 

([1] في کتاب «آراء آهل المديئة الفاضلة» للغارابي ما يشير إلى ذلكء فهو 
يقول صس(1۸): «والة : المتخيلة متوسطة بين الحاسة وبين الناطقة». 

ثم يقول ص(٢۷):‏ اولا يمتئع أن يكون الإنسان إذا بلغت قوته المتخيلة نهاية 
الكمال» فيقبل في عن العقل الفعال الجز: ات الحاضرة والمستقبلة, ٠.‏ 
فيكون له بما قبه من المعقولات نبوة الا ال 

ثم يقول ص(84): «رإئما يكون ذلك الإنسان إذ نا قد استكمل: فصار عقلاً 
ومعقولاً بالفعل» قد استكملت قوته المتخيلة بالطبع غاي الكمال على ذلك الوجه 
الذي قلا .. وأن يكوث عقله المفعل قد استكمل بالمعقولات كلها حنى لا يكرث 
ينفى عنه منها شي۰۰ ۰۷.۰ 

إلى آن يقول ص(۸1): ۰۰۰۶ فيكون الله فك يوحي إليه بترسط العقل 
الفعال: فیکون ما يفيض من الله تبارك وتعالى إلى العقل الفعالء بفيضه العقل 
الفعال إلى عقله المتقعل+ بتوسط العقل المستفاد: ثم إلى قوته المتخيلة» فيكون 
ہما پفیشی منە إلى عقله النفعل حكيماًفيلسوفاً ومتعقلاً على التمامء وبما يفيض 























لم فإنهم: ساقطة من (خ). 
[ _ ٭] ما بینها اوکان یدعی. ۰۰ ما يوحى به إلى الثبي" ساقط من (خء س). 
[2) قي كتاب «الفتوحات الیکیة» (۲۵۲/۲) عنول ان عربي «الباب الخامس = 
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> والخمسون ومائة في معرفة مقام 
من الشعر: 
بين الولاية والرسالة برزخ فيه النبوة حكمها لا يجهل 
وقال (۲۵۳/۲): افالتبوة والرسالة من حیت عینها وحکمها ما نسخت؛ وإنما 
انقطع الوحي الخاص بالرسول واللبي من نزول الملك علی أذنه وقلبه. . ٠١‏ 
ويتحدث عن رؤيا رآهاء فيقول: اورأینا فیھا باب اسم الرسول والنبي مغلقاً 
على عيتي... ومع غلقه ما ينحجب عني ما وراءه إلا أنه لا قدم لأحد فيه إلا 
الکشف! . 
ئم قال: #وللأولياء في هذه النبوة مشرب عظيم كما ذكرنا. .. فهذا هو 
الفرقان بين النبي والولي في النبوة» فی انبي»: ويقال في الولي: «وارث». 
والورائة نعت إلهي» فإنه فال عن نفسه: انه (خیر الوارئین»؛ فالولي لا یاخذ 
النبوة من النبي إلا بعد أن يرثها الحق منهم ثم يلقيها إلى الولي» لیکون ذلك أتم 
في حقه: حتى ينتسب في ذلك إلى اللهء لا إلى غيره. . . فالأولياء هم أتباع الرسل 
بمثل هذا السند العالي المحفوظ الذي لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه». 
وقال في «الفتوحات» (187/5): «.. . ويرجع الحكم إلى الله الذي نَِرُ إليه 
بلا واسطة؛ فالذي ينتج الفرار إليه لا يقدر قدره: فإنه كشف محمدي؛ يربى على 
كشف الرسل من حيث هم رسل اء فيشبتهم هذا الفا في أماکٹھم؛ ویجوز 
بكشفه فوق رتبة خطاب التكليف». 
وقال في انصوص الحکم" (7۱/۱ 54): «فأما المِنحُ والهبات والعطايا 
الذاتیت فلا تكون أبداً الا عن تجل الهي» والتجلي من الذات لا یکون آبداً إلا 
بصورة استعداد المتجلّي لهم وغير ذلك لا يكون. فإذن المتجلي له ما رأى سوى 
صورته في مرآة الحق» وما رأى الحق» ولا يمكن أن اه مع علمه أنه ما رأى 
صورته إلا فيه. .. فهو مرآنك في رؤيتك نفسك» وأنت مرآته في رؤيته أسماءه 
وظهور أحكامهاء وليست سوى عينهء فاختلط الأمر وانيهم. . .»> وهذا هو أعلى 
علم بالله: وليس هذا العلم إلا لخاتم الرسل وخاتم الأرلاب وما يراه أحد من 
الأنبياء والرسل إلا من مشكاة الرسول الخاتم: ولا يراه أحد من الأولياء إلا من 
مشكاة الولي الخاتم؛ حتى إن الرسل لا يروته متى رأوه إلا من مشكاة خاتم 
الأولياء» فان الرسالة وا ني نبوة التشريع ورسالته ‏ تنقطعان» والولاية لا 


تنقطع أبداً. 


النبوة وأسرارهاه وصتر هذا الباب بهذا البيت 





























۲۰۷۸ شرح الأصبهانية 

كن عظم ضلالهم وجهلهم بقدر الأثياء عليهم ل جا والسلام» مع 
رت سل معرفة هؤلاء بقدر التو معرفة اقسة تثرایلت بل من عرف 
ما جاءت به الأنبياء» وما يذكرونه في كَثْر التبُوة» غلم نهم آمنوا ببعض 
ما جامت به الرسلث وکفروا ببعض» فكما أن اليهود والتصارى آمنوا 
الأنبياء وكفروا ببعض» فهؤلاء آمنوا يبعض صفات النبوة وکفروا 
ر تست سیم 


فالمرسلون من حيث كونهم أولياء لا يرون ما تکرناه الا من مشکاة خانم 











- فکیف من دونهم من الأولیاء! 

وإن كان خخاتم الأولياء تابعاً في الحكم لما جاء به خاتم الرسل من التشریع؛ 
فذلك لا يقدح في مقامه: ولا يناقض ما ذهبنا إليهء فإنه من وجه يكون أنزل» كما 
آنه من وجه یکون آعلی؛ وقد ظهر في ظاهر شرعنا ما يؤيد ما ذهبنا إليه في فضل 
عبر في آساری بدر بالحکم فیهم؛ وفي تبیر الخل: 

فما يازم الكامل أن يكون له التقدم في کل شب دذي ع و إل وائما نظر 
الرجال إلى التقدم في رتبة العلم بللهء هنالك مطلبهمء وأا حرادث الأكوان» فلا 
تعلّقَ لخواطرهم بهاء فتحقق ما ذكرناء. 

55 مكل العبي ل النبوة بالحافط من اللّونء وقد کِثل سوی موضع لَب 
زکان ال تلك اللبنة» غير أنه يه لا يراها إلا كما قال: لبنة واحدة ٠‏ وأما حاتم 
الأونياء: فلا بد له من هذه الرؤياء فیری سا مشله به رسول الله يق ويرك في 
الحالط موضع لیتینه وان من تعب وات اعا + فلا بد أن يرى نفسه 
تنطبع في موضع تَيِيك اللبنتين. ٠٠‏ 

والسبب الموجب لكونه رآھا لبنتين أنه تابع لشرع عاتم الرسل في الظاھر؛ 
طامره تما يتبعه فيه مرن الألتكامهأكها شر اخ 

۾ بكم فيه؛ لأنه يرى الأمر على ما هو 

یه فلا بد أن يراه عكذاء وهو موضع الذهبية في الباطن+ فإنه آخل من 
الممدن الذي يأعذ منه الملك الذي يؤنحى يه إلى الوسؤل" : ٠‏ 

فخاتم الرسل من حيث ولايتهء تسبته مع الخاتم للولاية نسبة الأنبياء والرسل 
معهء فإئه اثولي الرسول التبيء وخاقم الأولياء الولي الوارث الآحذ عن الأصل 
المشاهد للمراتب». 

MI 

[۳ (ط): الا 











» وهو 












الاصابع آن- 0 : تبراء 





لے -_ 
ببعض؛ ولهذا قد يكون فيهم مَنْ هو أکفر من الیھود والنصارى» وقد 
یکون في الیھود والنصاری من هو آکقر متهم» بحسب ما آمن به کل من 
هولاء ممال جاءت به الرسل وم" کفروا به. 


وأبو حامد كثيراً ما يسلك هذه الطريق في كتبهء لكته لا یوافق دا 


المتفلسفة على کل ما یقولونه؛ بل یکشرهم ببعض. ویضللهم في 
موضع. وان کان في الکتب المضافة [لیه ما قد یوافق بعض أصولهم؛ 
بل في الكتب التي يقال: إنها «مضنون بها علی غیر آهلهالت. ما هو 
فلسفة محضة» مخالفة لدين المسلمين واليهود والنصارى. وإن كانت قد 
عبر عنها بعبارات اسلامية. 

لكن هذه الكتب. في الناس من يقول: إنها مكذوية على آبي حامد؛ 
ومنهم من يقول: بل رجع عنها . 

ولا ربب أنه صرح في مواضع ببعضا لكاما قاله في هذه الكتب» 
كس اال را نید پچ ارم بما في ذلك من 





كذا في (ط)۰ وفي النسخ الاخری: بما. 


يشير ابن تيمية إلى كتابين للغزالي: هما «المضنون به على غیر آهله»؛ 
واالمضنون الصغیرا» وقد طبعا. 

لكا (ط؛ خ): بقیف 

وفي هامش (س) علق نعمان الألوسي بما يلي: 

«مطلب عبارات من الامام الغزالي؛ اعلم أن شيخ الإسلام ابن تيمية ذكر عن 
بعض العبارات المقدوحة للإمام الغزالي» ثم أثنى عليه في كثير من تأليفاته. وقد 
تقدمه في ذلك غیر واحد.. وتأخر عنه آیضاً غیرء» فمن ذلك الإمام الشعراني؛ فقد 
قال في کتابه «الأنوار القدسیةه ما نصه: «واعلم أنه لم یسلم أحد من التفکر في 
ذات الله تعالى مع النهي عن التفكرء حتى الغزالي رحمه اللہ تعالی؛ و 
العارفون في جتميع با قالمة وهو مسؤول عن ذلك؟ لأنه رجح عقله عن ایمانه؛ 
: إن الله تعالى يعرف من غير نظر في 
. انتهى» وجل الذي لا يخفل الحكيم العليم» فليحفظ. الفقير نحمان». 
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كتاب التق امن 
اا 





ہے ھا 
الضلال؛ وذكر کیف کان طلبه للعلوم واه حتی قازا 


ی بجد بليغ» أتأمل في المحسوسات والضروریات: وآنظر هل يمك أن 


ا ي 
چا )اماد اعا اا وآخذ يبع ۰ 
بعض شبه السوفسطائية في الحسیات لا 


إلى أن قازلكا: «فلما یی وت وانقدحت في 
النفس؛ حاولت لذلك علاجاً فلم يتيسرء إذ لم يمكز ڭا دفعه إلا 
بدلیل» ولم يمكن نَصْبٌ دليل إلا من تركيب العلوم الأولِية. وإذالئنا لم 
تكن مُسَلّمة لم يمكن ترتيب الدليل؛ فأعضل هذا الداءللاء ودام قريباً 
من شهرين» آنا فیها علی مذهب السفسطة بحکم الحال؛ لا بحکم 

[] في کتاب «المنقذ من الضلال» تحقیق الدکتور جمیل صلیبا والدکتور 
کامل عیاد. ط. دار الاندلس ۰۱۹۸۰ بعد مقدمة المحققين يبدأ الغزالي الكتاب» 
ص(۷۷) بقوله - بعد الحمد لله والصلاة علی رسوله -: «آما بعده فقد سألتتي آیها 
الاخ في الدين أن أبث إليك غاية العلوم وأسرارهاء وغائلة المذامب وأغوارها» 
پاجکي تاک ما تاه في امتخلاض الخق. ۰ الخ . وسأفابل ‏ إن شاء الله ما 
يورده شيخ الإسلام من نصوص الکتاب على هذه الطبعة 

وقد لحظت آن مخطوطة (س) قوبلت على ذ ن "المنقذ من الضلاله 
وعدلت نبعاً لهاء أو ذكر ما في هذه النسخة في الهامش على أنها نسخة أخرى. 
[] المنقذ من الضلال؟ء ص(٤۸).‏ وفي هامش (س): مطلب كلام أبي 




















وج ص(۸4 ۸1( . 
النسخ: خطر. والمثبت من "المتقنه. 

نقنه : یکن. ,2ا المقذہ: فإذا۔ 
[1] (ط): الراي (خ» س): اللواء. 











[ئ)- 
المقطلقل" والمقال. حعى شی الف تعالی عٹی ظلك المرضی 
والإعلالأگ وعادت النفس إلى الصحة والاعتذال» ورجعت 
الضروریات/ العقلية متبولة موثوقاً بها علی آمن ویقین؛ ولم يكن ذلك 
تلم دلیل وترتیب کلام» بل بنور قذفە الله تعالی في الصدرل" وذلك 
النور هو مفتاح أكثر المعارف». قاللثا: «فمن ظن أن الكشف موقوف 
على الأدلة المجردة» فقد ضَيّق رحمة الله تعالى الواسعة». 

إلى أن قاللثا: «المقصود من هنه الحکایتلنا آن یلم كمال 
الجد في الطلب» حتى انتهى إلى طلب ما لا يُطلب؛ لأزلكا 
الأوليات ليست مطلوبة؛ فإنها حاضرة: والحاضر إذا طلب برك 
واختفى». 

قالكتا: لٹا کفاني الله تعالی هذا المرض انحصرت آصناف 
الطالبینت عندي في آربع فرّق: : المتکلمون» رهم یعون آنهم آهل 
الرأي والنظر؛ والباطنية» وهم يدّعون آنهم آصحاب الععلیم؛ 
والمخصرصون بالاقتباس من الامام المعصوم؛ والفلاسفة؛ وهم 

كام لق۔ 
لكا «المنقذ»ه: ... تعالى من ذلك المرض. وذكر المحققان أن في بعض 
الئسخ: عن ذلك المرض والاعتدال. 
(4): الصدور. 
لكا بعد الكلام السابق مباشرة؛ ص۸10 ۸۷)۔ 
لها «المنقذه ص(۸۸). [المنقذ»: الحكايات- 
لكا «المنقذه: أن يعمل. لعا «المنقذه: فإن. 
لكا «المنقذه: فقد. أمام هذا الموضع في هامش (س): بلغ. 
| «السقذه. ص(۸۹). 
في (س) و 
شفاني. وفي «المنقذ» 5 
وذکر المحققان آن في نسخة: ولما كفاني الله 
[َل] في مامش (س): مطلب ما قاله في آصناف الطالیین. 
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الحصار الغرق 
الطالبة للحن عند 
اي نع 





كلام الغزلي من 
هله ارق 


نويلكتملا-١‎ 








یزعمون آنهم أصحابل المنطق والبرهان؛ والصوفية؛ وهم يدّعون 
أنهم خاصتلكا الحضرة» وأمل المشاهدة والمکاشفة. 

فقلت في نفسي: الحق لا یعدو هذه الأصناف الأربعت فهژلاء 
[ھ ہا السالکون سبیل طلب الحقء فإِنْ شَذَّ الحق عنهم» فلا يبقى في 
كَرّك الحق مطمع». 

إلى أن قالكا: «فابتدأت ك لسلوك هذه الطرق» واستقصاء ما عند 
هؤلاء الفرق» بعلم الكلام» ميا بطریق الفلسفة» رثکا 
بتعليمات الباطنية» ومُرّبعاً بطريق الصوفية». 

قاللتا: هم زني ابتدأث بعلم الکلام» فحصّلہ وعقلث وطالعث 
كتب المحققین منھم؛ وصتَفّْت فیه ما اردث أن أََتّف» فصادفته علماً 
وافياً بمقصوده» غير وافي بمقصودي. وانما المقصود منه حفظ عقیدة 
أهل السنة» وحراستها عن تشويش المُبتدِئةلك؛ ققد ألقى الله تعالى إلى 
عباده علی لسان رسوله تلا هي الحُّء علی ما فیه صلاح 
دینهم ودنیاهم» کما نطق بمقدماته القرآن والأخبار» ثم ألقی الشیطان 
في وساوس المُبْتدعة أموراً مخالفة للسّنّة فلَهَجُوا بهاء وكادوا يشوشون 
عقيدة أهزلكا الحق على أهلها؛ فأنشأ الله تعالى طائفة مز 
المنقذه: آنهم آهل. [1] ؛المنقذہ: خواص٠‏ 

[7] هم: ساقطة من (س: ۵): وفي (ط): الأربعة فهم. 

[ت] «السقذه. ص(۰٩).‏ 

[كا فابتدأت: کذا في (طء ك) ونسخة من «المنقذة؛ وفي (خ؛ س) ونسخة 
آخری من « انتدیت؛ وفي أصل «المنقذ»: فابتدرت. 

ل بعد الكلام السابق مباشرت» ص(۱٩‏ - ۰6۹۲ 

© (ط): البدعة» «المنقذ»: أهل البدعة. وفي هامش (س): مطلب ما قاله 
في بيان مقصود علم الكلام وحاصله. 
[ا صلى الله عليه وسلم : ليست في «المنقذة. 
ل3] أهل: ليست في (س)» «المنقذ». 
: ليست في «المنقذ». 
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المتكلمين. وحَرّك دواعيهم لنصرة السَُنَّهَ بكلام مرتئّب» يكشف عن 
تلبيسات أهل البدع المحدّثة» على خلاف السّنّة المأثورة». إلى أن 
ور اوكان أكثر حرصیم “2 سای ای اج مناقشّات الخصوم؛ 
ومؤاذتھم بلوازمھم ومسلّماتی تا ٠‏ 

إلى أن قاللكا: «فلم يكن الكلام في حقي كافياً: ولا لِدَائِي الذيكا] 
أشكوه شافياً». إلى أن قاللل!: «فلم يحصل منه ما يمحو بالكُلّية 
ظلماتِ في اختلافات الخلقء ولا أَبْعِد أن يكون قد حصل ذلك 
لخيري» بل لا آشكا في حصول ذلك لطائفة» ولكن حصولاً مشوباً 
بالتقليد في بعض الأمور التي ليست من الأوليات». 

إلى أن قال “: «ثم إني ابتدأت يعد الفراغ من علم الكلام» بعلم ١-افلالا‏ 
الفلسفة»/ وعلمت يقيناً أنه لا يقف على فساد نوع من العلوم من لا [س/١]‏ 
يقف على منتهى ذلك العلم» حتى يساوي أعلمهم في أصل العل لاء 
" ای پل له وا اسب و 

















: لم آزل حتی الع تا على ما فيه من جدّاع 
[] بعد الکلام السابق بخمسة سطرره *المنقذ»: صس(۲٩).‏ 
7 ۳ خوضھم. وفي ہامش (س): نسخة خوضهم. 
لكام پلوازم مسلماتهم. 
«المتقذهء ص(۹۲). يعد الكلام السابق بسطر واحد» هو قول الغزالي: 
«وهذا قليل التفع في حق من لا يسلم سوى الضروريات شيئاً أصلا». 
لكا «المنقذ»» الذي كنت. 
«المنقذهء ص(۹۳). بعد الکلام السابق بأربعة سطور. 
«المتقذ»: بل لست أشك. 
«المنقذاء» ص (44). بعد الكلام السابق بسطرين ونصف. وأمام هذا 
الموضع في هامش (س): مطلب ما قاله أبو حامد في أحاصيل الفلسفة. 
المنقذه: في أصل ذلك. (:1] «المنقذه: ص(۵٩).‏ 
لكا (س)» «المنقذه: . . . ثم لم أزل أواظب على التفكر [كذا في (س)ء وفي - 

















۸٤ >‏ 21 
وتلبیس؛ وتسقیق وتخییل. اطلاعاً لم آشك فیه. 
حکایتی, لا وحكاية حاصل علومهم؛ فاني رآیتهم صنا 
علومهم أقساماء وهم على کثرة آصتافهم - تلزمه ما وصمة الکفر 
والالحاد. وإن كان بین القدماء منهم والأقدمين؛ وبين الأواخر منهم 
والأوائل» تفاوت عظيم في البعد عن الحق والقرب منه". 

5 قازلكاً: ««علم أنهم ‏ على كثرة فزقهم إت ینقسمون الی ثلائة 
اقسام: الدھریونء والطبایمیونلت والالهیون. 

الصنف الأول: الدَّهْرِيونَء وهم طائفة من الأقدّيِين؛ جحدوا الصانع 
المدبّرء العاليم القادر» وزعموا أن العالّم لم يزل موجوداً كذلك ا 
ولم یزل الحیوان من نطفةء والنطفة من حيوان» کذلك کان؛ وكذلك 
يكون أيداًء ومولاء [مملش] الزنادقة. 

الصنف لكا الثاني: الطبيعيون» وهم قوم آکثروال بحشهم عن عالم 
الطبیعة ؛ وعن عجائب الحیوان والنبات؟. 

الی آن قالا: «الا آن هولاء لکثرة بحثهم عن الطبيعة» ظهر عندهم 








70 قريباً 0 ۰ غوائله 
وأغوارء حتى اطلعت. 

[تا(ط ك): فاستمع. 

اللا جميع النسخ: والمثبت من «المتقذه. 

(خ» س)ء المنقذه: يلزمهم. 

لغ «المنقذاء ص(47). بعد الكلام السابق مباشرة. 

2 (س)» «المنقذ»: كثرة فرقهم [كذا في (س): وفي «المنقذ»: فراقهم]. 
واختلاف مذاهبهم. 

2 «المنقذ؛: والطبيعيون. 

3 (س)ء «المتقذه كذلك بنفسه يلا صائع. 
اقطة من (ك). لكا #«المنقذه: والصئف. 
٤‏ اتو 
[33] «المنقذه؛ ص(۹۷ - ۹۹). بعد الکلام السایق پستة سطور . 











لاعتدال المزاج تأثیر عظیم في رام" وی الحیوان به» فظنوا آن القوة 
العاقلالت من الانسان تابعة لمزاجه آیضاً وآنها تبطل ببطلان مزاجه 
فتنعدملػا ٹم إذا انعدمت ا فلا تعقل ك إعادة المعدوم كما زعمواء 
فذهبوا إلى أن النفس تموت ولا تعودء فجحدوا الآخرة» وأنكروا الجنة 
والنار والقيامة ولا فلم يبق عندهم للطاعة ثواب» ولا للمعصية 
عقاب» فانحل عنهم لالجا وانهمكوا في الشهوات انهماك الأنعام. 

وهؤلاء أيضاً زنادقة؛ لأن اس7( و ا بالل والیوم 
الآخر؛ وهؤلاء جحدوا اليوم الآخرء وإن آمنوا اف وصفاته 

الصتف لا الثالث: الإلهيون» وهم المتأخروزلك! مثل سقراط: وهو 
أستاذ أفلاطون» وأفلاطون أستاذ أرسطاطاليس» وأرسطاطاليس هو 
الذي رنب لهم المنطقء وعدّب لهم العلوم» وکئر لھم ما لم یکن 
مُحَمْراً مِن قَبلء وأوضح لهم ما كان أحجى اتا من علومهم. 

وهم بجملتهم ردوا على الصَّتْفَينَ الأَوّلِينَ من الدهرية والطبيعية» 
وأوردوا في الكشف عن فضائحهم ما أغنوا به غيرهمء وكفى الله 
المؤمنین القتال بتقاتلهم. ثم رد أرسطاطاليس على أفلاطون وسقراط 
ومن كان قله من/ الإلهيين رداً لم يقصر فيه؛ حتى تبرأ عن جمیعهم» اعد ]٩‏ 
إلا أنه استبقى أيضاً من رذائل كفرهم وبدعتھم بقایا لم یوق للنزوع عنها . 








ل قرام: ساقطة من (ط). 3 (ط): القوة الكاملة. 
[] (): فیعدم؛ (س) وبعض نسخ المنقذه - کما ذکر السحقفانا في 
هامشه -: فینعدم. 


لقا (ط» خ» س): انعدم. [2] (ط. س). «المنقذ»: فلا یعقل. 
لتا(خ» س): وللمعصية عقاب؛ فانحل عندهم. 

[2] (س: ك): بالله تعالی۔ فان سء ك): والصئف. 

[ك] (س)ء «المنقذه: المتأخرون منهم. 

لنذافي هامش (س) كتب : في نسخة «المنقذ» المطبوعة: ما كان فجاً. وق 
. من قبل» وأنضج لهم ما كان فجاً: 











- آ( ۲٥۸٣‏ شرح الأصبهانية 


فوجب تكفيرهم» وتكفير متبعيهم من المتفلسفة الاسلامیین؛ كابن 
سينا والفارابي وآمقالهمالكا. على أنه لم يقم بنقل علم أرسطاطاليس 
أحد من متفلسفة الإسلاميين كقيام هذين الرجلین» وما نقله غیرهما لیس 
يچ ا وما لا 











ومجموع ما نا من فلسفة أرسطاطاليس ‏ بحسب 2 هذين 
الرجلین صرق دوع أقسام: قسم يجب التكفير بيلثاء, وقسم 
لتبدیع به» وقسم لا يجب إنكاره أصلاًء فلتفصله». 
ثم ذكر أنها سعة أقسام: رياضيةء ومنطقية» وطبيعية» والهیت 
وسياسية» وَحُلّقِية. وتَكَلّم على ذلك كا بما ليس هذا موضعه» وقد بينًا 
الكلام على ذلك في غير هذا الموضع . 
وس ثم إني لما فرغت من غلم الفلسفة وتحصيله 
وتفهسسلكا. وتزييف ما تزيّفلكَا منه؛ علمت أن ذلك أيضاً غير وافي 
ا وأزلكا العقل ليس مستقلاً بالإحاطة بجميع المطالب» 
ولا کاشفاً للغطاء وی مہہ 
بلب ٹم ذکر مذهب الباطنية 7ي «وأنه لیس معهم شي» من 


[1] «المنقذ»: وغيرهما. وفي بعض النسخ كما ذكر المحققان -: وأمثالهم . 

0) 

مام 

[ قا في «المنقذهء IA E‏ وآمام هذا الموضع في هامش (س): 
مطلب ما قاله في أقسام علومھم۔ 

[3] ہالمقذ: مينلا ۰6۱۱۸ 
. والمثبت من المتقذ». 

0( ۵ا: فان 
فی "المنقذ»: ص(۱۱۸ _ ۱۲۷). والتص التالي في «المنقذه ص(۱۲۷ 

۱۲۹) هکذا : «بل المقصود آن هولاء لیس معهم. . وأمام هذا الموضع 
في هامش (س): مطلب ما قاله في مذهب التعلم وغائلته. 




















کیو انضھاٹاتے ت30 ایس 


الشّغاء المُنْجِي من ظلمات الآراءلنا, برلا هم مع عجزهم عن إقامة 
البرمان علی تعیین الامام المعصوم ‏ [طالما جاریناه بل 
فصدقناه,لثا في الحاجة إلى التعليم: والی المعلّم المعصوم وآنه 
عو الذي عَّنُوهه ثم سألناهم عن العلم الذي تغلموه من هذا 
المعصوم؛ وعرضنا علیهم |شکالات فلم یفهموها؛ فضلاً عن القیام 
بحلها . فلما عجزوا أحالوا على الإمام الغائب» وقالوا: لاب من السفر 
إلبه. 

والعَجّب أنهم صَيّعوا عمرهم في طلب المعلم والتبجع ا بالظفر 
بيلكا. ولم يتعلّموا منه شيثاً أصلاًء كالمنضغات بالنجاسة يتعب في 
طلب الماء؛ حتى إذا وجدہ لم يستعمله» وبقي مُضَماللكا بالخبائثا 

ومنهم من ادّعى شيئاً من علمهم: وكانلكك حاصل ما ذكره [شيئاً 
من ركيك فلسفة فيثاغورس؛ وهو رجل من قدماء الأوائل» ومذهبه 
رلا مذاهب الفلاسفة؛ وقد رَد عليه أرسطاطاليس» بل اسَْرا 












1 (ط): الأوائل. 0ط ك): ٹم بدلاً من بل 

لكا (طء سء ك): عن 

لقا المعصوم: ليست في (خء س)» «المنقذ 

لقاما بين المعكرفين زيادة من «المنقذا هامش (س): طالما 

هذا يوافق بعض نسخ «المنقذه كما ذکر المحققان في هامشه. 

صدقناهم. لا هو؛ ليست في «المنقنه. 

: والنجاح» المتقذه: وفي التبجح. 

لكا (خ» سء ك): في الظفر به. 

(طء خ): كالمضمخ. وهي توافق نسخة من «المنقذ" كما في هامشه. جاء 

في السان العرب؛ مادة «ضمخ»: «التضمخ: التلطخ بالطيب وغيرهء والإكثار منهه. 
للك] «المنقذه: متضمخاً. 













جربنا 












ط): بالنجاسة» (ك): فإذا وجد ما يستعمله بقي مضمخاً بالنجاسة. 
9 3 


تا 
ساقطة من «المنقنه. ‏ لت (ط. 
: استدرك. واسترك: استضعف انظر: 





ساقطة من (ك). 
ك): أول. 
السان العرب» مادة ارکك». 






[ص/۹۸] 


ا۔السرلبة 


EE 


کلامه واسترفله» وهو المَحكي في کتاب «رسائز لل إخوان الصفاء» 
وهو على التحقيق حشو الفلسقة. 








ذلك العلم الركيك | 
العلوم؛ فهؤلاء أيضاً جربنام لك وسبرنا باطنهم وظاهره لت + فرجع 
حاصلهم إلى استدراج العوام وضعفاء العقول ببيان الحاجة إلى المعلّم» 
ومجادلتهم في إنكارهم الحاجة إلى التعليم» بكلام قوي مُنْحمء حتى 
إذا ساعدهم على الحاجة/ إلى المعلم مساعدہ وقال: هات علمه؛ 
وأیڈنا من تعليمه! وقفء وقا الآن» إذا سلمت لي هذا فاطلبه» 
فإنما غرضي هذا القدر فقط؛ إذ عَلِم أنه لو زاد على ذلك لاقْتَضَح» 
ولعجُز عن حل أدنى المشكلات» بل عجّز عن فهمه؛ فضلاً عن 
جوابه. 

قاللتا: «ثم ني لما فرغت من هذبلث [العلوم] آقبلت بهمتي علی 
طریق الصوفیةء وعلمت أن طريقهم إنما بت و وکان 
حاصل علمهمللا قطع عقبات النفسء والتنزه عن أخلاقها المذمومة 





[] رسائل: لیست في (ط): «المتقذه. 








ن ال صی(۱۳۰ -۱۳6). وترلد بين النص السابق ها 
تپ «فهذه حقيقة حالهم: فاخْيرُهم تَقْلُهِمء فلما خبرناهم نفضنا اليد عنهم أيضاً». 
لخاط): هذا. 
[3] العلوم: زيادة من «المنقذة. وهي في (س) بالهامش 


: طريقتهم إنما تتم. 
(ط): عملھم وهي توافق نسخة من «المنقذه كما ذكر المحققان في 


هاهشة . 








وصفاتها الخبيثة» حتى يتوصل بها إلى تخلية القلب عن غير الله تعالى» 
وتحليته بذكر الله. 

وكان العلم أيسر علي من العمل؛ اپ د 
مطالعة کتبهم» مثل: «قوت القلوب» لأبي طالب المكيلناء و 
الحارث المحاسبي شود المتغورة عن الجْتَبْدء ای نر 
و ابي یزید البشظایی لا ٠‏ قدس الله أرواحهمء وغير ذلك من کلام 


[1] أبو طالب محمد بن علي بن عطية الحارثي المكي» من أهل الجبل (بین 
بغداد وواسط)؛ نشاً بمكة وتوفي ببغداد سنة ۳۸۲ه صوفي؛ من آشهر رجال 
السالمية. 

طبع كتاب اقوت القلوب» بالمطبعة الميمنية بمصر سنة ۱۳۱۰ه. 

انظر ما ذكرته؛ ص(۳۳ ۰0۳2 وانظر: تاریخ بغدادہ (۸۹/۳)؛ #تلبيس 
إبلیس؟ء ص(١٦۱‏ ۔ ۰۱5۵ 46۲۱۰ اوفیات الاعباذ» (۳۰۳/4- ۱0۳۰۶ امیزان 
الاعتدال» (۳/ 10۵)؛ «لسان المیزان» (۱)۳۰۰/۵ "لاعلام» (7/ 40574 "تاريخ 
التراث العربي»۰ المجلد الاول (۱۸۸/۶ - 6۱۷۰ 
۰ لكا أبو بكر الشبلي؛ اختلف في اسمه؛ فقیل: الّف بن جعفره وقیل: 
دلّف بن جَخدر» وقیل: جعفر بن یونس» وقیل غیر ذلك؛ أصله من قرية اشبلةه 
بخراسان: وولد بسامرا سنة ۷٢۲ھ‏ وتوفي بیغداد سنة ٣۳۳ھ‏ 

كان في أول أمره والياً في بعض نواحي الري؛ ثم ترك الولایة وانضم إلى 
الصوفیة حتی صار من 
#حلية الاولیاه» (۱۰/ ۱6۳۷۵-۳۹۲ «تاریخ بخداد! (۱6/ ۱0۳۹۷-۳۸۹ 
اصفة الصفوة (۲/ 4460۱-451 #وفیات الأعیان» (۲/ ۲۷۳ -۲۷۲)؛ «البداية 
والنهاية» (۲۱۹-۲۱۵/۱۱: «شنرات انذحب؛ (۳۳۸/۲)؛ الأعلام» (۱)۳۲۱/۷ 
#تاریخ التراث العربي! (۱۵8/4/۱). 

[]ھو آبو یزید ور بن عیسی اليسطامي؛ أصله من «بسطام» بلدة بين 
خراسان والعراق» وتوفي فیها سنة ۲٩۱‏ كان جده مجوسياً فأسلمء وأبو ب 
أحد مشايخ الصوفية» حُكي عنه شطحات بُدْعَ بها . 

انظر ات الصوفيةه؛ ص(۱۷ - 0۷4؛ «حلية الاولیاء» (۳۳/۱۰ - ۱64۲ 
«وفیات الأعیان» (۲/ ١۳٥)؛‏ امیزان الاعتدال» (۳۹3/۲- ۳6۷)؛ "البداية 



































اة" (11/ 78)؛ «شذرات ائذهب» (۲/ ۱4۳ - 4۱45+ «الأعلام» (۲/ ۲۳۰+ 





والنهاي 
اتاریخ الثراث العربي» 371/١18 /4/١(‏ 








شرح الأصبا 


.لد 








' حتى اطلعت على كثير من مقاصدى لكأ العلمية ع 
ما يمكن أن يُحَصّل من طريقهم بالتعلم والسماعء وظپرلت لي آن [ 
خواصهم ما لا يمكن الوصول إليه بالتعلم» بل بالذوقا والح 
وتبدل الصفات . 

وكم ين القرق بين أن يعلم خد الصحة وحد ايع وأسبا 
وشروطهما وبين أن يكون صحيحاً شبعازلثا؛ وبين أن بُعرف 
الشگر؛ وأنه عبارة عن حالة تحصل مزلا إرييلو لكا أبخرة نتصاد 
المعدة إلى معادن الفکر؛ وبين أن يكوزلكاسكران؛ بل السك 
يعرف حد السكر وآرکانلا» وهو سكران وما معه من علمه 

11 (ط): وغیر لك من المشایخ» «المتغذ»: وغیرهم من المشایخ. 

(س)ء «المتقذ»: على كنه مقاصدهم ٠‏ 

[۳] «المنقذ»: فظهر. 

7 في «الرسالة القشيريةة (۲۷۱/۱): «ومن جملة ما يجري في کلام 
کلام الصوفية] الذوق: والشرب؛ ویعبرون بذلك عما یجدرنه من ثمرات 
ونتائج الکشوفات+ وَبَوَادِ الواردات» واول ذلك الذوق؛ ثم الشرب» ثم || 

فسفاء معاملاتهم یرجب لهم ذوق المعاني+ وزفاء عٹازلاٹھم یو 
الشرب؛ ودوام مواصلاتهم يقتضي لهم الري١ ٠٠٠‏ 

وسيأتي في كلام الغزالي ص(545) أن بالإمكان إدراك شيءٍ من خا 
بالذوق الصرفي» وقوله بعد ذلك ص(۵۹۸): «وأما الذوق» فهو كا 
والاخذ بالید: ولا يوجد إلا في طريق الصرفية»٠‏ 

[2] في «الرسالة القشيريةة (1/+18): «والحال عند القرم؛ معن 
القلب» من غیر تعمد منهم» ولا اجتلاب» ولا اکتساب لهم» من طربٍ 














رك «المتقذ؛ وی 
[كك وأركانه كذا في (ك)؟ وقي (النسخ الأخرى)» «المتقذ!: 
وعلته. 





شرح الأصيهاتية 





چھتٌ٥۔-ےےحےسےصےے‏ سسلسے و 411 || 
والطبيب ا يعرف حد السکر وأركانه وما معه من السكر شيء» والطبيب 
في حالة المرض یعرف حد الصحة [وأسبابها] وآدویتها وهو فاقد 





للفس عن الدنیا. 

فعلمث يقيناً أنهم أرباب أحوال؛ لا أصحاب أقواللكا وأن ما 
یمکن تحصیله بطریق العلم قدل حَصَّلْتهء ولم يبق إلا ما لا سبيل إليه 
بالتعلم والسماءل» بل بالذوق والسلولللا, وكان قد حصل معي من 
العلوم التي مارستهاء والمسالك التي سلکتها في تفتيشي لاعن صقي 





العلوم الشرعية والعقلية ‏ إيمان يقيني بالله تعالى» وبالنبوت وباليوم 
الآخر. 
ومذہ الاصول الثلائةللكا كانتك رسخت في نفسي بلا دليل 


ا 


محر ؛ بل باسباب وقرائنَ وتجارب لا تدخل تحت الحصر 

تفاصيلهاء وکان قد ظهر عندي آنه لا مطمع في سعادة الا خرة الا 
لن] "المشذ»: والصاحي. 

أسبابها ؛ زيادة من «المنقذ». وهي في (س) بالهامش. 

(ط خ» س): للصحة. لذ «المتقذ»: فرق. 

[] (۵): من۔ (في الموضعين). 

ل3] #المنقذة؛ أن تعرف. . . وبين أن تكو 

[] (۵): حالة؛ (السخ الاخری)» «المنقذه: حالك. 

: . بسقوط الواو. 
















(ط): بل بالدین والسلوك. االمنقذ»: التفتيش. 
(س)۰ «المنقذه: فهذه الأصول الثلائة من الایمان. 

[12] «المقن»: کانت قد. 
[13](ط): مجرد؛ (س): بلا دلیل معین مجرد؛ #المتقذ؟: لا بدلیل معین محرر . 





ا 
ترجیع الغزالي 
الصوفباعلی 
فیردم؛رنٹویھا 
بطرم 








- 53 180700 و 
بالتقوى. وکف التفس عن الهوی» وأن رأس ذلك کله قطع علاقة 
القلب عن الدنیا؛ والعجافي عن دار الغرور» والانابة ٍلی دار الخلود؛ 
والاقبال بکثه الم على الله تعالى» وأن ذلك لا يتم إلا بالإعراض 
عن الجاه والماللت. 
حاله في خروجه عن ذلك؛ ومجیشه الی الشام» ثم 
لی آن قاللا: «وانکشف لت لي في آثناء هذه الخلوات 
آمور» لا یمکن إحصاؤها واستقصاؤهاء والقَّدْر الذي أذكره ليُنتفع به 
أني علمت يقيناً أن الصوفية هم السالكون لطريق اله تعالى ایتا 
وآن سيرتهم أحسن السيرء وطريقته ا أصوب الطرق» وأخلاقهم 
أزكى الأخلاق؛ E‏ وحکمة الحکماء؛ تب 
الواقفين على أسرار الشريعة“' من العلماء - ليغيروا شيئاً من سيرتهملك 
وأخلاقهم؛ ويبدلوه بما هو خير منه؛ لم يجدوا 81 نان جمیع 
حركاتهم وسکناتهم» في باطنهم وظاهره للك مقتبسة من نور مشک ا 
النبوة» وليسرلك وراء نور النبوة على وجه الأرض ور يستضاء بها . 

إلى أن قازاكا: «ومما بان لي بالضرورة من ممارسة طريقتهم» حقيقة 








لكافي هامش (س) أضيف من «المنقذه ما يلي: .. والهرب عن 
[ٴالمنقذا: من] الشواغل والعلائق ثم لاحظت أحرالي فإذا (االطلہ: فإذا أنا] 


منغمس في العلائق. 
لعا في «المنقذه. ص(١۱۴‏ ۔ ۱۳۹). 
[] «السقذ»» ص(۱۳۹). [ق) «المتقذا: وانکگفت. 





[7] (ط): الخاصت (خ: ك) لقاع سس 
[۲] (ط)» «المتقذه: وطریقیم. لكا 
[5] «المنقذ»: سیرهم. [12 «الستقنه: في ظاهرهم وباطنهم. 
لاا (ط): من مشکاة نور. 

[17ا جميع النسخ: فلیس. والعثیت من #المنق». 

[15] «المنقذة: ص(١١۱)۔‏ 











بدا 


النبوة وخاصيتهالتة, 

ثم تلم في حقيقة النبوة واضطرار كاقة الخلق إليها؟ فقاللكا: مقلع 
آن جوهر الانسان من ول" الفظرة خلق خالاً مَادجاء لا یلا معه 
۳ خوالم الله تعالى» والعوالم كثيرة» لا يحصيها إلا الله؛ كما قال 
يك ال dt‏ [المدثر: .]١١‏ 

ثم ذکر ما یدرکه بالحواس» ثم بالتمییزلت «ثم ترقی فيا ظؤر آخر» 
فيُخُلّق له العقل» فيدرك الواجبات والجائزات والمستحيلات» وأموراً لا 
توجد في الأطوار التي قبله. ووراء العقل طورٌ آخر ينفح فيه عين 
آخری؛ ییصر بها الفیب: وما سیکون في المستقیل» وآمورآلا آخریل, 
لعقل معزول عنها کمزلل قوة الجس عن مُدْرّكات التمييز؛ وكما أن 
المميّر لو مُرضر لكا عليه مُدْرَكات العقل لأباها واستبعدهاك, فكذلك 
بعض العقلاء أَبَوا مُدْرّكات التُبُوة واستبعدوهالكنا. وذلك عين الجهل؛ إذ 
لا مستت لهت إلا آنه ؤر لم یبلغه» ولم يوجد في حقهء فظن لا أنه غير 

لاط خ» ك): وخاصتها. 
االمنقذہء ص(144١)‏ وأمام هذا الموضع في هامش (س): مطلب فيما 
قاله في حقيقة النبوة واضطرار كافة الخلق إليها. 

[7) «لمتقذ»: في آول. لك «المنقذ»: لا خير. 

لقا "المنقذه: إلا الله تعالى» كما قال. 

لتافي «المنقذة. ص(44١ ‏ 145)؛ والنص العالية في «المنقذاء 
ص(١١۱‏ ۔ .)۱٥١‏ 

لكا «المنقذه: إلى. لقا «المنقذ»: طورا 1 تتفتح . 

لق] (خ» س؛ ك): وأمور. تا (س): « أخر. 

لتتاكغ ك): لعزل؛ (س)۰ «المنقذ»: کعزل قوة التمییز عن [کذا في (س)؛ 
وفي «المنقذه: من] إدراك المعقولات؛ وكعزل قوة الحس. والزيادة في (س) 
مكتوبة في الهامش 

















8 ك لابا واستبعده. 
االمنقذ»: لهم . 








اود 

















موجو 
والاشکال؛ وحُكِيَ لے (ذرٹ )۲ اب 
نبغري وقد قرب الله تعالى ذلك إلى حلت 
۹ ۽ رذ اله 








یت النبوت وهو النائم 

الغيب» اما صریحاء واما في کشوتتا ی 

وهذا لو لم يجربه الإنسان من نفسه 

يسقط مغشياً عليه كالميت» ویزوك (" 
الخیبا لانکره ولاقاا البرمان ؛ 
الحساسة أسباتب الادراك؛ فمن لا 
وحضورهاء بان لا يدرك مع ركودها ١]‏ 

وهذا نوع قياس يكذبه الوجود وال 

[مر/ ۲۱۰۰ أطوار الآدمي؛ يحضل فيه عبن أخر لكل 
الحواس رلا معزولة عنها؛ فالتُبرة أيضم 
ری لها نورء يظهر في نورها الغيد 
لك الأكمه: الذي يولد أعمى. انظر: 
یادة من (س)+ «المنقذا . 
قرب الله منها ذلك إلى 














كا (ط): خاصته (خغ سء ك): ` 
0] «المنقذ»: وهو الثوم. 4 
لك من 

[1] كسوة کذا في #السقذا» رفي ١‏ 


وأقام . 

للك الا ياء؛ كذا في «المنقذ؛ وفي 
(س)ء «المنقذه: أولى وأحق. 
8 أخرى: ليست في «المنقذ؟ في 
(12] «المنقذا: والحواس٠‏ 

















کیا - 


والشك في النْبْرَة» إما أن يقع في إمكانهاء أو في وجودها 
ووقوعهالك أو في حصولها لشخص معين. 

ودليل إمكانها وجودهالكا, ودليل وجودها وجود معارف في العالم 
لا يُتصور أن تنال بالعتل: کعلم الطب والنجوم؛ فاٍن من بحث عنها 
علم بالضرورة أنها لا تدرك الا بالهاماليي وتوفیق من جهة الله تعالى» 
ولا سبیل لها بالتجربة؛ فمن الأحكام النجومية ما لا يقع إلا في كل 
ألف سنة مرة» فكيف ينال ذلك بالتجربة! وكذلك خواص الأدوية. 

فتبين بهذا البرهان أن في الإمكان وجود طريق لإدراك هذه الأمور 
التي لا يدركها العقل» وهو المراد بل لا أن التُبرّة [عبارة] عنها 
فقطلكاء بل إدراك هذا الجنس الخارج عن مُتْرّكات العقل إحدى 
خواص التبُوّة ولهاكا خواص كثيرة سواهاء وما ذکراهاً فقطرۃ من 
بحرهاء إنما ذكرناها لآن معك أَنْمُودّجاً منهاء وهيل مُتْرّكاتك في 
النوم» ومعك علوم من جنسها في الطب والنجوم. 

فأمالك معجزات الاثبیاء» فلا سبيل إليها للعقلاء ببضاعة العقل 
أصلاًء وأما ما عداها من خواص نما بُذرکه بالق من 
سا طرق التصوف و لان هذا نما همه بائْمودج رْزفّه وهو النوم» 
لل] (غ» سء ك): تسا . والمثبت من «المنقذ». 
[7] «المنقذه: ووجودها. 
جميع النسخ: إليه. والمثبت من *المتقذ». 
لكا (خ): لا أن النبوة عنها فقط؛ (ك): لا أن النبوة عينها فقط. 
[ق] (ح» ۵): وله. 
لكا وما ذكرناها: كذا في (خ)؛ وفي (طء سء ك): وما ذكرناء؛ رفي 
























۳ وما ذگرنا. 
ل7] "المتقذ»: نموذجاً منهاء وهو. 
[ف](خ؛ س) «المنقذ»: والنجوم وهي ‏ 
[8] «المنقذ الأنبياء عليهم الصلاة والسلام ولا . 


[:1]"المتقذ»: وأماما عدا هذا من خواص النبوة» فإنما يدرك بالذوق من سلوك. 








ولولاء ماللا صَدَّقتَ به؛ فإن كان للنبي خاصة ليس لك منها أَنْمُودَي 
فلا تفهمها أصلاً» فكيف تُصَدّق بها! وانما التصدیق بعد الغھی گا 
وذلك الأنمُوذج يحصل في أوللكَا طريق التصوف» فيحصل به نوع من 





بالقدر الخال ونوع من التصديق بما لم يحصل بالقياس إليه» 
نهذه الخاستلگا الواحدة تكفيك للإيمان بأصل ١‏ 
ي فان وقع لك الشك في شخص معَیّن أنه نبي أم لا؛ فلا يحصل 
ال اليقين إلا بمعرفة أحواله» إما بالمشاهدة» آو بالتواتر والتسامع» فانك 
إذا عرفت الطب والفقه» يمكنك أن اا الفقهاء والأطباء بسانت 
أحوالهم» وسماع آقوالهم» ولتالم تشاهدهم؛ فمعرفتللا کون 
الشافعي فقبهاًء وكون جالينوس طبيباً معرفةلثا بالحقيقة» لا بالتقليرلكَا 
ا من الطب والفتهل؛ وتطالع كتبهما وتصانيفهماء 
فیحصل لك علم ضروري بحالهما . 

وكذلككة إذا فهمت معنى النُبُوٌة: فأغی را النظر في القرآن 
زالاخبار ا و ٹور بکونه چ2 عل یل اعلی 

شوه واغشد ڈا ا بال الات وتأثيرها في 

نلك فإذا 
ل «لستذ»: ولا. 
0 (س) «المنقنه: آوائل. 
[_ف] (ط): الخصلة. (س) *المنقذ»: الخاصية. 
لت (ط خء ك): إن. بسقوط الراو 
ل (س)» «المنقذ»: ولا تعجز أيضاً عن معرفة. 
21 (ط ك): معروف. 
[ 5 (س) «المنقذ»: لا بالتقليد عن الغير. 
(ط): تعلم. 217 #المنقذ»: من الفقه والطب. 
(س)» «المنقذه: فكذلك. [15 المنقذه: فاكثرت. 
یصل. كا نخ؛ ك): في 
وکیف صدق يي في قوله: (من عمل بما علم ورثه الله علم ما = 















ذلك في 






















: » والاف» حصل لك علّم ضروري لا" تتماری فیه. 
فمن هذا لبیل اطلبا] الیقین لب 
وشق القمر؛ فَإِنَّ ذلك إذا نظرت إليه وَحْدَهء ولم تنف لكا إليه القرائن 
الككبرة/ الخارجة عن حدكا الحضر: ريما ظتقت أنة ير وأثة 
تخ » وأنه من الله تعالى إضلال؛ فإنه يضل من يشاء ويهدي من 








ويرولكا عليك أسئلةلكاً المعجزات فإذا كان مستند إیماتك کلاماً 
منظوما في وجه دلالة المعجزةء يجزما إيمانك بکلام مرتب في 
وجه الإشكال وال عليهاء فليكن مثل هذه الخوارق إحدى القرائن 
الا في جملة نظرك, حتى يحصل لك علم ضروري لا يمكنلك 
ذکر مستنده علی التعیین؛ كالذي یخبره جماعة بخبر متواتر» لا یمکنه 
آن يقول: البقي نل مستفاد من قول واحد مُعَّن؛ بل من حيث لا بدري؛ 
ولا بخرج عن جملة ذلك؛ ولا تتعینلتا الاحاد؛ فهذا هو الایمان 











> لم يعلم)؛ وکیف صلق في قوله: (من أعان ظالماً سلطه الله عليه)» وکیف صدق 
في قوله: (من أصبح وهمومه هم واحد كفاء الله تعالى هموم الدنيا والآخرة». 





(ط» خ» ك): طلب. 
[فاحد: في (ط ك) فقط. 
[1] االمنقذا: وترد. 
[](ط خ؛ س): آسولة. وفي هامش (ط): أسئلة. رقيلها حرف (ظ)» 

کانها رمز لنسخة أخرى. 
لكا «المنقذه: إلى كلام منظوم. 
(ط): ينخرم (ك): ینحزمء (خ): 












خزمء (س)»ء «المنقذه 





ولعل الصواب ما أثبته. 
لالا جميع النسخ: من والمثيت من «المتقذه 
#0 (س)ء «المنقذه: والشبهه. [کتا دالمنقذہ: إحدی الدلاثل والقرائن. 








[16] «المتقذا يمكنه أن يذكر أن اليقين. 





آس/۱۱] 





- |ر۲۰۹۸ شرج الأصبهانية 


القوي العلمي. وأما الذّووَلكا فهو كالمشاهدة والأخذ باليد: ولا يوجد 
إلا في طريق الصوفية». 

قازلثا: «ثي إنلثا واظبت على العٌزْلة والْكَلُوة قريباً من عشر سنين» 
بزاؤافرلی ا2ء کلت علی الغبرورة من باب لا آحصیها: وبان لي 
من حقيقة الذّوق أنَّ للإنسازلكا 








- وأعني بالقلب حقيقة روحه 
التي هي محل معرفة الله تعالى» دون اللحم الذي يشاركيلكا فيه الميت 
والبهيمة ‏ وأن البدن له صحة بها سعادته؛ ومرض فیه هلاکه» وآن 
القلب کذلك له صحة وسلامة» ولا ينجو إلا من أتى [1ك] بقلب 
سليمء وله مرض فيه هلاكه إن اركء کہا قال تعالى: فى 
لوبهم رس [البقرة: ۰۲۱۰ 

وأن الجهل بالل سم هلا وأن معصية الله تعالى - بمتابعة الهوى - 
داؤه المُمْرض» وأن معرقة الله تعالى يَرّيَاقا قل المحيي» وطاعته ‏ بمخالفة 
الهوى ‏ دواؤه الشافي» وأنه لا سبيل إلى معالجته ‏ بإزالة مرضه وكسب 
صح إلا بأدوية» كما لا سبيل إلى معالجة البدن إلا بذلك. 

ل لك): الذوف. 

ل «المنقذ». ص(91١ ‏ /19). بينه وبين الكلام السابق قوله: «فهذا القدر 
من حقيقة النبوة كاف في الغرض الذي أقصده الآنء وسأذكر وجه الحاجة إليه», 

لا (س)ء «المنقذ»: إني لما 

لا (س)» «المتقنه: .... لا أحصيهاء مرة باللوق: ومرة بالعلم البرھائي؛ 
ومرة بالقبول الإيماني» أن للإنسان. وهو في (س) في الهامش. 

٢2‏ فة اللهء دون اللحم والدم الذي يشارك. 
الفظ الجلالة (الله): ليس في (ك). 
(س)؛ «المنقذة: هلاكه الأبدي الأخروي كما قال. 
(صس): سمه المهلك: 

[5] في «الصحاح» مادة اثر 
معرب». 

3 (ط): معالجته إلا بإزالة سبب مرضه» وليست صحته. 





















الترياق» بكسر التاء: دواء السموم» فارسي 


سي اس 

وكما أن أدوية البدن تؤثر في كسب الصحة بخاصية فيهاء لا 
يدركهالكا العقلاء ببضاعة العقل» بل يجب فيها تقليد الأطباء الذين 
أخذوها عن الأنبياء» الذين اظلّعوا بخاصية النُبُوة على خواص الأشياء 
- فكذلك بان لي على الضرورة أنْلثا أدوية العبادات بحدودها ومقاديرها 
المحدودة المقدّرة من جهة الأنبياء» لا يُذْرّك وجۂ تأثيرها ببضاعة عقل 
العقلاء بل یجب فیها تقلید الأنبیاء» الذین آدرکوا تلك الخواص [بنور 
الا لا ببضاعة العقل. 

وتكما أن الأدوية تُرَكّبٍ من أخلاط مختلفة النوع والمقدار: وبعضها 
ضِعْف لبعض في الوززلكاء فلا يخلو اختلاف مقاديرها عن سر من 
رت الخواص» فكذلك العبادات التي هي أدوية القلوب لكا مُركبة من 
أفعال مختلفة النؤع والمقدار؛ حتى إن السجود ضِعْفُ الركوع؛ وصلاة 
الصبح نصف صلاة الظهرلت ولا یخلو عن سر من الأسرار» هو من 
قبيل الخواص التي لا یلم علیها لا بتور الب 

ولقد تَحَامَقَ وَتَجَامَلَ جداً من أراد أن يستنبط بطريق العقل/ لها 
حكمة؛ أو ظزلكا أنها ذُكْرّتُْ علی الاتفاق» لا عن سر لهي فيها 
يقنضيها بطريق الخاصية. 

وكما أن في الأدوية أصولاً هي أركانهاء وزوائد هي متمماتهاء لكل 
واحد منها خحصوص تأثير في إعمال أصولهاء كذلك السُّئّن والنوافل 








من «المنقذة. وهي في هامش (س). 

لكا «المنقذه: البعض في الوزن المقدار. 

لك] (س)» ٦المقذہ:‏ سر هو من قیل۔ 

ل (س)ء «المنقذه: أدوية داء القلوب. 

(س): نصف صلاة الظهر في المقدار؛ «المنقذه: نصف صلاة العصر 

في المقدار. وكتب أمام هذا الموضع في هامش (خ): بلغ مقابلة حسب الطاقة. 
لكا لك): وظن. 











[س/۱۲] 


مله امت ...الو فم 
لتكميل ا آثار أركان العبادات. 
وعلی الجملة. فالأنبیا" آطباء أمراض القلوب» وآ 
العقل وتصرفه آن را ذلك وشهد بصذق ال 
ما یذ بمین له وخات بایدینا وسلّمناالبها تسلی الغقيان 
إلى القائدين؛ وتسليمَ المَرْضى المُتَحَيّرين إلى الأطباء المُشْفِقين» فإلى 
ههنا تَجرَى العقل ومَخطَاللا. وهو معزول عما بعد ذلك» إلا عن 
تفھيم ما يُلْقيه الطبيب إليه. فهذه أمور عرفناها بالضرورة الجارية 
لحْلوة والعْلة. 
ثم رأينا مُتُورلكا الاعتقارلك! في أصل النبوة» ثم في 
في العمل بما شرحته النبوة؛ وتحققنا شيوع ذلك بين | 
مي إلى أسباب كُُور الخَلْق؛ وضَعْف إيمانهم بهالك, فإذا هو 
پاٹ من الخائضين في علم الفلسفة» ا قط يل 
ارک وسبب من المنتسبين لی دعوى التعليم؛ وسبب من معاملة 
1 














مجری المشاهدة» في مدة 








فاني تتبعث مدا آحاة الق أسألُ من يُقصٌرالكا منهم في متابعة 
[2] «المقذ»: کذلك التوافل والستن متممات لتکمیل. 
[ ]ا «المنقذ»: فالأنبياء نل . 2 (س)ء «المنقذ»: وإنما. 
[ك] کذا في (ك)؛ وفي (ط): وبعمى نفسه؛ وفي (خ): وسهل يصدق للنبوة 
ويعمى نفسه؛ وفي (س)» «المنقذ»: وشهد للنبوة بالتصديق ولنفسه بالعجز. 
لك] وأخذ: كذا في (س)» «المنقذه؛ وفي (طء خء ك): وأخذنا. 
خ): وعطاؤه. وهذا يوافق نسخة من 


a‏ اف 























الشرع؛ وأسأله عن لا وأبحث عن عقیدته ویره واقولل له: 
ما لَكَ تُقَصّر فيها؟ فان كنت تؤمن بالآخرة: ولست تستعد لهاء وتبيعها 
بالدنيا؛ فهذه حَمَاقَة؛ فإنك لا تبيع الاثنين بواحد؛ فكيف تبيع ما لا 





فقائل يقول: ۳۳۳ المحافظة عليهء لكان العلماء 
أجدر بذلك» وفلان من المشهورين بين الفضلاء لا يصلي» وفلان 
يشرب الخمر» وفلان يأكل الأموال من الأوقا لكا وأموال اليتامى» 
وفلان يأكل أدرار السلطان ولا يحترز مزلا الحرام؛ وفلان يأخذ 
الرشوة علی القضاء والشهادة. وم جرا (لی آمتاله. 

وقائل ثانٍ يدعي علم التصوف» فيقول: إني بلغت مبلغاً ترقيثلا 
عن الحاجة إلى العبادة. 

وقائل ثالث تَر بشبهة أخرى من شبهات أهل الإباحة» وهم 
الذين ضلُوا عن طريق التصوفالك. 

وقائل رابع لقي أهل التعليمء ويقول]: الحقٌ مُشکلْ. والطريقٌ إليه 





[7] (س)۰ ۱ . 

ل سء ك): جرامتك. لعا «المنقذه: الشراع . 
3 ا0 ك): من. 

أموال الأوقاف. 

عن. 

[1) «المنقذ»: التصوف» ویزعم آنه قد بلغ میلفاً ترقی. 

ل33 (س)ء «المنقذه: یتعلل. 

[15] االمنقذہ: وعؤلاء هم الذين ضلوا عن التصوف. 

9 (س)ء «المنقذ»: فيقول. 























ار 11] 


سیر تقافر 





۷ 
عسيرٌ رللا والاحتلاف فيه كثير» وليس بعض المذاهب أُوْلَى من 
بعض» وأدلة العقول متعارضة» فلا ثقة برأي أهل الرأي» والداعي إلى 
التعليم مُتَحَكُمٍ لا حجة له فکیف ید 
وقائل خامس يقول: لست أفعل هذا تقليداًء ولكني قرأت علم 
الفلسفة وأدركت حقیقة/ الب وأنَّ حاصلها يرجع إلى المصلحة 
والحكمتلكاء وأن المقصود من تعبداتها صَبْط عَوَام اللق» وتقييدهى لكا 
عن التقاتل والتنازع والاسترسال في الشهوات» فما أنا من العَوَام 
الجُيّال حتى أدخل في حجر التكليف» وإنما أنا من الحكماءء أتبع 
الحكمة وأنا بصير بهاء مستغن فيها عن التقليد. 
هذا منتهى إيمان من قرأ فلسفة الإلهيين منهمء ويُعل لكا ذلك من 
کتب ابن سینا وأيي نصر الفارابي؛ وهزلاء (همل] المتجملون منهلكا 
بالإسلام. 
وريما يُرِلكا الواحد منهم يقرأ القرآن» ويحضر الجماعات 
والصلوات: ويُعَظُم الشريعة بلسانه؛ ولكنه_مع ذلك لا يترك شرب 
الخمره وأنواعاً من الفسق والفجور. وإذا قيل له: إن كانت النَيُرّة غير 
صحيحة فلم تصلي؟ فربما يقول: ارياضة الجسدء وعادة البلدلكاء وحفظ 
المال والولد»؟ وریما قال: «الشريعة صحيحة. والنبوة حق"۰ فیقال لدكا: 
فلم تشرب الخمر؟ فيقول: إنما هي عن الخمر؛ لأنها تورث العداوة 
والبغضاء» وأنا بحكمتي محترز عن ذلك؛ وإني أقصد به تَمْْحِيذ خاطري . 
3 (ط): بعيد؛ «المنقذ»: والطريق متعسر. 
ل «المنقذ»: إلى الحكمة والمصلحة. 
ی [5](س)» «المنقذ»: وتعلم. 
: ساقطة من (س» ك). [7] منهم: ساقطة من «المنقذ». 
إطء س)» «المنقذ؟: ترى. 
[5] «المنقذه: لرياضة الجسد؛ ولعادة أهل البلد. 
التداله: ليست في #المنقذ». 



























شرح الا TY‏ 


حتى إن ابن سينا ذكر في وصية له» كتب فيها أنه عاهد الله تعالى 
على كذا وكذاء وأن يُعَظُم الأوضاع الشرعية: ولا يُقَصّر في العبادات 
الدينية» ولا يشرب الخمرل" تَلَهياًء بل تداوياً وتشفياً. 

وکانا منعهی حالته في صفاء الإیمان والعزام العبادات: أن 
استٹن یك شرب الخمر لغرض التشفيلت هتا إيمان من يعي الإيمان 
رٹ ھا 

الی [آن۳] ذکر [آبو حامدلا ما رَڈ به على أهل التعليم وأهل 
الإباحتلكا, قاللثا: «وأما من فسد إيمانه بطريق الفلسفة» حتى أنكر 
أصل التْبرّةء فقد ذكرنا حقيقة النبّوّة ووجودها بالضرورة؛ بدليل وجود 
خواص الأدویة والنجوم وغیرمات وإنما قدمنا هذه المقدمة لأجل 
ذلك» وأوردنا الدليل من خواص النجوم والطبا؛ لأنه من تفس 
علمھم؛ ونحن نبيّن لكل عالم بفن من العلوم؛ کالنجوم والطب والطبيعة 
والسحر والطلسماكلئنا 













لكا الخمر: اليست في 1١‏ 
1(س) ۷ 
[] ذکر محققا «المنقذ» آن كلمة ۱ 
اعتمدا علیها» لکنهما وضعا بدلاً منها «التشافی». 
[ق] کذا في (ط) وفي (خء سء لدأ : منهم. وقد انخدع» وفي «المنقذا: 
منهم وقد اتخدع بهم جماعة. . . إلخ . 
أن: سافطة من (ك). [] آبو حامد: في (ط) فقط. 
لكا في 'المنقذ»؛ ضص(171)؛ يقوا ادعوا الحيرة من أهل 
التعلیم؛ فعلاجهم ما ذكرناه في كتاب «القسطاس المستقيم؟؛ ولا نطول بذكره في 
هذه الرسالة» وأما ما توهمه أهل الإباحةء فقد حصرنا شبههم في سبعة أنواع» 
وكشفناها في كتاب «كيمياء السعادةة. وأما من قسد إیما: بطريق الفلسفة. . .» إلخ. 
االمنقذه. صی(۱۲۱ - ۱7۲). [ت1] «المنقذ»: وغيرهما. 
(المنقذ»: وأننا أوردنا. 5 «المنقذ؛ خواص الطب والنجوم. 
قال أحمد الخفاجي في کتابه «شفاء اللیل فیما في کلام العرب من - 


یستٹئی۔ 
» وردت في جميع النسخ التي 














]5٤[--‏ شرح الأصبهانية 
0 8 80 9 
بلسانه» وسَوّی آوضاع الشرع علی الحکمت 
فهو على التحقيق کافر بالّْبُوةَ وانما هو مومن بحکیم له طالع 
مخصوص» يقتضي طالعه آن یکون متبوعالت ولیس هذا من ال 
شيءء بل الإیمان بالٹُوۃ أن يقر بإثبات طور وراء طور العقلء 
فيه عين يدرك بها مدركات خاصة. والعقل معزول عنها؛ کعزل اللمس 
عن إدراك الأصواتلناء وجميع الحواس عن إدراك المعقولات: فان 
لم يُجورْلثا هذاء فقد أقمنا البرهان على إمكانه» بل على وجوده». 
وأعل بستدل بالخواص الموجودة في الطبیعیات علی إمكان خواص 
ثابتة في الشرعيات؛ وأن تلك إذا لم تعرف بقياس العقل؛ فکذلك 
الأحرى. قال: «وإنما تدرك هذه الخواص بنور النبوةا. 
۵ ول:/ «والعجب أا لو عزنا العبارة إلى عبارة المنجُمین؛ لصا 
باختلاف ك هذه الأوقات؛ فتقول: أليس يختلف الحكم والطالءلكاو 








وأما من أثبت 





- الدخيل»: ص(181): «طلسم: لفظ يوناني» لم يعربه من یوثق بە وکونه مقلوباً 

من مسلط وهم لا يعتد به. 

وفي السر المکتوم : هو عبارة عن علم بأحوال تمزیج القوی الفعالة السماوية 
بالقوى المنفعلة الأرضية» لأجل التمکن من [ظهار ما یخالف العادة» والمنع مما 
يوافقها». 

اع س): لأجل برهان. ‏ [1] (ط): متبعاً. 

طور: في (ك): فقط. 

«المنقذه: كعزل البصر عن إدراك الألوان» والسمع عن إدراك الأصرات 

ل (خ): يحسن. وكتب أمام هذا الموضع في هامشها: بلغ مقابلة. 

لت في «المنقذهء ص(71١  -)١54‏ والنص التالي في «المنقذ»؛ ص(١٦٦).‏ 

[7] «المتقذه؛ ص(١٦٦‏ ۔ )۱٦۷‏ بعد الکلام السابق مياشرة. 

[ك] باختلاف: کنا في (طء ك)؛ وفي (خ+ س): اختلاف».وفي *المنقذا: 
لعقلوا اختلاف. 

[5](س): «المنقذ»: في الطالعء وأمام هذا الموضع في هامش (ط) کتب 














خر يوانيو ل 
بان تکون الشجي في وسط السماءء أو في الطالعء أو في الغاربء 
خی ٹوا الل على هذا في تسییراتهم اختلاف الهبلا بلق » وتفاوت 
الأعمار والآجال. فلالا فرق بين الزوال وبین کون الشمس في وسط 
السماء» ولا بين المغرب وبين كون الشمس في الغارب. 

فلم يكن لتصديقيلكا سببء إلا أن ذلك سمعيكا بعبارة مجم جرّبلتا 
كذبه مائة مرة ولا يزال يعاودكا تصديقه؛ حتى لو قال له المج لكا: إذا 
كانت الشمس في وسط السماء» ونظر إليهالكا الكوكب الفلاني» [والطالع 

هو البرج الفلاني‌ل]؛ فلبست ثوباً جدیدا : في ذلك الوقت فُتلت في ذلك 
یا یی فرب کي ار ریاس رد 
الشدید؛ وربما سمعه من نم قد جرب کنبّه مرات! 

فلیت شفري من يتسع عقله لقبول هذه البدائع؛ ويضطر إلى 
الاعتراف بأنها خواصٌء معرفتها معجزة لبعض الأنبياء؛ كيفالذا ینکر 














يلاج: كذا في (خ؛ س) وفي (طء ك): الصلاح: وفي «المنقذا: 
العلاج» وذكر المحققان أن في بعض النسخ: الهيلاح» بالمهملة. 
قال الخوارزمي في «مفاتیح العلوم۰4 في التعریف بمصطلحات علم النجرم؛ 
قال ص(177): «الهيلاج: : أحد الهيالج الخمسة: وهي الشمسء والقمر: 
والطالع؛ وسهم السعادة؛ وجزء الاجتماع أو الاستقبال» وهي أدلة العمرء وذلك 
آنها سیر لی السعود والتحوس 
وممتى التدههرة أن ير كم 0 فيؤخذ 
0 عم a e‏ إلى كنا وكا عند 






تور يا 
ايلرك بالمشاملة 
راكش الصوفي 








E E‏ ی مؤيد بالمعجزات. لَمْ يُعرف 
قط بالكذب! ولِمَّ لا یتسع لامکان هذه الخواص في أعداد لرا 
وژئي الچتار: وعدد آرکان الحج: وساثرتعبدات الشرع! ولم نجدلك 
بینها وبين خواص الأدوية والنجوم قرف اصلاً۔ 

فإن قال: قد جربت شيئاً من النجوم» وشیتاً من الطب» فوجدت 
بعضه صادقاً» فانقدح في نفسي تصديقه» وسقط عرزلا قلبي استبعاده 
ونفرته؛ وهذا لم أجربه؛ فيمَ أعلمٌ وجوه وتحَققيلكا وإن أقررت 





بإمكانه؟ 
فأقول: : إنك لا تة تقتصر علی تصدیق ما جَرّبته» بل سمعت أخبار 
النُجُربين وقلنتّمم ET‏ وشاهدوا 





الحق في جميع ما ورد به الشرع» أو اسلاكات سبيلهم تدرك بالمشاهدة 
بعض ذلك. 

على أني أقول: وإن لم تجرباشا. فيقض يلكا عقلك بوجوب 
پر یت عا کا ای و ارا ب ا و و 
ومَرِغْرلكاء وله والد مشفق؛ حاذق بالطب» يسمع دعواه في معرفة 


71 «لمتقذ»: ولم لا یتسم لامکانه. فان آنکر فلسفي |مکان. (س): 
بالکذب: ۳ 
: 2 «المنقذه: من 





او «المنقذ»: ل عسو . وقد 
راجعت طبعتین آخریین للمنقذ» هماء (ط. الدكتور عبد الحلیم محموداء 
ص(174): و(ط. مكتب النشر العربي بدمشق 2۱۹۳6-۸۱۳۵۴ ص(111): 
ووردت كلمة «الأنبياء؛ فيهماء وسيناقش ابن تیمیةء ص(6١1)‏ هذا القول على أن 
الكلمة «الأولياء»: وسياق كلام الغزالي هنا يدل على أنه يريد «الأولياء». ويشير ابن 
تيمية في مناقشته ص (/10)» إلى أنه ورد ها يشبه هذا القول في كتب أخرى للغزالي. 
(س)ء «المتقذه: واسلك. ۱ 
© (3): فيقتضي. (2] «المنقذ»: فمرض. 















الطب منذ عَقّلَء فجن له والده دواء؛ وقال: «هذا يصلح لمرضك» 
ويشفيك من سك" فماذا یقتضیه عقله - وان کان الدواء کریهاً مُرّ 
العَاقگا - آن یتاول او یکَذب؟ ویقول: «آنا لا اعرف لا مناسية هذا 
الدواء لتحصیل الشفای ولم آجربه». فلا شك آنك تنتشیقه ان فعل 
ذلك» فكذلكا بستحمتك آهل البصائر في توقفك. 


اعرف شفقة البي لت ومعرفته بهذا الطب؟ 

فأقول: ويم عرفت شفقة أبيك؟ فإن ذلك أمرلا ليس محسوساء بل 
عرفتها بترائن احواله: وشواهد آعماله في موارده ومصادريلك, علماً 
ضرورياً لا تتمارىلكا فيه. 

77 رسول الك يق وما ورد من الأخبار في 
اهتمامه/ بإرشاد الخلق؛ وتلطفه في حق الناس بآنواع [الرفق و] اللین [س/۱:۰] 
واللطفلك, إلى تحسین الاخلاق واصلاح ذات البین وبالجملة الی ما 
يصلح به دينهم ودنياهم - حصل له علم ضروري بان شفقتل على أمته 
اعظم من شفقة الوالد علی ولده. 

وإذا نَطّرَ إلى عجائب ما ظهر عليه من الأفعال» والی عجائب الغیب 
التي آخبر عنهالا في القرآن على لسانه وفي الأخبار» وإلى ما ذكره في 

نا [7] «المقذ»: مرا کریه المذاق. 
لا (ط)ء «المقذه: وكذلك. 














: وليس ذلك أمراً فحسوساً . 
لكا (ط خ): «المنقذه: في مصادره وموارده. 

لكا لك): لا يتمارى. ام 
(خ» س): بأنواع الرفق واللطف؛ 
لين 





ليسول - 
: بأنواع الدين واللطف؛ (ك): 








شرح الأصبهانية 








آخر الزمان؛ وله ذلك کما ده - [علم] علماً ضروریاًآنه بلغ 

لور الذي وراء العقلء وانفتحت له العین التي ینکشف منها الغیب؛ 

والخواصرل والأمور التي لا يدركها العقل. 

وهذالًا هو منهاج تحصيلك العلم الضروري بصدق ل" النبي وق 

[نجوبس ۰ وتامل في القرآن وطالع الأخبار» الی آن تعرف ات ذلك 

بالعیان. وهذا القدر یکفی في تتبیهل المتفلسفة ذکرناه لشدة الحاجة 

إليه في هذا 10117 
الطريزاللي قلت: : فهذه الطريق التي ذكرها آبو حامد وغيره» تفضي أيضاً 3 
ان العلم من التْبُوةَ والتتصديق منهاء بأكثر من القدر الذي تقر ب 
یراس المتفلسفة؛ وما ذکره من المشاهدات والکشوفات التي تحصل للصوفية 
اسر وأنیم یشهدون تحقیق ما آخبر به الرسول عليه الصلاة والسلام؛ ونفع 
و کت ما آمر به: فهذا أيضاً حق في کر مما أخبر به وأمر بهة ٹم اتا علم 
0 ذلك صار حُيَبَةَ على صدقه فيما لم يعلمه؛ كمن سلك طريةاًلا من 











ل0] وظهر: كذا في (ط. ك)!؛ وفي (خ؛ س): وظهور؛ وفي !المنقذا: 
فظهر. 

[]علم: ساقطة من (طء ك). 

۳7 (س)ء «المنقذه: الغيب الذي لا يدركه إلا الخواص. 











«المنقده: فهنا. (خ» سء ك): يحصل. 

[] «المتقذا آقزه 

[ ۷ فجرب: زيادة من (س)» "المنقذ». 

لكا (ص). ١ض‏ وتأمل القرآن؛ وطالع الأخبار تعرف. [کذا في (س): 
وفي «المنقذ»: تعف]. 

(خ): في شبه. [7] (خ» س): یقربد. 


3 (خ» س): في أن. وفي هامش (س) علق بخط مغاير ما يلي: «قوله: 
في أن في هذه العيارة نقصء ولعل الصراب وفي أن ما أ. 
يستوجب التصديق بنبوته. أو نحو ذلك مما يجعل للعبارة معنى؟. 
0 (ط): کمن قرا طرفآء (خ): کمن شدا طرتاً. 


به وأمر به ما 











شرح الا 
العلم بفن من الغنون» إذا رأى كلام متكلم في ذلك العلمء ورآه 
ما عنده» ويأتي بزيادات لا يستطيعها ‏ فانه یعلم بما رآه من مزید تحقيقه 
لَمّا شاركه في أصل معرفته أنه أعلم منه بما وراء ذلك؛ كمن نظر في 
الطب إذا رأى كلام بقراط» ومن نظر في النحو إذا رأى كلام الخليل 
وسیبوی لتا ومن نظر في العلوم الدينية إذا رأى كلامل أئمة السلف. 

وكذلك اتا من سلك مسلكا الزهد والعبادة [ذا بلغه یر الا 
السلف وعبادتهم؛ ومن ولي الناس وسامهھملتا إذا رأى سيرة عمر بن 
الخطاب قيلت وعمر بن عبد العزيز ونحوهما . 

فهذا كله مما يبين له عَطَلمَة قَذْر هؤلاء» وأنهم كانوا أئمة في هذه 
الأمور» وفیما یصلح ویجب من ذلك؛ ويّعلم كل أحد القَرْق بين سيرة 
العُمَرّين وسيرة الحجا لها ربج عمج سر یتسہ و 


















لناهر أبو بشر عمرو بن عثمان بن قنبر الحارثي بالولاء» المعروف بسيبويه» 
إمام النحاۃء ولد بقرية من قری شیراز یقال لها : البیضاء؛ ثم قدم البصرة» وبدأ 
بطلب الحدیث؛ ثم صحب الخلیل بن أحمد؛ فبرع في النحوء وألف فیه 
*الکتاب۱: ترفي سنة ۱۸۰ه علی الراجح؛ وقیل: ٍن عمره ۳۳ سنة! والله أعلم. 

انظر ؛ اطبقات التحویین واللغویین»» صس(۱۱ - 0۷۲+ «تاریخ بغداده (۱۲/ 
۵ - ۱۹۹)؛ #وفیات الاعیان» (۳/ 15۳ - 6470 «البداية والنهاية» (۱۷۲/۱۰- 
۷ «الاعلام» (۸۱/۶). 

[ت] (۵): کلامه. وأمام هذا في هامش (س): مطلب» أهل کل فن یملمون 
المتقدم في ذلك الفن. 

لعا ): ولذلك. [] مسلك: ساقطة من (خ» س). 

لكا (4): ذهاد. لحا (ط): وسياستهم. 

لا رضي الله عنه: ليست في (ط). 





بن أبي عقيل بن مسعود 
عينه عبد الملك 
قائداً لعسكره» وبعثه لقتال عبد الله بن الزبير فقتله سنة *الاهء فاستتابه عبد الملك 
على مكة والمدينة والطائف واليمن. ٹم ولاء العراق فثبّت الإمارة: وأقام فيها 
عشرين سنةء وفتح فیها فتوحات کثیرق. حتی وصلت جیرشه |لی بلاد الهند والسند. - 








شرح الا صيعانية 











والمختار بن أبي بيرك ونحوهما؛ بل يلح القزق بين سیرة بتي آ2 
وبني العباسء وبين سيرة بني بُويه وبني عُبيد» وأمثال ذلك. 
کذلك یّعلم القَرْق بين نبينا محمد [يَكةِ] وموسى وعيسى # 
وبين مسيلمة والأسود العنسي وأمثالهما بأذتى تأمل. 
وهذا الطریق ینقسم الناس فیها لی عام وخاص: بسبب علمهم 
بالخیر والشر» والصدق والکذب؛ ونحو ذلك؛ وهنه تفید العلم القطعي 
بان الأنبیاء أکمل الخلق وأفضلهم: وأنه لا بصلح لاحد آن یعارضهم 
برأيه» ولا یخالفهم بهراه. لکن لا یفید العلم بحقيقة النبوة رلا أن 
[مر)::٠]‏ يعترق أن النبي/ أعلم منه*؟» فلا يمكنه أن يقول: هو أعلم منه. 
٭ ‏ کان جباراً عقداماً علی سفك الدماء» مات بواسط سنة ۹۵ھ۔ 
انظر: سیرته وآخباره مي کتب التا » وانظر بوجه خاص: *تاریخ الطبري' 
(/ ۱6۹۳ «لکامل» لابن الأثیر (5/ ۱۸۳ - 6۵۸۷+ «وفیات الاعیان» (۲۹/۲ - 
۶6 «البداية واللهایة! (۹/ ۱۱۷ - 6۱۳۹+ «تهذیب التهنیب» (۱)۱۸۰/۲ «تقریب 
التهذیب» (۱۵4/۱)؛ «الاعلام» (۲/ ۰6۱7۸ 
1 أبو إسحاق المختار بن أبي عبيد بن مسمود بن عمرو الثقفي» من آهل 
الطائف» أرسله عيد الله بن الزبير إلى الکوفة» فغلب عليهاء وتتبع قتلة الحسين؛ 
فقتل عدداً من رزسائهم» وأرسل جیشاً إلی عبید الله بن زیاد وقتله سنة ٥ھ‏ ٹم 
خلع ابن الزبيرء فتوجه إليه مصعب ۔ وهو أمير البصرة لأخيه عبد الله فنشبت 
بينهما معارك انتهث بمقتل المختار وأصحابه سثة 1۷ه. 
كان المختار كذاباً يزعم أن الوحي يأتيه» وقيل في قوله إ: (إن في ثقيف 
کاب وثبیراً) رواہ مسلم (۱۹۷۲/۶) رقم (۲۵60): ان المختار هو الکذاب؛ 
والحجاج هو المبير»: والمبير المهلك. 
انظر كتب التاريخ في حوادث سنة 3 - ۷١ھ‏ وبوجه حاص: «تاریخ 
الطبري» (115-7/5)؛ «الكامل» لابن الأثیر (۲۲۸/۲ -۲۷۸)؛ «البداية 
ہ٤‏ (۸/ ۲۹۶ - ۱)۲۹۲ «لسان المیزان» (1/7 - 6۷+ «الاعلام» (۷/ ۰6۱۹۲ 
(۵): أبي أمية. 
[۳] علیهما السلام: ساقطة من (خ)۰ وفي (2): محمد وموسى وعيسى 4# . 
 [‏ 4] ما بینهما ساقط من (خ» س). وآمام عذا الموضع في هامش (س): 
مطلب هذه الطريق لا تفيد العلم ب 3 























وان 











فكل من حصل له من المخاطبات والمشاهدات ما يحصل 
للأولياء» فإنه يَعلم أن الذي للأنبياء فوق الذي له من ذلك؛ كعمر بن 
الخطاب رضي اللا عنه. فإنه قد ثبت في الصحيح أنه صلی اشنا 
عليه وسلم قال: (إنه قد كان في الأمم قبلكم محدّئونء فإن يكن في 
آمتي احد. فعمر)لل. وقال كِ: (إن الله ضرب الحق على لسان عمر 
وقلبه, وفي الترمذي عنه يي أنه قال: (لو لم أبعث فيكنم لبعث 


ل11 (سء ك): الله تعالى» في الموضعين. 

1 الحديث عن أبي هريرة: في اصحیح البخاري؛ء افتح الباري؛ /٦(‏ 
۲ رقم )۳٣٤٤(‏ كتاب أحاديث الأنبیاء؛ باب حدثنا آبو الیمان آخبرنا شعیب 
حدثنا أبو الزناد. ۰۰۰ (1۲/۷) رقم (۰)۳۱۸۹ کتاب فضائل الصحاب باب مناقب 
عمر بن الخطاب, 

وعن عائشة في اصحیح مسلم؛ )۱۸٦٤/٤(‏ رقم (۲۳۹۸)ء کتاب فضائل 
الصحابةء باب من فضائل عمر يه ؛ واجامع الترمذي»ء «تحفة الأحوذي» (۱۰/ 
۲) المناقب. مناقب آبي حفص عمر بن الخطاب وقبد! واسند أحمدا؛ (ط. 
الحلبي) (/ ۵۵). 

في «صحیح مسلم»: «قال ابن وهب: تفسیر محدثون ملهمون»: وفي «جامع 
الترمذي»: «أخبرني بعض أصحاب ابن عبينة عن سفيان ابن عيينةه قال: محدئون: 
يعني مفهمون". 

وفي إحدى روايات البخاري لحديث أبي هريرة؛ بدل محدثون: «يكلمون من 
غير أن يكونوا أنبياء1. 
الحديث عن ابن عمر؛ أخرجه الترمذي في «جامعه»» «تحفة الأحوذي» 
)114/1١(‏ المناقب؛ مناقب أبي حفص عمر بن الخطاب كله وقال عنه: 
«حسن صحیح غریب!؛ وأحمد في «مسنده»؛ (ط. المعارف) )۱٥٥/۷(‏ رقم 
(۵۱۶۰) (۷۷/۸) رقم (۵1۹۷). 

وعن أبي هريرة» آخرجه أحمد في «المسندا؛ (ط. الحلبي) (6۰۱/۷)» 
وفهما (جعل) بدل (ضرب). 

وعن أبي ذرہ آخرجه بو داود في اسننه؟؛ عون المعبودا (۱۷۹/۸- ۰6۱۸۰ 
کتاب الخراج والفيء والامارت» باب في تدوین العطاء؛ وابن ماجه في اسننه" (۱/ 
۰ رقم (۱۰۸) المقدمة» باب فضائل صحاب رسول ال وأحمد في (سندہاء 2 














شرح الأصبهانية 





كم فاته 

وكان عمر بهذا يعلم أن ما يأتي النبي كي من الوحي والملائكة: وما 
يخبر به من الغيب» وما يأمر به وينهى عنه ‏ أمر زائد على قدره ومجاوز 
لطاقته؛ بل يجد بينه وبين ذلك من التفاوت ما يعجز القلب واللسان عن 


معرفته وتبیانلتا, 
بل کان عمر بما حصل له من المكاشفة والمخاطبة؛ يعلم أن أبا 
بكر الصديق رضي الله تعالى عنهما أكمل هنه معرفة ويقينأء وأتم صدقاً 
وأخلاقاًء وأعلم منه بقدر الرسول وةِ؛ فكازلك خضوع عمر ‏ هذا 
الذي هو أفضل الأولياء المحدّثِين المُلْهَمِينَ المخاطبين - لأبي بكر 
الصدیولتا؛ کخضوع من رأی غیره من مشارکیه في فنه أکمل منه: 
<(ط. الحلبي) (۰۱3۵/۰ ۰۱۷۷ ولفظه: (ان ان وضع الحق علی لسان عمر 
يقول به)؛ وأخخرجه أحمد )١140/5(‏ بلفظ: (إن الله هك ضرب بالحق علی لسان 
عمر وقلبہ). 
اللا يذكر ابن تیمیة هذا الحديث في کتبە منسوباً إلی الترمذي؛ ووجدت في 
١جامع‏ الترمذي!ء اتحفة الأحوذي؛ (۱۷۳/۱۰) المناقب؛ مناقب أبي حفص 
عمر بن الخطاب ظل؛ واسند آحمد؟: (ط. الحلبي) (١٤/١٥۱)ء‏ عن عقہبة بن 
عامر الجهني قال: قال رسول الله : (لو كان نيبي بعدي لكان عمر بن 
الخطاب). وقال عنه الترمذي: «حديث حسن غریب». 
ووجدت اللفظ الذي ذكره ابن تيمية في كتب الموضوعات؛ عن بلال وعقبة بن 
عامر وعبد الله بن جبير وأبي هريرة» وتبيّن هذه الكتب أن هذه أحاديث لا تصح 
عن رسول الله يلل. 
انظر: «الموضوعات» لاين الجوزي (۳۲۰/۱- ۳۲۱): «اللآلئ المصنوعة» 
للسيوطي؛ ص(۳۰۲)؛ الفوائد المجموعة؛ لاشوكاني؛ ص(۳۳7). 
2](ط؛ خ): وبياته. ا (ط): جعل له. 
لالط خ): وکان. 
[ق] من قوله هنا: #لأبي بکر الصدیق. .» الی وله في ص(1۱۵): «بل ولا 
لابراهیم وعیسی؛ فقلاً عن آن یکون» یستفرق في (ط) ص(۲۱۲) وهي ظهر: 
رص(۲۱۳) وهي وجه» وقد فات المصور أخذ صورة لهما . 
























سات 


يه» وُقر لأبي حنيفة» وابن وهبلا لمالك» 
ونحو ذلك؛ أو خضوع فقهاء المدينة لسعيد بن المُسَيّبِلكاء وعلماء 
البصرة للحسن البصري ك وفقهاء مكة لعطاء بن آ 


[ اهر آپو الحسن سعيد بن مَسْعَدٌ: اشعي بالولاء المعروق بالأخفش 
الاوسط من أهل بلخ» سکن البصرت: وهو أحد تحاتهاء صحب الخلیل: وأخذ 
النحو عن با في اللغة والادب منها کتاب في العروض زاد 
فيه بحر الخبّب على ما كان قد وضعه الخليل؛ توفي سنة 116ه: وقيل: سنة ۷۲۱ه.. 

انظر : اانباه الرواة! (۳۹/۲- 64۳+ «طبقات النحویین! ص(۷۲- 0۷۶+ 
اوفیات الأعیان» (۷/ ۱0۳۸۱-۳۸۰ «البداية والنهایة» (۱۰/ ۱/۲۹۳ لاعلام» 
۰0۱۰۲-۱۰۱ 
هو أبو محمد عبد الله بن وهب بن مسلم الفهري بالولاه» ولد پعصر سنة 
۵« وتوفي فیها سنة ۱۹۷هه محدث؛ عابد؛ من آصحاب الامام مالك. 

انظر : *الجرح والتعدیل؛ (۱۸۹/۵ - ۱۹۰)؛ #ترتیب المدارك؟ للقاضي 
عياض  45١/5(‏ 477)؛ اتذكرة الحفاظ؛ 4)*:5-7٠4/١(‏ «الديباج 
الملمب"» ص(۱۳۲ - ٩0۱۳۳‏ «تهذيب التهذيب؛ (5/١1/ا-‏ 4/)؛ «الأعلام» (4/ 
٤‏ "تاريخ التراث العربي» (۳/۱/ ۱84 - ۱۵۵). 
الامام الکبیر آبو محمد سعید بن المسیب بن خژن بن آبي وهب بن 
عمرو المخزومي القرشي: ولد سنة ۱۳ه» وتوفي سنة 2۹6 بالمدینة وهو من 
سادات التابعین علماً وزهداً. 

انظر : *الطبقات الکیری! لابن سعد (۱۱۹/9 - ۱4۳)؛ «الجرح والتعدیل» 
(۹/8۔ ٦١)؛‏ اتذکرة الحفاظ» (۱/ 98 -05): «لعبر» (۱۱۰/۱)؛ «تهئیب 
التهذيب» (4/ ۸4 - ۱۸۸ «شذرات الذهب؛ (۱۰۲/۱ - 0۱۰۳: «الأعلام» (۳/ 
٣ء‏ اتاريخ التراث العربي؟ (1/ 1۷/۲ An‏ 

الام الكبير أبو سعيد الحسن بن يسار البصري» ولد بالمدينة سنة ۲۱ه 
ونشأ بهاء وسكن || 2 وت ی 
فقیه» زاهده شجاع: فصب 

انظر: #الطبقات اکر لابن سعد (۱۵۹/۷ -۱۷۸)؛ «انجرح والتعدیل» 
٩۰/۳(‏ - 144۲ «تذکرة الحفاظ» (۷۱/۱ - 6۷۲ «البداية والنهایة؟ (۲۹۱/۹ - 
۷) «تهذیب العهذیب» (۲/ ۲5۳ - 46۲۷۰ لاعلام) (۲/ ۲۲۰ - 6۲۲۷+ 
#تاریخ التراث العربي (۰6۷۲/۱/۱ (۹/6/۱- ۰6۱8 

لعا الامام الکبیر آبو محمد عطاء بن آبي رباح أسلم بن صفوان الفهري - 





رل 








يه؛ وصنف 
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وإذا كان هذا مَكَل عمر مع أبي بکر - لآن آبا بکر صدّیق» یأخة ما 
يأخذه عن الرسول المعصوم عليه الصلاة والسلام؛ الذي قد صم آن 
يستقر فيما جاء به خطأء فهو لخبرته بحال صِدّيق النبي بهذه المثابة؛ 
وكل من کان عالماً بالصحابة؛ يعلم أن عمر رضي اللا عنه كان متأدباً 
معّماً بقلبه لابي بکر ده مشاهدالت أنه أعلى منه إيماناً ویقیناً ۔ 
فكيف يكون حال عمر وغيره مع النبي ہڈا وإذا كان هذا حال أفضل 
المحدّئين المخاظبين؛ فكيف حال سائرهم! فلالا ريب أن الرجل كلّما 
عمت ولایته. وعظم نصيبه من انكشاف الحقائق له؛ كان تعظيمه 
للنبوة أعظمَء والناس في هذه الطريق متفاوتون بحسب درجاتھم, 
لکن طریق الصوفية لا ينتهغر كا بانكشاف جميع ما جاء به 
پ۷ الرسول وله بل ولا بأكثره؛ بل عامة ما يخبر به الرسول إلا لا يمكن 
اماللکٹشف 5 2 5 
کلت أبا بكرلكا وعمر ‏ فضلاً عن غيرهما ‏ أن يعلمه بدون خَبّرہ وإن کان 
عماس © عند المخْبَرین عِلَع بَجُمَز لا ذلكء أو أصله؛ لكن ما يحبر به من 
التفصيل لا يُعلم بدون خيره أصلاً . 
ونا يوجد في كلام أبي حامد أو غيرءلكا من أن الكشف يُحَصّل 
- القرشي؛ مولاهم؛ ولد بالیمن؛ ونشأ بمكةء فكان مفتي أهلها ومحدثهم» وتوفي 
فیها سنة ۱۱6هه روی عن عدد من الصحابة. 
انظر : «طبقات ابن سعد؛ (۵/ 41۷ - ۱66۷۰ «الجرح والتعدیل /٦(‏ ۳۳۰ 
۰ ۱0۳۳۱ «تذکرة الحفاظه (6۹۸/۱: «البداية والنهایة» (۳۰۹/۹- ۱۳۰۹ 
«تهذیب التهذیب» (۱۹۹/۷ - 0۲۰۳+ "الاعلام» (۲۳۵/6)؛ «تاریخ التراث 
العربي» (۷۳/۱/۱ - 6۷. 
ا (سء ك): الله تعالى. 
ل5] (س): رضي الله تعالى عنه متأدب معظم. . . مشاهد. 
[ (۵): رلاء 
لها لك): أبو بكر. 
وغيره. وأمام هذا الموضع في هامش (س): مطلب اعتراض على 














أبي حامد. 





ا ا 


ذلك وقولتا القائل: إن الأولياء شاهدوا الحق في جميع ما ورد به 
الشرعل؛ لیس بسديد؛ بل لا يزال الأولياء مع الأنبياء في إيمان 
بالغيب» ولا يتصور أن الولي/ يُعطَى ما أعطيّه النبي من المشاهدة 
والمخاطبة. ١‏ 

وأفضل الأولياء أبو بكرء وعمرء وعثمان» وعلي» ونحوهم» ولیس 
في هؤلاء من شاهد ما شاهده النبي يك ليلة المعراج؛ ولا شاهد 
الملائكة الذین کانوا ینزلون بالوحي علی النبي بء ولا سمع أحد 
منهم کلام اه الذي کلم به نبیه ليلة المعراج؛ ولا سمع عامةٌ الأنبياء 
- فضلاً عن الأولیء - کلام ال کما سمعه موسی بن عمران؛ ولا کلم اد 
تكليماً لداود وسلیمان؛ بل ولا لابراهیم وعیسیلا؛ فضلاً عن آن یکون 
ذلك یحصل لاحد من الأولیاء. 

والایمان بکل ما جاء به الأنبياء واجب؛ فإنهم معصومون» ولا 
يجب الإيمان بكل ما يقوله الولي» بل ولا يجوز؛ قإنه ما من أحد من 
الناس إلا بُؤحذ من كلامه ويثرك» إلا رسول اله کی ومن سب نیا من 
الأنبياء فتل» وكان کافراً مرتدأء بخلاف الولي؛ قال تعالى: فأو 
امک ائ ا أن 1 





سی ا 


وَإِسْحْقٌ وَيَعْفُوبَ 











نبا ناو شوت 
نرد یه 


بسک آعیر من سیک [البقرة: ۲۸۵]. 

وقال تعالی: لوا تا من کل من دول ولا إل کا کن 
۰ سی): فقول. 
کلام الغزالي هذا صی(1۰7). 

لنا 22): بل ولا إبراهيم ولا عیسی. 

[ك] من قوله هنا: «والایمان بکل ما جاء به الأنبياء» إلى قوله في ص(519): 
اعن الأمم قبلهم؛ ساقط من (خ» س). 









I) 














فإن قیا قرا این عباس: 0-7 

قيل: هذه القراءة ليست متواترةٌ» ولا معلومةً الصحةء ولا يجوز 
الاحتجاج بها في أصول الدين. 

وإن كانت صحیحة؛ فالمعتى أن المحدت كان قيمن كازلك قبلناء 
وكانوا يحتاجون إليهء وكان يَنْسخ ما يلقيه الشيطان إليه كذلك . 

وأمة محمد 35 لا تحتاج إلى غير محمد ف ولهذا كانت الأمم 
قبلنا لا يكفيهم نبي واحدء بل يحيلهم هذا النبي في بعض الأمور على 
التبي الآخرء وكانوا يحتاجون إلى عدد من الأنبياء؛ ويحتاجون إلى 
المحّث. وأمة محمد آغناهم الله ںید چ عرلا غيره من الأتبياء 
والرسل فكيف لا يغنيهم عن المحدّث! ولهذا قال #ه: (إنه قد كان 
في الأمم قبلكم محدّثون» فان يكن في أمتي أحد فعمر) ٠‏ علق ذلك 
«بإن» ولم يجزم به؛ لأنه عَلِمَ استغناء أمته عن محدّث» كما استغنت عن 
غيره من الأنبياءء سواء كان فيها محدّث أو لاء وكازلة ذلك لكمالها 
برسولها الذي هو أكمل الرسل وأجملهمء ومولاء کیعض في آمتلتعن 

7 ذکر هذہ القراءة البخاري في #صحيحه؟ تعليقاء فقال «فتح الباري» (۷/ 
۷ «قال ابن عباس حّا: من نبي ولا محدّث)». 

وذكر ابن حجر في «فتح الباري؟ (6۵۱/۷: أن سفیان بن عبينة أخرجه في 
أواخر جاهعه» وذكر این حجر والسيوطي في «الدر المنتورة (4/ 10101 أن عبد بن 
حمید اخرجه ایض ولفظه عن عمرو ین دینار؛ قال: كان ابن عباس يقرأ: (وما 
أرسلنا من قبلك من رسول ولا نبي ولا يُحَدّث). قال اين حجر: «وإسناده إلى ابن 
عباس صحیح؟. 

[۲] (ط): آن المحدث من کان. [7] (۵): وعن. 

7 (۵): آر کان؛ (ط): من الأئبياء أن يكون فيها محدثاً أو لا يكون» أو 
کان. ولعلْ الصواب ما 

[ك] کذا في التسختين (طء ۵)» ويبدو أن في الكلام تحریفا؛ ولعلّ أصل - 


لړ یڑک انج: ٢٠ا‏ 











تا 





وقد وقع في كلام أبي حامد وغيررلكا نحو من هذا في مواضع 
أخرلتا, حتی ذكر فيما يُنأوّل وما لا يُتَأوّل: «أن ذلك لا يُعلم إلا بتوفيق 
إلهِيء يُشاهِد به الحقائق على ما هي عليه ثم يَنْظر في السمع 
؛ فما وافق مشهودرلكا أََرّ وما خالفہ اوغا . 
أن الواحد من الأولياء قد يسمع كلام الله 


- العبارة: الذي هو أكمل الرسل وأجلهم؛ وهذا أمر تختص فيه أمته. 
لل هنا نهاية الکلام الساقط من (خغء س) الذي بدأ ص(518). 
للا وغیره: ساقطة من (خ» س). 

اخر : ساقطة من (خ)؛ وفي (ط): نحو من هنا الکلام الذي. . 
[بیاض بقدر کلمتین]. 

لا( س): شهرده. 

لقا تحدث الغزالي في كتاب «إحياء علوم الدين» (1/ :)١١4 ٠١‏ «الفصل 
الثاني من كتاب قواعد العقائده» عن التأويل واختلاف الناس فیه» فذکر أن الإمام 
أحمد بن حنبل كثلثه حسم باب التأويل. وادعى الغزالي أن أحمد استثنى من ذلك 
ثلاثة أحاديث أوردها الغزالي» ثم ذكر أن طوائف فتحوا باب التأویل؛ فمنهم 
مقتصدة وهم الأشعرية» وزاد عليهم التمتولةة وأسرف في ذلك الفلاسفة. 

ثم قال الغزالي 4/١(‏ ۰: ەوحذً الاقتصاد بین 
جمود الحنابلة دقیق غامض» لا يطلع عليه لا المر 
ينور إلهي؛ لا بالسماع؛ ثم |ٍذا انکشفت لهم آسرار الأمور علی ما هي علیه» 
نظروا إلى السمع والألفاظ الواردة؛ فما وافق ما شاهدوه بنور الیقین قرروه: وما 
خالف ولو فأما من يأخذ معرفة هذه الأمور من السمع المجردء فلا يستقرٌ له 
فيها قدم؛ ولا یتعین له موقف». 

وله دعوی من الغزالي کل والا فالاعتصام بتصوص الکتاب وال 
والأخذ ہما دلت عليه سبب الثبات في الدنيا والاخرت واطلاقه رصف الجمود 
على من ترك تأويل النصوص بالاصطلاح الذي أراده هناء وهو صَرْقُها عن معناها 
الظاهر إلى معنى آخرء فحقيقة الأمر أن من عَظُمَ قدر القرآن والسنة في قلبهء وأيقن 
بما وصف الله سبحانه به کتابه من آنه محکم ومقصل ومبین؛ وأنه نور وهدی 
وشفاء وأن نبيه محمداً ية أوتي جوامع الکلم» وبلغ البلاغ المبین - تحرج من 
الاقدام علی تأویل نصوصیما من غیر دلیل صحیح ودلالة صريحة. 




















[مر/۱۸] 


شرح الأصيها 





٦٦۸ر‎ 





جبحانه وما سمعه موسى بن عمر اولك رآضال عل الائوں 


]٢[‏ حاولت أن أجد هذه الكلمة للغزالي فما تمكنت» لكن الغزالي في كتاب 
«مشکاة الأنوار» عقد فصلاً (في بيان مثال المشكاة والمصباح وا 2 
يتسع المجال فيهما إلى غير حد 





قال في آوله: ارمعرفة هذا يستدعي 
محدود؛ لكني آشیر ٍلبهما بالرمز والاختصار: 

أحدهما: في بيان ير التمثيل ومنهاجه» ووجه ضبط آرواح المعاني بقوالب 
الأمثلةء ووجه كيفية المناسبة بينهاء وكيفية الموازنة بين عالم الشهادة التي منها 
تتخذ طينة الأمثال» وعالم الملكوت الذي منه تستنزل آرواح المعاني. 

والثاني: في طبقات أرواح الطینة البشرية ومراتب أنوارها». 

وقال في كلامه في القطب الأولء ص(14): «علم التعبير يعرفك منهاج 
ضرب المثال؛ لأن الرؤيا جزہ من النبوة؛ أما ترى أن الشمس في الرؤيا تعبيرها 
السلطان. ۰۰ 

ویذکر صی(۹۹ - ۷۰) ألفاظاً من الآيات الواردة في قصة موسی ۰49 مبيتاً 
المعاني التي تشير الیپا مذء الالفاظ» فیذکر «الطوره وڈالوادي؛ و«الوادي الایمن» 
واشاطئ الوادي الأیمن؛ و«النار؛ و«الخبر؛ و«الجذرة والقبس والشهاب١‏ 
و«الاصطلاء؛ وٹالوادي المقدس؛ و«خلع التعلين». 

ومن ذلك قوله ص(۷۰): اوإن كان المتلقئون من الأنبياء» بعضهم على 
محض التقليد لما سمعه» ویعشهم علی حظ من البصیرة» فمثال حظ المقلد: 
الخبر؛ ومثال حظ المستبصر: الجنوة والقبس والشهاب: فإن صاحب الذوق 
مشارك للنبي في بعض الأحوالء وال تلك المشارکة: الاصطلاء؛ وإنما يصطلي 
بالثار من معه الثارء لا من یسمع خبرها». 

وقال في کلامه في القطب الا مراتب الأرواح البشرية النورانية ص(۷۷): 
«الخامس: الروح القدسي النبوي الذي يختص به الأن 
تتجلی لوانح الغیب وأحکام | 
میا نز نیما کت ری ما الب سيوم 

وقال ص(۸۱): «وأما الخامس: رت کو ی ان 
الأولياء إذا كان في غایة الصفاء والشرف» فبالحريٌ أن يعبر عن الصافي البالغ 
الاستعداد بأنه يكاد زيته يضيء ولم لم تمسسه نار؛ إذ من الأولياء من يكاد يشرق 
عن مدد 




















ویمض الاولیاه» وفيه 








وره حتى يكاد يستغني عن ملد الأنبياءء وفي الأنبياء من یکاد ی 
الملائكةه. 








شرج الأصبهانية 


ولهذا تبين له في آخر عمره أن طريق الصوفية لا تحصّل مقصوده» 
فطلب الهدى من طريق الآثارك النبوية» وأخذ يشتغل بالبخاري 
ومسلم؛ ومات في أثناء ذلك على أحسن أحواليلكا؛ وكان كارهاً ما 
وقع في كتبه من نحو هذه الأمور: ممالا أنكره الناس عليه» حتى قال 
المازري وغيره ما معناه: دإن كلامه يؤثر في الإيمان بالتبوة» فینقص 
قدرها» أو نحو هذا. 

وكذلك ما ذكره من أن النبوة انفتاح قوة أخرى فوق العقز لظا ولال 
ريب أن هذا مما يكون للنبي» وليست النبوة قوة تدرلئكا بها الأمور؛ 
وإنما يُشْبه هذا أصول الفلاسفة» الذين يزعمون أن الفيض دائم من 
العقل الفعّال» وإنما يحصل في لكا القلوب يسبب استعدارلك] 
الأشخاص؛ فأي عبد كان استعداده أتمّ كان الفيض عليه أتمٌ؛ من غير 
أن یکون من الملاً الأعلی سبب بخص شخصاً دون شخص بالخطاب 
والتکلیم. 

ولیس هذا مذهب المسلمین» بل ولا الیهود ولا النصاری» بل 
هؤلاء كلهم إلا من ألحد منهم ‏ متفقون على أن الله سبحانه 
خصص موسی بالتکلیم» دون هارون وغیره» وأنه يخص بالنبوة من 

(خ): الأثارة؛ وفي هامش (س): مطلب في الثناء علی الغزالي. 

لا نقل السبكي في «طبقات الشافعية الكبرى» كلاماً طويلاً لعبد الغافر 
الفارسي (ت5179ه) في الغزالي. ومنه قوله :)۴۱۰/٦(‏ ہوکانت خاتمة أمرہ إقباله 
على حديث المصطفى ية ومجالسة أهله» ومطالعة الصحيحين: «البخاري 
وسلم٥.‏ وانظر: ؛الطبقات: ٦٦/٥١۲)ء‏ 

لا (ط): وهذا مما. 

[ ۵ وذلك فیما نقله اين تيمية من کتاب "المنقذ من الضلال» للغزالي؛ وقد 
سبق ص(۳٩۵).‏ 

لعا س): فلاء لت (خ» س): يدرك. 

3 (ط): يحصل من 
[ا(خ» س): الفعالء وإنما ذلك بحسب استعداد. 














فل خصيصس 
يض الئاس 
بالنبوة وبعض 
الأفمال بحكم 
شرعي! هو مجرة 
خلا الرب :اد 
بعد لصفات كائعة 


ام رل! 








م بع 





يشاء من عبادهء لا أنه بمجرد استعداده ية اكا عليه العلوم من غير 

وهنا صار الناس ثلاثة أصناف: 

صنف يقولون: ليست النبوة إلا مجرد إن اکا تلعيد» رغر تفلق 
كلامه به؛ كما يقولون: إن الأحكام الشرعية ليست إلا مجرد 
رلاب اثلا المتعلق بأفعال المكلّقين» من غیر آن یکون للفعل في نفسه 
رو ات فش رم بابک لاو وكذرك يوشا مؤلاء: ليس للنبي 
في نفسه صفة اقعضت تخصيصه بالنبوة. وهذا يقوله طوائف من مُتكلمة 
أهل الإثبات #القَدرِيِينَء آصحاب جهم وأبي الحسن وغيرهما"؟» الذين 
يخالفون المعتزلة والفلاسفة فيما يقولونه في فعل الرب وئميلت. 

إذ و ےت اک وال لموچل, والمعنزلة داوخ 
بالاختيار المتضمن لشريعة عقلية ألزموه بها في التعديل والتجويرله 
ونحو ذُلك٭ والمنتسبون الی السنة والجماعة من الكُلابية والأشعرية 
والكرّامية» وسائر المتسین إلی النة والجماعة ۔ یردون عليهم الأصول 
التي فارقوا بها أهل السنة والجماعة ("من العکلیب بالقدرلقا, 












0 ذا في (خ)ء وفي النسخ الأخرى يفيض ٠‏ وأمام هذا في هامثر 
(خ): بلغ 

[7] (ط): إیتاء 

([ىاس ك): الل تعالی (في الموضعین). 


2] (ط): بالحكمة. ([ی(غع س): قول. 

[ن _ ] ما بیٹھعا ساقط من (خ؛ س). 

وابن تيمية يقنم القدرية آرمة أصناف؛ ویذکر القائلین مٹل: الج 
وآبي الحسن الأشعري صنفاً مٹھا۔ انظر المجلد الأول من «الفهارس العا 
لمجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيميقاء (ط. الریاض)ء صس(۰۱6۷ ۰6۱۵۱ 

[ج] (ط): وحکمته. 7 (ط): المرجنة. 

لعا والتجويرة کنا في (خ)» وفي النسخ الأخرى: والتجويز. 

اط ك): والجماعة بالتكذيب من القدر. ولعلٌ الصواب ما أثيته. 














وال سے و لے 
والصفاتء وتخلید أھل الكبائر؛ كما يردون على المتفلسغة ما فارقوا به 
السلجن : 

لکن لهولاء في مسائل الجکمة والمصالح» وتعلیل الأفعال 
والأحكام؛ وهل للافعال صفات یدرك بها ها وقبشها - نزاع لیس 
هذا موضع تفصیله» وانما نذکره مجملاً . 

ومعلوم آن الانباء والارسال من باب كلام اله/ تعالى اء وکذلك 
الامر والتهي هو من باب كلامل" الله تعالى» والأمر متعلّق بالفعل» 
والارسال والانباء متعلق بالرسول والنبي. 

وللناس في هذا ول ثلائة آقوال: 

آحدها: انیا لیس ذلك إلا مجرد كلام اللہ المتعلّق بذلك؛ أو نعل 
الخطاب بذلك؛ وهو من الصفات الب الاضافية عندهم؛ قالوا: لأنه 
ليس لمتعلق ل القول من القول صفة ثبوتية» وهذا قول هولاء. 

والقول الثاني: أن ذلك يعود إلى صفة قائمة بالنبي وبالفعل. 

والقول الثالث: أن ذلك يتضمن الأَمْرّین: فالحكم الشرعي يتضمن 
خطاب الشارع وصفة قائمة بالفعل» والنْبُوّة تتضمن خطاب الرّبٌّ 
وتتضمرل" صفة قائمة بالنبي ایض وهذا معنی قول السلف والأئمة 
وجمهور المسلمین ۳. 

[والثاني قول من یقول ذلك من الفلاسفة والمعتزلة» لکن المعتزلة 

[* - #8 ص1۲۰ ]1٦٦‏ ما بینهما ساقط من (خ: س). 

[۲](ط): ومعلوم أن الله هو الذي أرسل الرسل ونبأهمء والرسول مبلغ, 
لکلام الله. 

کلام: ساقط من (ط). لا وهذا: ليست في (س). 

0 س): أن. 

[ع] (خ» س): الإضافية إذ ليس لمتعلق. 

[3 (طء ك): خطاب الرب لتضمن. ولعل الصواب ما أثبته. 

[٭۔- #] ما بينهما ساقط من (خ؛ س). 
















آس/۱۹] 





شرح الأصبهانية 


اام ل يي يي رت 





وو سس۲ فو رس تھا إل منت تب الع دا 
وخطاب الشارع كاشف لھا لا مثبت لها. والمتفلسفة عندهم يعود 
ذلك إلى صفة ف الفعل توجب كمال النفس أو نقضهالت؛ وتنك 
يقولون: إن 1 هي كمال للنفي لكا الناطقة؛ تستعد به لأن 
عليها المعارف من العقل الفَعّالء من غير أن يكون هناك خطاب 
حقيقي لله تعالى» ولكن كلام الله سبحانه عندهم هو ما يحدث في نفس 
النبي من آصوات؛ يسمعها في نفسهء لا خارجاً عن نفسه؛ '*والملائكة 
عبارة عن أشكال لكا نورانية» يراها تكون في نفسه لا خارجاً عن 
نفسسه*]» كما يرى الثائم في منامه صوراً يخاطبها وكلاماً يسمعه وذلك 
في نفسه. ولهذا جعل أبو حامد هذا طريقاً لهم إلى إثبات النبوة» كما 
سلك ابن سينا وغيريلكا. 

ولا ريب أن كل ما يقر به مقر من الحق+ فإن أهل الإيمان يقرون 
7 لكن يعلمون أشياء فوق ذلك لا يعلمها أهل الباطل؛ء فما علمته 
المتقلسفة من هذه الأمور لا ينكرها أهل الإيمان» لکن ينكرون عليهم 
اقتصارھم في التصديق عليها . 

وقد بسطت الكلام على هنا في «جواب المسألة الخراسانية»» 

(ت(ط ك وجمهور المسلمين والفلاسفة والمعتزلة أيضاً تون ایض 
صفة - كذا في (2)؛ وفي (ط): صفة قائمة - حسن الفعل وقبحه. (خ» س): إلى 
ائمة بالتبي وبائفعل: وهنا قول من يقول ذلك من الفلاسفة والمعتزلة. ٠٠‏ 
0 یت 




















(س): ونقصها. (ط): وکذلك۔ 
[7] (ط): الفس. [و - ] ما ینهما ساقط من (س). 





[2] آشکال: كذا في (خ)» وفي (طء ۵): آشعال. 

5 كذا في (ك)ء وسقطت عبا ج «کما سلك ابن سینا وغیره» من (خ» س)ء 
وجاء النص في (ط) هكذا: طريقاً لهم كما سلك مثل ذلك ' سینا وغيره. 

)یئ (سء ك): على هذه المسألة. وفي هامش (س): مطلب» بسط الکلام 
على هذه المسألة في جواب المسأثة الخراسانية. 








شرح الأصبهاتية 





التي ستلت فیها عما یتعلق بالقرآن العظيملكاء وكلام الله 
وذکرت مراتب تکلیم ال تعالی لخلقه؛ وأنها درجات؛ وأن المتفلسفة 
أقروا ب ی کر ۰ بل لعلهم لم یتجاوزوا آدنی 
الراك وهي درجة لا الإلهام وما يناسبه» وما أعطوا هذه الدرجة 
حقهالكا, 


لذا العظيم: ليست في (طء خ). تا (ط): بالقرآن من كلام. 

لا جميع النسخ: درجات. ولعل الصواب ما أثيته. 

لالم أقف على رسالة بهذا العنوان لشيخ الإسلام ابن ية» ولا وجدته في 
الكتب التي غُنیت بذکر مؤلفانہ فإما أنها لم تشتهر؛ أو ذكرت أو طبعت بعنوان 
آخر؛ فان مذا محتمل في كتبه ل قال ابن عبد الهادي في "العقود الدرية من 
مناقب شیخ الاسلام ابن تیمیة!؛ ص(۸۱): اویکتب قواعد کثيرة في فنون من 
العلم؛ في الاصول والفروع والتفسیر وغير ذلك» فان وجد من نقله من خطه والا 
لم یشتھر ولم بُعرف؛ وریما أخذه بعض أصحابه فلا يُقدر على نقله؛ ولا يَرُدُه 
إليه» فيذهب. وكان كثيراً ما يقرا كتبت في كذا وكذاء. 

وقد كتب رسائل لق بالقرآن وكلام الله تعالى؛ قال ابن عبد الهادي 
ص(۵۲): «وله في مسألة القرآن مؤلفات كثيرة وقواعد وأجوبة وغير ذلك إذا 
اجتمعت بلغت مجلدات كثيرة» منها ما بُيْض ومنها ما لم يبيض». ثم ذکر بعض 
هذه المؤلفات ومنها «الكيلانية». 

وقد ظبع ملخص لهذا الکتاب ضمن «مجموعة الرسائل والمسائل؛ باشراف 
الشيخ محمد رشيد رضاء (ط. المنار بمصر)؛ وكُتب له مقدمة جاء فيها: إنه 
جواب عن سؤال قدم من بلاد كيلان في مسألة القرآن إلى دمشق في سنة أربع 
وسبع مثة من جهة سلطان تلك البلاد على يد قاضيها . 

وقد احتواه المجلد الثاني عشر من «مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيميةا» 
صس(۳۲۳- ۰6۵۰۱ ویقع هذا المجلد في ست مئة صفحة؛ اشتمل على رسائل 
وأجوبة كلها في القرآن وكلام اللہ وتكلم پر وم با 
ص(٣۳۹- )٤٤۷‏ کما بیھا اللہ کل بقوله: وی کا انکر آن َه إلا ونيا َو 
رای چاب آز بل تفولا ری بِذیه. ما یام [الشوری: 0۱]» ونقد E‏ 
مذحب هولاء التفلسفة موضحاً کیف أن عقولهم إنما أذركت أدتى المراتب» واتظر 
أيضاً في المجلد المذكور صی(۰۱6 ۰8۱-۳۹ ۰۲۸۰-۲۷۹ ۳۰۰). 


























[س/ 1۱۱۰ 


(و ۲514 شرح الأصبهانية 
وأما المعتزلة» فهم خیر منهمللا؛ فانهم يقرون بأن لله تعالى كلاماً 
متفصلاً خارجاً عن نفس الرسول» كما أن له ملائكة منفصلين عن نفس 
الرسول» ولیست هي العقول والتفوس التي تزعمها المتفلسفة 
والقرامظة» بل بقرون بما آخبر به القرآن من صناف الملافکة 
وأوصافهمء لكنهم ‏ مع هذا لا يقرون بأن لله كلاماً قائماً به» فسقيقةكا 
مذهبهم أن الله سبحانه لا يتكلمء وإنمالكا يخلق كلاماك في/ غیره. 
ولما ابتدعت الجهمية هذه المقالة كانوا يقولون: إن الله تعالى لا 
يتكلم» ۰ أو يتكلم مجازاء لکن المعتزلة امتنعت من هذا الإطلاق؛ 
وقالوا: إنه متكلّمء أو يتكل لك حقیقة. لكنهم فسروا ذلك بأنه خلق 
كلاماً في غيره» فلم ينازعوا قدماء الجهمية في حقيقة المذهب؛ وانما 
نازعوهم في اللفظ . 











والسلف والائمة لما عرفوا حقيقة مذهبهم عرفوا أن هذا كفرء وأن 
هذا في الحقيقة تعطيل للرسالة» وأنه يمتنع أن يكون متكلمالتا بكلام لا 
يقوم به» بل بغیرہ؛ کما يمتنع أن یکون عالماً بعلم لا یقوم به. بل 
بغیرہ؛ وأن يكون قادراً بقدرة لا تقوم به» بل بغيره . وأنه لو كان كذلك 
لکان ما یخلقه من الکلام في مخلو رت 
ظرقایا اريم یم هدم عا الوا قتا اھ لی سی کل كى 
[فصلت: ١1]؟‏ وقال قق: از ۳ ہک کت ای 7 
ارجم با کا کو4 [یس: .]1١‏ بل قد ثبت أن الله خالق كل 
شي»؛ فیجب آن یکون - علی قوله رف - کل کلام في الوجود کلامه. 


للا في هامش (ط): کلمة اقوبل»؛ وفي هامش (س): مطلب» ترجیح 











تاجن 8 : وحقيقة. لكا22): إنما. 
(س» ك): كلامه. [ت](غء س): آو متکلم. 
0ا (س» ۵): متکلم. [ف]علی قولیم: في (ك) فقط. 








شرح الا 





وقد أفصح بذلك الاتحاديةء الذين يقولون: الوجود واحد. كابن 
عربي صاحب «الفصوص بل ونحوه» وقالوا: 
وكل كلام في الوجود كلامه سواء علينا نثره ونظای لا 

ومذھبھم منتھی مذهب الجهمية» وهو في الحقيقة تعطيل الخالق. 

والقول بأن هذا الوجود هو الوجود الواجب؛ كما ذكر ذلك أبو 
حامد عن دهرية الفلاسفة؛ فان قول هولاء هو قول أولئك»ء وهو قول 
فرعون الذي آظهره لکن فرعون وغیره من الدهرية لا بقولون: هذا 
الوجود هو الله . ومزلاء بجهله مت بقولون: زن الوجود هو الله. 

وقد أضلوا طوائف من الشيوخ الذين لهم عبادة ورّهادة» حتى إنه 
كان ببيت المقدس رجل من أعبد الناس وأزهدهم؛ وكان طول ليله 
يقول: الوجود واحدء وهو الله؛ ولا أرى الواحدء ولا أرى الله! 

ومولاء" سلکوا في كثير من أصولهم ما ذكره أبو حامد» وبنوا على ما 
في کنابه االمضنون بهل» وغیره من أصول الفلاسفة المکسوة عبار تلا 
الصوفية: فالأمور التي أنكرها عليه علماء المسلمين ما عليها هؤلاءكًا, 
حتى جعل ابن سبعین الناس خمس طبقات : آدناها الفقیه؛ ثم المتکلم 
الأشعري» ثم الفيلسوف» ثم الصوفي؛ ثم الخامس هو المحقولشا, 

لا (ط» خ): صاحب افصوص الحکم». 

لتاتقدم هذا البيت ص(۰)4۸1 والاشارة (لی وجود نحوه في کتاب 
الفترحات المكية» لابن عربي (141/4). 

(ط): لجهلیم. 

]في هامش (س): مطلب قد ضلّ طوائف من الشيوخ. 

(خ» س): مزلاء. 

[] (ط): ما ذکره آپر حامد وغیره في المضنون به؛ وفي حامش (س) كتب: 
على غير أهله. 
لكا (طء ك): عيادة. 
[] (ط): مما هؤلاء عليها؛ (خء س): ما هؤلاء عليها. 
[] ثقوم فكرة كتاب /بْدَ العارف» لابن سبعين» على تقسيم الثاس خمس - 








FS‏ شرح الا 
سے ٦٦٦‏ شرح 


وهؤلاء يجعلون ما أشار إليه أيو حامد من الكشف هو ما خضل 

لهم» وأنه ليدملا بالشريعة لم يصل إلى القول بوحدة الوجود؛ وهم 
ينتقصونه بما يحمده عليه المسلمون من الأقوال التي اعتصم فيها 
بالكتاب والسنة» [بر] وبالآقوال التي يعلم صحتها بصريح العقل» 

امس ]11١‏ ويرون أن ذلك هو الذي حجبه عن أن يشهد حقيقتهم لكا التي/ هي وحْدَة 


> مرا الفقيه» والمتكلم الأشعري» والفيلسوف» والصوفي» والمحقق المقرّب. 
وبيان مذاهب المراتب الخمس - كما يقول ابن سبعين في مقدمة الكتاب» 
ص(۳۰) - في: «الحدء والألقاظ الدا ن الطلبة؛ والمطالب الأصلية» 
والمعاني المنطقیة ومعرفة العلم والمعلوم؛ والعقل والعالم والُس». 

وقد تكلم عن حقيقة العلم بکلام تضمن شطحات غیر واضحة المعنی: من 
خلك قوله ص(۳٩):‏ «والذي أقوله: إن من لم يعرف نفسهء فحقيق عليه أن لا 
یعرف غیرہ؛ وحقیقة العلم تتبین عند معرفة العقل والنفس وماهيتهاء والوجود 
المطلق والمقيد؛ . . . والوقوف عند خبرين لا غيرء وھما: یقام ویقعد والحلول 
على رتبتین؛ وهما: له وبهء والحركة في موضعين: هما: عنده وإليهء والوقار مع 
كلمتين» وهما: کن واقعب» رالاقتداء برجلین؛ وهما: صاحب الوسيلة وبقائل: 
بل وکن ہی نی [البقرة: *17]» والحضور مع ذاتين» وهما: ذاتي 
وذاته» ويفرض فرضين» وهما: لا إِبَة لي وهو هوء... ويسافر إلى بلدين: 
آحدهما یسمی: یثرب النهایة؛ والأخرى تسمى: بالرفيق الأعلى وما هو إليه» 
وحینثذ تفرض الخطوط ویہدأ بذكر معائي العلم وما هو وحقيقته» ویدخل في 
عباد الله الصالحین» وتظهر آشیاء لا مر ما یکتسب ویزھدہ: 

ثم یقول ص(۹6 - 40): «.. . أردت بذلك أن ننبهك على تخليط العلماء 
وغلطهم وسفسطتهم ومغالطتهم. .. وتفضیل المحقق وء ٠‏ ونذكر لك 
مذهب الفقهاء والأشعرية والفلاسفة وأهل الحق والمقربین. ۰۰ ونبرز آنموذجاً 
يشوقك ويشير عليك وينبّهك حتى يحملك إليك؛ وبك تصعد إلى الملا الأعلى؛: 
وتسجد في مقعد الصدق: وتحفظ وتلبس ثوب البقاء بحضرة الحق» وتعود لا بك 
ولا لك وكأئك أنت» وأنت العدم وكأنك هو وهو الوجود. .. وتصعق مع 
السادة الخاطبون والجامعون [كذا]ء وتقرأ عندما تفيق: الحمد لله الذي أماتنا 
وأحيانا وإنا إليه راجعو 

[تا(ط ك): لتعیده. [7 بل: ساقطة من (س: ك)۔ 

(ط): والأقوال. لكا (ط): تحقيقهم. 


















































شرح الا 


نے تون 
الوجود» وإنما طمعوا فيه هذا الّمّع مال وجدوه في الكلام المضاف 
إليه مما يوافق أصول الجهمية المتفلسفة ونحوهم. 

والمقصود هنا: أن المعتزلة خير من المتفلسفة» حيث يثبتون شلك 
کلاماً منفصلاًء ویقولون: اِن الرسالة والّوّۃَ تعضمن نزول کلام لا 
منفصل عن النبي ل"صلى اهلكا عليه وسلمء ینزل عليه*» کما یقول 
ذلك سائر المسلمين» ثم قد يقول من يقول من المعتزلة: إن النبوة جَرَّاءٌ 
على عَمّل دی ہس اس آکرمه اش علیها 
باك 2 مع کون النبي متمیزاً بصفات خصه اقلا بها . 

وهذا القول موافق في الجملة لفولل أكثر الناس؛ وهو اذل النبوة 
والرسالة تتضمن كلام افولكاء الذي ينزللتا على رسوله ونبيه؛ وأنه ‏ مع 
ذلك مختص بصفات اختصه انلكا بهاء دون غيررلت؛ وأنه لا يكون 
النبي والرسول کسائر الناس في العقل والخلق وغیر ذلك بل هو متیر 
عن الناس بذلك» والنبوة فضل الله يؤتيه من يشاءء لکن مع ذلك» ۳ 
آعلم حیث یجعل رسالثل, 

وما ذكره أبو حامدء فيه من تقرير النبوة في الجملة؛ على الأصول 
التي يسلّمها المتفلسفة ويعرفونها؛ ما يَْتقِعُ به من كان مُتَفَليً مخضا 

















لكالما: كذا في (ك)؛ وفي (طء خء س)! يما. 

لكا (سء ك): لل تعالى. 

لتاكلام لله: كذا في (خ)؛ وفي (سء ك): كلام الله تعالى؛ وفي (ط): 
كلام الله نزل به ملك. 

لتاس. ك): الله تعالى. في المواضع الثلاثة. 

[- #] ما بینهما ساقط من (ط). 

فا لقرل: کذا في (ط)» وفي النسخ الأخر: 

1 (ط): في أن. 0 (سء ك): الله سبحانه. 

لكا(ط؛ خ): ينزله. لقا (سء ك): اله تعالى. 

كذا في (ط)ء وفي الخ الأخرى: دون غيره من الأنبياء. 

للا رسالته: كذا في (2): وفي النسخ الأخرى: رسالاته. 
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شرح الأصبهانية 
فان ذلك یوجب [له۳] آن یدحل في الاسلام نع دُخول؛ وکلام آبي 
حامد في هذا ونحوه يصلح أن يكون بَرْرَحَاً بين المتفلسفة وبين أهل 
الملل من المسلمین والیهود والتصاری؛ فالمتفلسفة تتتفع به حيث يصير 
عندهم من الایمان والعلم ما لا یحصل لهم بمجرد الفلسفة, 
وأما من كان مسلماً يريد أن يستكمل العلم والإيمان» فإن ذلك 
امن وجه» وبرده عن کثیر من کمال الایمان بالله ورسوله والیوم 
ال وإن كان ينفعه من حيث يحول بينه وبين الفلسفة المَحْضَّة. إلا 
أن يكون حَسَنٌ الظن بالفلسفة دون أصول الإسلام؛ فإنه يخرجه إلى 
الإلحاد المحْضء كما أصاب ابن عربي الطائي وابن سبعين وأمثالهما. 
نندالنزليئي وقد أخبر هو بما حصل له من السفسطة:؛ وأئه انحصرت فرق 
سد الطالبين عنده في أربع فرق: المتکلمی نت والباطنية» والفلاسفة 
8 والصوفية. 
ومعلوم أن هذه الفرق كلها حادثة بعد عصر الصحابة» بل وبعد عصر 
التابعين» بل إنما ظهرت وانتشرت بعد القرون الثلاثة: الصحابة» 
والتابعین» وتابعیهم. 
ثم الفلاسفة والباطنية هم كفارء كُفْرّهُمٍ ظاهرٌ عند المسلمين» كما 
هو وغیرہً وكُفْرهُم ظاهرٌ عند أقل من له علم وإيمان من 
(ط) فقط. لآا(خ؛ س): فإنه يضره ذلك. 
لگ (خ» س): المتكلمون. 
لق قال الغزالي عن الفلاسفة في خاتمة كتاب «تهافت الفلاسفة»: ص(۳۰۷ 
-۳۰۸): «تكفيرهم لا بُدّ منه في ثلاث مسائل: 
مسالة تم العالم. 
قولهم: إن الله تعالى لا يحيط علماً بالجزئیات الحادثة من 


















والثالثة: إتكارهم بعث الأجساد وحشرهاء. 
وذكر ذلك أيضاً في كتاب «المنقذ من الضلال»؛ ص(١۱۰‏ ۔۰۷٦)۔‏ 
وقال الغزالي عن مذهب الباطنية في کتاب افضانح الباطنیةه: ص(۴۷): :اما ے 








المسلمین» |ذا عرفوا حقيقة قولهم. لكن لا يعرف كُفْرَهم من للك 

يعرف حقيقة قولهم» وقد يكون قد تشبث ببعض أقوالهم من لم يعل لكا 

آنه کنر فیکون/ معذوراً لجهله. آص/۱۱۲] 
لكن المُتَكلّمة والصوفية فيهم ممررلكا له علم ولیمان طوائف کثیرون؛ 

بل في من يُعَُ من الصوفية - ۳ مثل الفضيل بن عياض» وأبي سليمان 
الذًارًاني لاء وإبراهيم بن ادها ومعروف الگزی لاء وأمثالهم ‏ من 

هو من خیار المسلمین وساداتهم عند المسلمین؛ وفي عصرهم حدث 


= الجملةء فهو أنه مذهب ظاهره الرَّفْضِء وباطته الکفر المحض». 
وانظر أيضاً ص(47١):‏ «الباب الثامن في الكشف عن فتوى الشرع في حقهم 
من التکفیر وسفك الدم». 
07 (ط): من لا لك (ط): یعرف. 
لغاكذا في (ط)؛ وفي (خ: س): ولکن المتکلمون والصوفية سمن! وفي 
(ك): ولكن في المتكلمين والصوفية ممن. 
لقا هو أبو سليمان عبد الرحمن بن أحمد بن عطية العَنْسي الدارائي: أصله 
من واسط؛ سكن ذَارَيًا: قرية من قرى دمشقء وتوفي فيها سنة ۲۰۵ه آو ۲۱۵هه 
أحد الأئمة في العلم والزهد, 
انظر: «طبقات الصوفية». ص(۷۵۔ 4)۸۲ «تاريخ بغداد» ۲٤۸/۱۰(‏ _ 
۰ اوفیات الأعیان؛ (۱۳۱/۴۳)؛ ٦البدایة‏ والنهاية) (۱۰/ ۲۵۵ ۔ ۲۵۹)؛ 
«الأعلام؛ (۳/ ۲۹۳ - ۲۹۶). 
لقا هو أبو إسحاق إبراهيم بن أدهم بن منصور بن يزيد التميمي: أصله من 
خ؛ ثم سكن الشام؛ وتوفي سنة 71١هء‏ أحد مشاهير العباد الزهاد. 
انظر: «طبقات الصوفیةا» ص(۲۷ - ۱/۳۸ «تهذیب تاریخ دمشق! (۷/ ۱5۷ - 
7 "البداية والتهایةه (۱۰/ ۱۳6 - ۱4۵)+ ی 
لكا هو أبو محفوظ معروف بن فيرُوز» وقبل: معروف بن الفیژزان الكرخي: 
في ببغداد سنة ٢٠٠ھ‏ آو ٢٢٠ف‏ وھو 

















أحد المشهوري بالرمد والمووت عن التثياء 
انظر اطبقات الصوفیةاء ص(۸۳۔ ۹۰)؛ اتاریخ بغدادہ (۱۹۹/۱۳ - 


۹ء طبقات الحنابلةہ (۴۸۱/۱ ۔ ۳۸۹)؛ «وفیات الأعیان» /٥(‏ ۲۴۱ ۔ ۲۴۳)؛+ 
«الأعلام؟ (۲5۹/۷)؛ «تاریخ التراث العربي؛ (۱۰۸/6/۱ -۱۰۹). 





فل حاار 
مالتددتن 
اک رال 








شرح الأصبھا: 





اسم الصوفیةہء وظهر الكلام أيضالكا. 
وکلام السلف والأئمة في ذم البدع الگلايية في العلم والبدع 
المحدّئة في طريقة الزهد والعبادة؛ مشهور كثير مستفيض . 
ولم يتنازع أهل العلم والإيمان فيما استفاض عن النبي صلى اهلكا 
علیه وسلم من قوله: (خبر القرون القرن الذي بعثت فیهم؛ ثم الذين 
يلونهم» ثم الذين يلونهم)ك. و 


: ساقطة من (ِخء س). [7](سء ك): الله تعالى. 

[ ]ورد بها المعنی عدد من الأحادیث؛ منها حدیث عمران بن حصین؛ في 
«صحیح البخاري»» افتح الباري» (۲5۹-۲۵۸/۵) رقم (۰)۲۹2۱ کتاب الشهادات؛ 
باب لا يشهد علی شهادة جور [ذا آشهد: وکرر بالارقام (۳۹۵۰) ۱14۲۸ 161190 
واصحیح مسلم؛ (6/ ۱۹۲۶ -۱۹3۵) رقم (۰)۲۵۳۵ کتاب فضائل الصحابة باب 
فضل الصحابة ثم الذين يلونهم ثم الذين يلونهم؛ وامسند أحمداء (ط. الحليي) (4/ 
5 ۰6۲۷ ۱6۳۱ 66۰ وهو في اسنن أبي داودا واجامع الترمذي؛ ایضاً . 

وحديث عبد الله بن مسعود؛ في «صحيح البخاري» )۲٥۹/٥(‏ رقم (٢٢٦۲)ء‏ 
وکرر بالارقام (۰۳۹۵۱ ۰16۲۹ 130۸)؛ واصحیح مسلم؛ (19377-1973/4) رقم 
(۱)۲۵۳۳ وامسند آحمد؛؛ (ط. المعارف) ۲۰۹/۵ رقم (۳۵۹6)) و بالأرقام 
(۱۳۹۲۳ ۰6۱۳۰ ۰4۱۷۳ ۰64۲۱۷ وهو في «جامع الترمذي» واسئن ابن ماجهل. 

وحدیث آبي هریرة» في «صحیح سلم» (4/ ۱۹۲۳ - ۱۹۳6) رقم (۱)۲۵۳4 
واسند آحمد»؛ (ظ. المعارف) )٩۰/۱۲(‏ رقم (۷۱۲۳). 

وحديث عائشة: في «صحيح ملم (۱۹38/4) رقم (۲۵۳۲): وامسند 
احمدہ؛ (ط. الحلبي) (191/5). 

وحديث النعمان بن بشيرء في «مسند أحمدهء (ط. الحلبي) (۲۹۷/6؛ 
۹ء ۲۷۷). 
وحدیث بريلة في «مسند أحمد»؛ (ط. الحليي) (۵/ ۰۳۵۰ ۳۵۷). 
وقد تنعت صيغ الخيرية في هذه الأحاديثء وأقربها إلى ما 


















فیھم)ء ورواية مسلم وأحمد لحديث أبي هريرة: (خير أمتي القرن الذين ب 
وقد قال عمران في «فلا أدري أذكر النبي يق بعد قرنه قرئين أو 
ثلاثةاء ووقع مثل هذا الشك أيضاً في إحدى روايات مسلم لحديث ابن مسعود؛ - 









وگل من له لسان صدقء من مشهور بعلم أو دين؛ معترف بأن خير 
هذه الأمة هم الصحابة؛ وأن المُتّبع لهم أفضل من غير المُشّع لي ؛ 
ولم یکن في زمنهم(" آحد من هذه الصنوف الأريعة. 
ولا تجد إماماً في العلم والدین - کمالك؛ والأوزاعي» والشوري؛ 
وأبي حنيفةء والشافعي» وأحمد بن حنبل؛ وإسحاق بن راهويه؛ ومثل 
الفضیل» وآبي سلیمان؛ ومعروف الكَرْخِيء وأمثالهم ‏ إلا وهم 
مصرحون بأن آفضل علمهم ما کائواكا فيه مقتدين بعلم الصحابة» 
وأفضل عملهم ما كانوالكا فيه مقتدي لكا بعمل الصحابة» وهم يرون أن 
الصحابة فوقهم في جميع أبواب الفضائل والمناقب. 
والذین اتبَعوهم مزل أهل الأنَارَطكَا النبوية؛ وهم أهل الحديث 
والسّنّة العالمون بطريقهم؛ المُتّبعون لها؛ وهم أهل العلم بالكتات 
والسئة في كل عصر ومصرء فهؤلاء الذين هم أفضل الخلق من الأولين 
والآخرين لم يذكرهم أبو حامد. 
وذلك گا لأن هؤلاء لا يعرف طريقهم إلا من كان خبيراً بمعاني 
القرآن» خبیراً بسنة رسول الله صلى انهلا عليه وسلم» خبيراً بآثار 
الصحابة» فقيهاً في ذلك. عاملاً بذلك؛ وهؤلاء هم أفضل الخلق من 
نتسبين إلى العلم والعبادة . 
> ورواية مسلم وأحمد لحديث أبي 
0 : بعشت فيهم» ثم الذين يلونهم» ثم الذين یلونهم؛ ثم الذین 
نهم. وكل من له في الآمة. 
لا لهم: ساقطة من (س). 
لا كذا في (ك)ء وفي النسخ الأخرى: زمانهم. 
لما (خء س): أن يكونوا. في المرضعین۔ 
لكا (س): مهتدين. لتا من: ساقطة من (ط). 
(ط ك): الآثار. وفي هامش (س): مطلبه لم يذكر أبو حامد مع 
الفرق الأريع من هو أفضل منهم وهم أتباع الكتاب والسنة. 
ان س): وذالك. [3] (س: ۵): ال تعالی۔ 








هريرة؛ ورواية أحمد لحديث بريدة. 








[ص/۱۱۳] 





شرح الاصبهانية 


وآبو حامد لم ينشأ بين من كان يعرف طريقة هؤلاء» ولا تلقَّى عن 
هذه الطبقةء ولا كان خبيراً بطريقة الصحابة والتابعين» بل كان يقول 
عن نفسه: أنا مُرْجَى البضاعة في الحديثا. ولهذا يوجد في كتبه من 
الأحاديك الموضوعة». والحكايات الموضوعة» ما لا يُعتمد عليه 2 
علم بالاثار؛ ولکزلا نفعه اقا ا ا ا 
من ذلك؛ مما وجده في كتب أبي طالي» ورسالة القشیر یلق 

ذلك؛ وممالتً وجده في کتب*" أصحاب اا الشافعي ونحو ذلك؟ ای 
ما پا به ما یأخنه من هولاء ومولاء. 

ومعلوم آنلتا طريقة آئمة الصوفية وأئمة الفقهاء؛ اکمل من طريقة آبي 
القاسم القشيري؛ ومن طريقة أبي طالب والحارث؛ ومن طريقة/ أبي 
المعالي وأمثاله. وأولئك الأئمة كانوا أعلم بطريقة الصحابة؛ وأتبع 
لهاء من أتباعهم؛ فالقاضي آبو بکر الباقلاني وأمثاله أعلم بالأصول 
والسئة» وأتبع لهاء من أبي المعالي وأمثاله؛ والاشعري والقلانسي 


لذ قال الغزالي في آخر رسالة «قانون التأويل»؛ ص(5١):‏ ط. الأولى 
۹ھ ۔ 1440: «ويضاعتي في علم الحدیث مزجاته. 

[7] ولکن: کذا في (ط)» وفي اللسخ الاخری: ولکنه. 

لتا (س» ك): اه تعالی. 1 - 9] ما پینهما ساقط من (ط). 

لف (ك): وبما. في الموضعين. 

[ك] هو أبو القاسم عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك بن طلحة بن محمد 
القشيري النيسابوري» الشافعي الأشعري الصوفي: ولد سنة ۳۷۲ھ وتوفي سنة 
٥ھ‏ بنیسابور. 

وقد طبعت الرسالة القشيرية بتحقیق الدکتور عبد الحلیم محمود والدكترر 
محمود بن الشریف» نشر دار | الحديثة القاعرة. وعلق ابن تيمية علی 
مواضع من الرسالة في کتابه «الاستقامة: 

انظر عن القشيري ومصنفاته: «تاریخ بغداده (۸۳/۱۱)؛ «تبیین گذب 
المفتريهء صی(۲۷۱ -۲۷۹؛ «العیره (۲6۹/۳): *طبقات الشافعية الکبری" (9/ 
۳ - ۰۲۱۲۲ «البداية والنهایة» (۱۲/ ۱۰۷)؛ «شنرات الذهب» (۳۱۹/۳- 
۲ «الاعلام» (8/ 0۷). 

[7] اصحاب: ساقطة من (س). [7](خ» س): ومعلوم من ن. 























شرح ال 


حم ۳۳اب 
ونحوهما أعلى طبقة في ذلك من القاضي أبي بكر؛ وعبد الله بن 
سعید بن کاب والحارث المحاسبي أعلی طبقة في ذلك من هؤلاء؛ 
ومالك» والأوزاعي» وحماد بن زید؛ والليث بن سعدء وأمثالهم أعلى 
طبقة من هؤلاء؛ والتابعون أعلى من هؤلاء؛ والصحابة أعلى من 
التابعين . 

ابعين 





وكذلك أبو طالب المكي يأخذ عن شیخه ابن سال وابن سالم 
ياح عن سَهْل بن عبد الله المُدتَريلتا؛ وسهل أعلى درجة عند الناس 
من أبي طالب؛ ثم الفضيل لكا وأبو سليمان وأمثالهما أعلى درجة من 
سهل وأمثالدلتا؛ وأيوب السّخختيائيلتاء وعبد الله بن عونلا ويونس بن 







لل أبو الحسن أحمد بن محمد بن سالم البصري. شيخ ۰ 
الذهبي في «العبر؛ (۲/ :)۴۲١‏ "وهو آخر أصحاب سهل التستري وفاةٌ؛ وقد خالف 
آصول السنة في مواضع؛ ربالغ في الانبات في مواضع؛ وعشر دهرآ؛ وبقي (لی 
سنة بضع وخمسین». وذکر ابن الأثیر في *الکامل! (۵۸۲/۸) آئه توفي سنة 
٦ھ‏ 

لكا (ط): أغذ. لعا (ط): القشیريء وہو خطا۔ 

[7] (۵): الفضل وهو خطأ. [2] (ط): من أبي طالب وأمثاله. 

[2] الامام الحافظ أبو بكر أيوب بن أبي تميمة كيسان السختيائي البصري» 
من الموالي؛ كان ثقة ثبت کثیر العلم مات بالبصرۃ سنة ۱١۱۳ھ‏ ولە 77 سنة. 

انظر: «الطبقات الكبرى؟ لابن سعد (1/ 543 - 91؟)؛ «تذكرة الحفاظه (۱/ 
۰۔ ١١۱۳)؛‏ اتھذیب 0 ۔ 95 «الأعلام (08/5. 

[3] هو الحافظ الثقة أبو عون عبد الله بن عون بن أَرُظبَانَ المزني مرلاهم 
البصري» كان إماماً في معرفة اشن 

انظر: «الطبقات الكبرى» لابن سعد (۷/ ١١۲)؛‏ #الجرح والتعديل» (/۱۳۰ 
-۔۱۳۱)؛ اتذكرة الحفاظ» (1/ 193 - ۱6۱۵۷ «الأعلام» (۱۱۱/۵)- 

ل] هو الإمام الحجة أبو عبد الله آو آبر ممبید - يونس ين عبيد بن دیٹار 
العبدي؛ (مولی لعبد القیس)؛ البصري؛ من المبّاد وحفاظ الحديث الثقات» توفي 
سنة ۱۳۹ھ آو ٤٤1ھ‏ 1 
























شرح الأصبهائية 








وغيرهم من أصحاب الحسنلكاء أعلى طبقة من هؤلاء؛ وأوئّس 
رن وعامر بن عبد قيرلا وأبو مشلم الؤلاني ا وأمثالهم 
أعلى طبقة من هؤلاء؛ وأبو ذر الغفاري» وسلساق الفارسی) وأبو 
الدردای وأمثالهم» أعلى طبقة من هؤلاءلكا. 7 
ومعلوم أن كل من سلك إلى الله جل وعزلكا علماً وعملاً بطريق 
لیست مشروعة موافقة للکتاب والسنة وما كان عليه سلف الأمة 
وأشمتهاء فلا بد آن بقع في بدعة قولية أو عملية؛ فإن السائر إذا سار 





«الطبقات الکبری» لاين سعد (۲۲۰/۷): "الجرح والتعديل» (4/ 
٢‏ اتذكرة الحفاظه (۱/ ۱2۵ - ۱67): «تهذیب التهلیب» (۱۱/ 481 - 
۰۵ «الأعلام» (4/ 111)؛ «تاريخ التراث العربي» (1/ 0071/1 

[© (ط): أصحاب أبي الحسن» رهو خطا والمتصود أصحاب الحسن 
البصر: 








أويس بن عامر بن جَْ بن مالك القرني» احد انا الاد أصله من 
اليمنء أدرك حياة النبي بل ولم یرہ؛ فوفد على عمر بن الخطاب؛ ثم سكن 
الكوفة» وشھد وقعة صفین مع عليء وقيل: إنه قتل فيها . 

انظر : «الطبقات الکبری» لابن سعد (۱۲۱/۲ - 138)؛ «لسان الميزان؛ (1/ 
۱ - ۱/6۷۵ «الاعلام» (۳۲/۲)- 

. [] آبو عمرو؛ ویقال: آبر عبد اش عامر بن عبد له بن عبد قیس؛ من بني 
العنبر» تابعي» اشتهر بالنسك» سکن البصرة؛ ومات بيت المقدس في خلافة معاوية . 

انظر: «الطبقات الكبرى؛ لابن سعد (۱۰۴/۷۔ ١١۱)؛‏ "تهذيب التهذيب» 
tele +0۷۷ /۰(‏ (۳/ ۲۵۲ - ۲۵۳). 

[] ابو مسلم عبد الله بن توب - بضم ففتح - الخولاني» من خولان باليمن» 
تابعي فقیه زاهد» آسلم قبل الرسول پل ولم یره» فقدم المدينة في خلافة آبي 
بکر؛ ورحل الی الشام» وتوقي بدمشق سنة ۰ آو 1۲ ذکر آنه آلقاء الاسود 
العنسي في النار فلم تضره. 

انظر: «الطبقات الکبری» لابن سعد (۸/۷٤٤)؛‏ "تذكرة الحفاظ؛ (۹/۱٦)؛‏ 
«البداية والنهاية» (۱87/۸)؛ «تهذيب التهذيب» (۱۷/ ۲۳۰ ۔ ٣۷۴)؛‏ ڈالأعلامہ 
00/4 

5] (ط): من هؤلاء فالتابعون. [3] جل وعزّ: ليست في (طء خ). 














[]- 
على غیر الطریق المَهئعء فلا ی آن یسلك بات الطری قش وإن کات ما 
يفعله الرجل من ذلك قد يكون مجتهداً فيه مخطناً مغفوراً له خطؤه» وقد 
يكون ذنباللاء وقد یکون فسقاء وقد یکون کفراً۔ 

بخلاف الطریقة المشروعة في العلم والعمل؛ فإنها أقوم الطرق» 
ليس فيها عِوّج؛ كما قال تعالى: لد لا ال یی م انی 
[الإسراء: 4]. وقال عبد الله بن مسعود: خط رسول الله صلى الا عليه 
وسلم خط وخط خطوطاً عن يمينه وشماله؛ ثم قال: (ھذا سبيل اللهء 
وهذه سُبُّلء على كل سبيل منها شيطان يدعو إليه)؛ ثم قرآً: را هَدَا 
ری کیت تیف وا يما الشهل قََديكَ يكم ن لی [الأنعام: 
.٣‏ وقال الژّرِي: کان من مضی من علمائنا یقولون: الاعتصام 
بالسئّة نجاذلكا. ولهذا قيل: مَكَل الشُنَّة يثْلكًا سفینة نوح؛ من رکبھا 
نجاء ومن تخلف عنها غرق. "*وهو یروی عن مالك٣.‏ 

0 : بینات الطریق؛ وفي هامش (س): في نسخة لنیات الطریق؛ الثنية: 
العقبة أو طريقهاء أو الجبل أو الطريقة فيه» قاموس.اه. 

قلت: في السان العرب؛ مادة «هيع؟: «طريق راضح واسع بَيّنَ'. وفي 
ابْنَيّات الطريق: هي الطرق الصغار تشعب من الجادة؛ وهي 


















0 (ط): وقد یکوت يفعله ديناً. [2] (سء ۵): الله تعالى. 

لا الحديث في «مسند الإمام أحمده» (ط. المعارف) (٦/۸۹۔‏ ۹۰) رقم 
(ء ۹۹/0( رقم (۳۷٤٤)ء‏ وقال أحمد شاكر: «إسئاده صحيح»؟ 
واصحیح ابن حبان» #موارد الظمآن»: صلاء 4 481)؛ وامستدرك الحاكم؟ 
(۳۲ء وقال عنه: «مذا حدیث صحیح الاسناد ولم یخرجاه»؛ واسنن 
الدارمي» (۱/ 1۷ - 6۱۸+ واتفسیر الطبري»: (ط. المعارف) (۲۳۰/۱۲). 

لقا رواه الدارمي في «سننه» (۱/ ۰648 المقدمة» یاب اتباع ال بسنده عن 
الزهري . 








(ج): مثال ال مثال؛ (س): مثال الشتّة مثل . 
[-8] ما بینھما ساقط من (ِخء ص)؛ وقد ذکر السيوطي في کتاب اصون المنطق 
والکلامء ص(۷٦):‏ أن أبا إسماعيل الهروي أخرجه عن مالك في کتابه «فم الکلام». 


tf] 





شرح الأصيهاتية 


ومن سلك الطريق الشرعية النبوية [الإلهيةتا لم يحتج في إثباتي ا 
إلى أن يشك في إيمانه الذي كان عليه قبل البلوغ» ثم بُ 1 
انع؟ ولم يحتج إلى أن يبقى شَّاكاً مُرْتَاباً في كل شيء» 
وإنما كان يثلُ هذا يَُرض لول الجهم بن صفوان وأمثاله» فإنهم ذكررا 
أنه بقي أربعين يوماً لا يصلي» حتى ےگا آن لہ ربا يعبديلتا؛ فهذه 
سال كير ما فرش للجهعية وأعل اكان اللين شه العاف 
والائمة. 


وآما المژمن/ المحض. فیَعُرض لە الوّشواس؛ فُتَمْرِض له 
الشكوكات والشُبمات» وهو يدفعها عن قلبه» فإن هذا لا بُدَّ منه؛ كما 
ثبت في الصحيح أن الصحابة قالوا: يا رسول اشء إن أحدنا ليجد في 
نفسه ما لأن يحترق حتى يصير حُمَمّةء أو يَخْرٌ من السماء إلى الأرض» 
احبٌ الیه من أن يتكلم به. فقال: رل وجدتموه؟). قالوا: نعم 
قال: (ذلك صریح الایمان). وفي السنن من وجه آخر؛ أنهم قالوا: إن 
أحدنا ليجد في نفسه ما يتعاظم أن يتكلّم به. فقال: (الحمد ۰۵ الذي 

كيده إلى الوشوشةلها. 

لكا الإلهية: ليست في  .)2(‏ ا (خ» س): إثياته. 

(ط): ثبت عنده. 

ا أورد الإمام آحمد في «الرد علی الزنادقة والجهمیة» ضمن مجموع عقائد 
السلف؛ ص(10 - ۰613 مناظرة جرت بین الجهم وأناس من المشرکین السمنية 
جحدرا فیها الاله. قال: افتحیّر الجهم؛ فلم يدر من يعبد أربعين يومأ». وذكر 
البخاري في «خلق أفعال العبادہ ضمن مجموع اعقائد السلف؛: ص(١١١):‏ أن 
الجھم خاصمہ بعض السمنیة فشك: فاقام أربعین یوعاً لا یصلي. وانظر أیضاً: 
#التسعينية» لابن تيمية» ص(۳۲ - ۳۵) ضمن المجلد الخاسس من مجموعة افتاوی 
شيخ الإسلام 1 (ط . کردستان» القاهرة) 

(2] (۵): الحالة۔ 2 (ط): لتعرض الشكوك. 





























لذافي ؛صحيح سن () رقم (۱۳۲)ء کتاب الإیمانء یاب بیان - 








هقی رام ییاه : معناه أن ما تجدونه في قلوبكم من كراهة 
[مذا] الوّشواسل وافرة عنه» ویفضه: ودفعة؛ هو صریح الایمان. 
وهذا من الرّبّد الذي قال اللا فيه: تام لد ذب جا ونا ما َم 
الاس یٹ في الات تلك یشرب فة لأسا [الرعد: 007ل. وهذا 
مذکور في غير هذا الموضع؛ وكلاءلكا السلف وال أ 
الكلام» وما أخيث من الزهد؛ مبسوط في غير هذا الموضع . 

والمقصود هنا: آن تعرفلت مراتب الناس في العلم باه ومعرفة 
قدرهاء وتعدد الطرق في ذلك؛ وأن عامة الطرق التي سلكها الناس في 
ذلك هي طرق مفيدة نافعة» لكن تختلف مقادير فوائدها ومنافعهاء وفيها 
ما يضر من وجه؛ كما ينفع من وجه. وفيها ما ينتفع به من كان عديم 





فيما أخيث من 


> الوسوسة في الایمان وما یقوله من وجدها؛ واسنن آبي داودا: اعون المعبود؛ 


(۱6/ ۰۱4 کتاب الادب: باب في رد الوسوسة؛ و#مسند أحمده؛ (ط. الحليي) 
(۰۳۹۷/۷ ۰646۱ عن آبي هريرة؛ قال: جاء ناس من أصحاب النبي ل 
فسالوہ إنا نجد في أنفسنا ما يتعاظم أحدنا أن يتكلم به. قال: (وقد وجدتموه؟) 
قالوا: نعم. قال: (ذاك صريح الإيمان). هذا لفظ مسلم. 

وفي «سئن أبي داود» (6/15١1)؛‏ وامسند آحمد؛ (ط. المعارف) (۳۵۱/۳) 
رقم (۰)۲۰۹۷ (۹/9) رقم (۳۱۲۱) عن این عباس قال: جاء رجل الی 
ال ق فقال: يا رسول الله: «إني أحدث نفسي بالشيء» لآن أَخِنٌ من السماءء 
أَحبٍ رل من أن أتكلم به» قال: فقال النبي يَقِ: (الله أكبرء الله أكبرء الله أكيرء 
الحمد ‏ الذي رد كيده إلى الوسوسة). 

هذا لفظ رواية المسند رقم (۰)۲۰۹۷ وأول الرواية رقم (۳۱5۱) عن ابن عباس 
أنهم قالوا: ايا رسول الله إنا نحدث أنفسنا بالشيء» لأن يكون أحدنا حممة أحبٌ 
إليه من أن يتكلم به؟». حممة: يعني فحمة. وقد صحح أحمد شاكر إسناد الحديث. 

[] هذا الوسواس: کذا في (ط)؛ وفي (خ» س): هذه الوساوس؛ وفي 
ن كراهة الوساوس. 
(س» ك): اله تعالی. 
أمام هذا الموضع كُتب في هامش (خ): بلغ. 
O‏ : فكلام. ل5] (طء ك): يعرف. 








:)۵( 





شرح الأصيهانية 
بدییسجت سر بح 


- 


الإيمان أو ضعيف الإيمان: فيحصل به ليللا بعض الإيمان» أو يقوى 
إيمانه؛ وإن كان ذلك يضر من كان قَوِيّ الإيمان» ویکوٹ رجوعه إليه 
رِكَةّ في حقه؛ بمنزلة من كان معتصماً بحبل قوي» وعروة وثقى لا 
انفصام لها؛ فاعتاض عن ذلك بحبل ضعيف» يكاد ينقطع به؛ وهذا 
باب يطول وصف حال الئاس فيه. 
مخالفة الغزالي وأما ما ذكره أبو حامد من أن هذه الطريقة التي سلكها تفيد العلم 
عو الضروري بالنبوة» دون طريقة المعجزاتاا؛ فالانسان خبیر بما حصل 
“لس له من العلم الضروری وغیرہ وليس هو خبيراً بما حصل لغيره من 
سعببابرن ذلك؛ وكثير من أهل النظر والكلام يقولون نقيض هذا؛ قولون: لا 
سور يحصل العلم بالنبوة إلا بطريقة المعجزات دون غيرهاء كما قال 
اس ذلك اکٹر ڈھل الکلا مگ ومن اتبعھم؛ کالقاضي أبي بكرء والقاضي 
الملم بالبرة أبي يعلى» وأبي المعالي» والمازري» وأمثال هؤلاء. والتحقيق ما 
0 عليه أكثر الناس» أن العلم بالنبوة يحصل بطرق متعددة: المعجزات 
5 وغير المعجزات» ویحصل له العلم الضروري بهاء كما ذكره أبو 
ا بل يحصل له العلم الضروري بالنبوة على الجُمَّل كما 
ذکریٹا, 
وعامة من حصر العلم بهذا أو غيره في طریق مُعَبَِةَ وزعم أنه لا 
یحصل بغیرعاء فإنه يكون مخطتاء وهذا كثيراً ما يسلكدلثا كثير من أهل 
الكلام في إثبات العلم بالصائع» أو إثبات حدوث العالّم؛ أو إثبات 
[مر/١۱١]‏ التوحيدء/ أو العلم بالنبوة» أو غير ذلك؛ يسلك أحدهم طریقاً يزعم 
أنه لا يحصل العلم إلا بهاء وقد تكون طريقاً فاسدة: وربما قدح 
خصومه في طريقه الصحيحة» وادعوا أنها فاسدة. 
ل1] له: ساقطة من (خ» س). 
ل5] انظر فيما سبق: ص(٦۹٦‏ ۔ ۹۸٤)ء‏ 
[۳] ذلك: ساقطة من (خ+ س). [٤](ط):‏ کثیر من أھل الكلام. 
[5] (ط): بالنبرة علی ما ذکره. . [5] (۵): وهذا کثیر ما سلکه. 














سس( 

وکثیراً ما یکون سیب" العلم الحاصل في القلب؛ غیر الحجة 
الجدلية التي یناظر بها غیره؛ فان الانسان یحصل له العلم بکثیر من 
المعلومات؛ بطرق وآسباب قد لا یستحضرها ولا یحصیها؛ ولو 
استحضرها لا توافق عبارته علی لا بیانها؛ ومع هذا فإذا ظلب منه 
بیان الدلیل الدال علی ذلك. قد لا یلم دلیلا یل به غیره» ٍذا لم یکن 
ذلك الغیر شارکه في سبب العلم؛ وقد لا يمكنه التعبير عن الدليل إن 
تَصَوّرَه؛ فالدليل الذي يعلم به المناظرلكا شيء؛ والحجة التي يحتج بها 
المناظ راك شيء آخر؛ وكثيراً ما يتفقان كمال يفترقان؛ وليس هذا 
موضع بسط ذلك» وانما المقصود التبیه علی تعدد طرق العلم بل 
وغبرها . 

وكلام أكثر الئاس في هذا الباب ونحوه على درجات متفاوتة» 
فيُحْمّد كلام الرجل بالنسبة إلى من دونه؛ وإن كان مذموماً بالنسبة إلى 
من فوقه؛ اذ الایمان یتفاضل» وکل له من الایمان بقدر ما حصل له 
منه. 

ولهذا كان أبو حامد مع ما يوجد في كلامه من الرد على الفلاسفة» 
وتكفيره لهم وتعظیم الب وغير ذلك؛ ومع ما يوجد فيه [مرلك] 
أشياء صحيحة حسنة» بل عظيمة القدرء نافعة ‏ يوجدلشا في بعض كلامه 
مادة فلسفية» وأمور أضيفت إليه توافق أصول الفلاسفة الفاسدة؛ 
بل المخالفة لصريح العقل. حتى تكلم فيه جماعات 
[تا(خ؛ س): لا تواه۔ 
لتا(خ» س): في. (ط): الناظر (في الموضعين). 
لها (ط): ولا (بدلاً من كما)؛ (خ): كما قد. 
(ط): طرق العلم في العلم بالتبوة. 
: ليست في (طء خء سء ). ولعل الصواب ثباتها. 

لأ يوجد: كذا في (ك)» وهي ساقطة من (خ» س)؛ وفي (ط): ولهذا كان 
أبو حامد يوجد. . . وغير ذلك مما يوجد فيه أشياء. . . نافعة ويوجد. 












ان اي 
مع‌مايوجالي 
کنبه من شیاه 
عظبيةالقدر 


راق 





| 16۰ 
من علماء شراسان والعراق والمغرب؛ کرفیقه آبي اسحاق 
تہ وابي الوفاء بن عقیللتا» ولبتي] الق یروا 


(خء س): حتى تكلم فيه جماعات كرفيقه أبي إسحاق 















وق رجست لترجمة سد وت ا النبلاء» للذهيي» وفي كتاب 
زالي و 





تيمية ذكره في عدد من كتبه فيمن تكلم في الغزالي» لكن 
» وفي کتاب "النبوات؟؛ ص(۸۴) (أبا نصر)؛ وفي كتاب 
اذرء تعارض العقل والنقل» (779/5) (أبا الحسن)» وفي هله المواضع الغلاثة 
يذكر أنه رفيق للغزالي. 

وكناه بأبي الحسن أيضاً في موضعين من کتاب «الصفدیة" (1/ )۲٥٢ 31١‏ 
وقال في الموضع الأول: إنه من أصحاب أبي المعالي» وقال في الثاني: إنه من 
أتباع أبي المعائي الجويني. 

وهناك أبو الحسن علي بن أبي بكر بن عبد الجليل المرغینائي؛ نسبة إلى 
مرغيتان من نواحي فرغانة؛ ولد سئة ٥ھ‏ وتوفي سنة ٥۹٦ھ‏ وهو أحد أئمة 
۰ في الققه والفرائض وغیرھا۔ 
انظر : «الجواهر المضية في طبقات الحنفیة (۱/ ۳۸۳ - ۳۸4)؛ «الفوائد 

لبهية في تراجم الحتفية». صی(۱8۰ - ۱6۱44 «لاعلام» «(TTD‏ 

لكن هذا المرغيناني متاتر قلیلاًء لا یمکن أن یکون صاحباً للغزالي المتوفی 
ستة ۵۰9هه ولا للجويني المتوقی سنة 8۷۸ من باب آولی- 

والمقصود أن تكرار الاسم في كل هذه المواضع يدل على أن ثمّة من ينتسب 
هذه النسبة (المرغيناني) ممن تكلم في الغزالي؛ وییقی تعیین الشخص. 

[7] وأبي الوفاء بن عقیل: ساقطة من (خ» س). 

[7] وبني القشيري: کذا في (خ» س)؛ وفي (ط+ القشيري. وفي 
تيمية في هذا الموضوع (۲۱۰/۱): «... وكما تكلم فيه 
في (۲۵۰/۱): «وأتكروا عليه. . . كما فعل أتباع 












آبي القاسم القشيري. - 
وقال في کتاب *النبوات؟ ص(۸۲): «وأ 
الفلسفة .۰۰ الخ 


نصر القشيري وغیره ذموه على 
وذكر أيضاً أبا نصر القشيري فيمن ذم القزالي في «درء تعارض - 








- 
والظرظؤشي ا وابن رشدء والمازري: وجماعات من الأوليزك, 
حتی ذکر فلك الشیخ آبو عمرو ین الصَلاحل «فیما جمعه من طبقات 
آصحاب الشافعي»ء وقرره ا الشيخ أبو زكريا النوويتا 

5 العقل والتقلة ١‏ 7 


وقد تقدمت ترجمة أبي القاسم القشيريء وأبو نصر هذا ابنه: وهو 
عبد الرحيم بن عبد الكريم بن هوازن الة افعي» أشعري» واعظ» توفي 
بنیسابور سنة 014ه» تقدمت الإشارة إلى الفتنة التي وقعت بسببه ببغداد بين 
الحنابلة والأشاعرة. 

انظر؛ ١تبيين‏ كذب المفترية؛ ص(۳۰۸ - ۳۱۷)؛ «العبره (٤/۳۳)؛‏ 
اطبقات الشافعية الكبرى» ۱٥۹/۷(‏ ۔ ۹٦۱)؛‏ «شترات الذهب» (٤/٤٥)؛‏ 
دالأعلام: .)۴٣٤/۳(‏ 

لا (ط): والطرسوسي. 

وهو أبو بكر محمد بن الوليد بن محمد بن خلف بن سليمان بن أيوب الفهري 
الطرطوشي؛ ويعرف ب المالكي الزاهد» وأصله من رطوشة 
مديئة شرق الأندلس» ابيا ثم تحوّل لغیرها من بلاد الأندلس: وصحب 
القاضي أبا الوليد الباجيء ثم رحل إلى المشرق» وآقام بالشام مدة» ثم سكن 
الإسكندرية وتوفي فيها سنة ١۲٠ه»‏ وکانت ولادته حوالي سنة 6۵۱ه. 

انظر: «وقيات الأعيان) (1/ ٦٦٢‏ ۔ ٢٤۲)؛‏ دالعبر؛ (4/4)؛ «الد؛ 
المذهب!؛ ص۲۷1 - ۲۷۸)+ «شذرات الذهب» (4/ 17)؛ «شجرة الثور الزكية» 
(۱۱۔ ١٢۱)؛‏ ڈالأعلام: (۱۴۳۳/۷ (IE‏ 
عبارة اوجماعات من الأول ساقطة من (خ» س). 
هو أبو عمزو عثمان بن عيد الرحمن بن عثما أبن موسى ‏ الكردي» 
المعروف بابن الصلاح؛ ولد في شرخان قرب شَهْرَرُور سئة ۷۷٦ھ‏ وتفقه وسمع 
الحدیث في الموصل وخراسان وغیرھاء ٹم استوطن دمشق وبھا توفي سنة ١٦ھ‏ 
كان بارعاً في الفقه الشافمي وفي الحدیث وعلومه: مشارکاً في فنون عدة. 

انظر: "وفیات الأعیان» (۳/ ۲8۳ ۲4۵): «سذکرة الحفاظه (۶/ ۱6۳۰ - 
۳) «طبقات الشافعية الکبری» (۸/ ۳۲٦‏ ۔ ٣۳۳)؛‏ ”البدایة والٹھایقہ (۱۳/ 
۸ - 6۱0۹+ «شذرات الأهب» (۲۲۱/۰- 0۲۲۲: «لاعلام» (4/ 6۲۰۸-۲۰۷ 

لكا (ط): وكمله عنه. 


[*] هو آبو زكريا يحيى بن شرف بن مُرّي بن حسن بن حسين الحزامي - 





















كبن لماحم قال في هذا الكتابلا: «فصل» لبيازلك أشياء مُهِمّة آنکرت علی 
کې اغزاي الإمام الغزالي في مصتفاته» ولم تضها أهل مذهبه وغيرهم» من الشذوذ 
في تصرفاته: منها قوله في مقدمة المنطق في أول «المستصفى»: «هذه 
مقدمة العلوم كلهاء ومن لا يحيط بهاء فلا ثقة له بعلومه أصلؤيلكا 
قال الشيخ أبو عمروكا: سمعت الشيخ العماد بن يونس لثا يخي 





- النووي؛ ولد سنة ۸۱۳۱ بِتَرَى: بليدة من أعمال حوران قرب دمشقء وقدم 
دمشق وأقام بھاء توفي سنة ٦۷ھ.‏ شافعي؛ أحد الأعلام في الفقه والحديث» 
وصاحب المصنفات المشهورة. 

انظر: «تذکرة الحفاظه (4/ ۱2۷۰ - ۱۷)؛ اطبقات الشافعية الکبری! (۸/ 
٩64۰۰ -۵‏ «البداية والتهایة» (۲۷۸/۱۳ -۲۷۹)؛ «شذرات الذهب؟ (ہ/ ۳٣٣‏ 
(Fo‏ "الاعلام» ا 

ل سأقابل ‏ إن شاء الله النصوص التالية على نسخة خطية للكتاب في 
مكتبة عارف حكمت باا النبوية الرقم العام (۳۹۷۱)+ء رقم التصئيف /۲۲٢(‏ 
) وعنوائه «كتاب متتخب طبقات الشاف 
عمرو عثمان بن عبد الرحمٰن بن الصلاحء انتخب 
النروي وفيه من زياداته». 

وهذه المخطوطة غير مرقمة» وجاءت ترجمة الغزالي في بداية الثلث الثاني 
منها تقریاً. 

[7] (س): فصل بیان؛ (۵): فصل في بیان. 

لا كتب الغزالي في أول كتاب «المستصفى من علم الأصول»» ط. الأولى 
- ۰2۱۹۳۷ المكتبة التجارية بمصرء الجزء الأول من ص(۷) إلى ص(٣۳)‏ 
مقدمة منطقية قال في أوٹھا: «نذكر في هذه المقدمة مدارك العقول وانحصارها في 
الحد والبرهان» ونذكر شرط الحد الحقيقي» وشرط البرهان الحقيقي وأقسامهما 
على منهاج أوجز مما ذكرناه في كتاب «محك النظر؛ وکتاب امعیار العلم!. 

وليست هذه المقدمة من جملة علم الأصولء ولا من مقدماته الخاصة به» بل 
هي مقدمة العلوم كلهاء ومن لا يحيط يها فلا تقة له بعلومه اصلاً ۰۷۰۰ 

لك أبو عمرو: ليست في 

[2]ھو أبو حامد محمد بن یوٹس بن محمد بن عَنّعةَ الملقب عماد الدين» 
ولد سنة ٥٥۵ھ‏ بقلعة إربل؛ ونشاً بالموصل حیث تفقه على والده» ثم رحل إلى = 





: منتخب من كتاب الإمام أبي 








الإمام أبو زكريا يحيى بن شرف 








١‏ ال ا بے 

ا غن يوسف النّتشقي - مدرس النّظامية ببغدالناء وکان من الّلار 

المعروفی لا كا أنه كان ينكر هذا الكلام؛ ويقول: فأبو بكر وعمرء 

وفلان وفلان! يعني أن أولئك السادة عظمت حظوظهم من ال 
واليقين» ولم يحيطوا بهذه المقدمة وأسبابهالتا. 

قال الشيخ أبو عمرولكا: فذكر تلك گی صاب كناب 

الإمتاع والمؤانسة» "يعني أبا حَيّانَ التّؤْجِيدي"؟ ‏ أن الوزير ابن 











| 
۱ > بغداد؛ فتفقه بها على يوسف الدمشقي وغيره» وعاد إلى الموصل»ء ودرّس بها في 
عدة مدارس؛ وانتهت [لیه رئاسة الشافعية بالموصل؛ وتوفي بها سنة 1۰۸ه. 
انظر : "وفیات الأعیان» (۲۵۳/4 - ۲۵۵)؛ ثالعبر» (۲۸/۵ - 6۲۹+ اطبقات 
الشافعية الکبری» للسبكي (۱۰۹/۸- ۱۱۳)؛ البداية والنهایة» (۱۲/ 61۲+ 
رٹ 





ار الدمشقي؛ ولد بدمشق سنة ۹۰٦ھ‏ وتفقه 
ببغدادء ع درس في النظامية وغيرهاء وكان أشعرياً 
مناظراء توفي سنة ۵7۳ه. 

انظر : ۱ 
4/۷ - ۲۵). 
[] في «منتخب» بعد کلمة االسادةہ علق 





یة والٹھایةہ (٢۱/٥٥۲)؛‏ «طبقات الشافعية؛ لابن قاضي شهبة 















کا ك): قد ذکرت؛ 
1ھ -0] ما بیٹھما من این تیمیة للإیضاح۔ 

وأبو حيان هو علي محمد بن العياس التوحیدي؛ (قيل: تسبة إلى نوع من 
الثمر يسمى «التوحيدة» بة إلى توحيد الله على طريقة المعتزلة في زعمهم 
أنهم أهل التوحيد)ء شیرا اتل وقيل: نيسابوريء كان معتزلياً» فيلسوفاً» 
مرا نی وم با في حدود سنة ۳۸۰ه. 

الأباءہ (۵/۱۵ - ٢٤)؛‏ السان المیزانہ (۳۸/۷ ۔ ٤٦)؛‏ ابغیة 
الوعاةة (1/ 0 -۱۹۱)؛ دالأعلام: (٤/۴۲۲)ء‏ 





1 








- »اس مرج ام 





الا ال مجلسه ببغداد پأصناف من الفضلاء» من المتکلمین 


۱ وغی رهگ وفي المجلس عّی» الفیلسوف التصرانيلا؛ فقال الوزیر:/ 
آرید أن يُنتدب منكم إنسان لمنا ة مثی في قوله: ٍنه لا سبیل الی 
سر الحق من الباطل» والحجة من الب والشك من الیقین؛ الا 
ہما حويناه من المنطق» واستفذناء من واضعه على مراتييلكاً. فانتدب له 
آبو سعید السيرّافي - وکان فاضلاً في علوم غير النحولثا فكلّميلث في 

=> وقد طبع كتابه #الإمتاع والمؤانسة» في ثلاثة آجزاء بتحقيق أحمد أمين 
وأحمد الزين» (ط . لجتة التألیف والترجمة واللشرء ۱۹۳۹م القاهرة). 

لهو أبو الحسن علي بن محمد بن موسی بن الحسن بن الفرات؛ ولاه 
المقتدر بالله الغباسي الوزارة وعزله مرات» وفي آخرها سنة ۴۱۲ھ عزله وقتله» 
وكان داهية: أديباً كريماً . 

انظر: «وفيات الأعيان؛ (5/ 471 -414)؛ «البداية والنهاية؛ (151/11 - 
۲ االاعلام؛ (١٤/٣۳۲)۔‏ 

2] «منتخب): وغيرهم وفيهم الأشعري. 

[ك] ھو أبو بشر متى بن يونس أو ابن يوان نصراني من أهل كَيْر قنّى (دير 
قريب من بغداد)ء نزل بغدادہ وانتهت إليه رئاسة المنطقيين في عصرہہ له كتب؛ 
توفي سنة ۴۲۸ھ 

انظر: «الفهرست» لابن التديمء (ط. مصر)ء ص(۸٦۳‏ ۔ ۹٦۳)؛‏ «تاریخ 
الحکماء» للقفطي: صی(۳۲۳)؛ «عيون الأنباء في طبقات الأطباء؛: ص(۳۱۷)ء 

[] متخب»: مراتب. 

(3] هو أبو سعيد الحسن بن عبد الله بن المرزيان السيرافي (نسبة إلى سيراف 
بليدة من آرض فارس) سکن بغداد وولي القضاء بها نيابة: وكان عالماً باللغة 
والنحو والقراءات والفراتض والحساب وغیر ذلك» له شرح کتاب سیبویه؛ وهو 
ينتحل في الفقه مذهب أبي حنيفة» ونسبه بعضهم إلى الاعتزال» وكان أبوه مجوسياً 
قأسلم» توفي بو سعید سنة ۸٦۳ف‏ ببغداد» وعمره 44 سنة. 

انظر : اطبقات النحویین واللغویین؟: ص(۱۱۹)؛ «تاريخ بغدادة (۳۶۱/۷- 
۷ «معجم الأدباء» ۱۵/۸ ۲۳۲): «وفیات الأعیان» (4)۷۹-۷۸/۲ 

(۱۱/٤۲۹)؛‏ «الأعلام» (۱۹۰/۲ -١۱۹)۔‏ 

(طء ك): غير التجومء وكلمه. 




















ذلك حتى أفحمه وفضحها. قالللا: «وليس هذا موضع التطويل 
مريت 
قال الشيخ آبو ععرولت: وغیر خاف سی بد والعلماء قبل 
اضع المنطق آرسطاطالیس وبعده» ومعارفه 2ك الجَمّة عن تَعْلّم 
سے وإنما المنطق عندهمء بزعمهم: آلة قانونیلتا صناعية» تعصم 
الذهن مزلكأ الخطأ. وكل ذي ذھن صحیح منطقي بالطبع». 
قاللكا: «فكيف غَفَلَ الغزالي عن حال شیخه (مام الحرمین؛ ومّرلكا 
قبله: ین کل إمام هو له مق ولتخله في تحقيق الحقائق رافع 
ومعّم؛ ثم للك يرفع أحد منهم بالمنطق رأساًء ولا بنى عليه في شيء 
من تصرفاته سل . ولقد أتى بخلطه المنطق بأصول الفقه بدعةء 
عظل, لا شؤمها على المتفقهة. حتى كثر فيهم بعد ذلك الغا زاء 





والله المستعان». 
قال: «ولأبي عبد الله المازري» الفقيه» المقكلم» الأصولي» سانتلدابن 
کے الصاح س كلام 
[) (ط ك): قال أبر محمد. والکلام التالي في #منتخب بعد الکلام السازي‌ني 


السابق مباشرة. الفزالی والن فیپ 
خبر هذه المناظرة وتفصيلها في كتاب «الإمتاع والمؤانسة؛ لأبي حيان عله 

(۱/ ۱۰۷ -۱۲۸). وجاء في هامش (س) وهامش (ك) آن یاقوتاً الحموي ذکر هذه 

المناظرة في کتابه امعجم الأدبا» في ترجمة آبي سعید السيرافي» وهو کذلك (۸/ 

۰ - ۲۲۸) نقلاً عن أبي حيان. 

ال الشيخ أبو عمرو: ليست في متخب 

شا (۵): مع معارفيم. [] قانو: 

ل3](ط)ء امسخب»: عن. [] بعد الکلام السابق مباشرة. 

امتخب٢!‏ فمن. [5] «ستخب: وسظم: لم لم. 

مّْ: أصل البناء» وکذلك الأساس. انظر: «الصحاح» مادة «أسس». 


















سا وو فسیننیسنسویگٹھوسیشیسسا سے 


وكان إماماً محققاًء بارعاً في مذهبي مالك والأشعريء وله تصانيف في 
فنون؛ متها «شرح الإرشاده» "والبرهان» لامام الحرمین - رسالة يذكر 
فيها حال الخزالي وحال كتابه «الإحياء» اء أصدرها في حَبابا 
الغزالي» جواباً لما كوتب به من الغرب والشرق لاء في سواله عن ذلك 
عند اختلافهم في ذلك؛ فذكر فيها ما اختصاريلكا: 

أن الغزالي كان قد خاض في علوم؛ وصنّف فيهاء واشتهر بالإمامة 
في إقليمه” حتى تضاءل له المنازعون؛ واستبحر في الفقه وفي أصول 
الفقه» وهو بالفقه أعرف. 

وأما أصول الدين» فليس بالمستبحر فيهالك, شَكَلّه عن ذلك قراءثه 

لط 8 

لا في هامش (س): «قال الشيخ أحمد بن عيسى بن رزوق المالكي المغربي 
الفاسي » المتوفی - على ما في كتاب «الدوح الناشر لمحاسن من كان بالمغرب من 
مشائخ القرن العاشرا: لمحمد بن عمر حسین المعروف بابن عسكر ‏ سنة تسعمالة 
وثلاثين» في کتابه اتأسیس القواعد والأصول وتحصيل الفوائد لذوي الوصول» ما 
نصه اقاعدة: حذر الناصحون من «تلبيس إبليس» لابن الجوزي؛ وافتوحات 
الحاتمي»؛ بل کل كتبه أو جلهاء وکابن ٠‏ وابن الفارضء وابن أجلاء وابن 
دوسکین؛ والعفیف التلمساني؛ والايكي العجمي؛ رالأسود الاقطع» وأبي إسحاق 
1 + والششتري: ومواضع من #الاحیا للغزالي: جلها في المهلكات» منه» 
واالنفخ والتسویةہ له» و#المضئون به على غير أهله؛ وامعراج السالکین» له: 
واالمنقذاء ومواضع من «قوت أبي طالب المكي»» وکتاب السهروردي ونحوهم. 

فلزم الحذر من موارد الغلط لا الجملة ومعاداة العلم» ولا يتم ذلك 
الا بٹلاٹ: فریحة صادقةء وفطرة سليمة أخذ ما بان وجهه وتسليم ما عداه؛ 
وإلا هلك الناظر فيه باعتراض على أهل [كذا]: أو أخذ الشيء على غير وجهه 
فافیم» انتھیء الفقير م ی1. 

(ط): في حال حياةء (ك): في حال حيوة. 

[1] استخب؛: من المغرب والمشرق۔ 

[ق] (س): ما اقتصاره. [2] «متخب»: في اقلیمه» وبرع 

لكا (ط): فيه. 





























علوم الفلسفة» وگب قراءةٌ الفلسفة جراءتلثا على المعانيء وتسهيلاً 
للهجوم على الحقائق؛ لأن الفلاسفة تمر مع خواطرهاء وليس لها شرع 
يَرَعْهاء ولا تخاف من مخالفة أثمة تتبعهاء فلذلك خامره ضرب من 
الإدلال علی المعاني؛ فاسترسل فيها استرسال من لا یبالي بغیرہ۔ 
قاللك: وقد عرّفتي بعض أصحابه أنه كان له عکوف على قراءة 
ارسائل |خوان الصفا»؛ وهذه الرسائل هي |حدی وخمسون رسالة؛ کل 
رسالة مستقلة بنفسها؛ وقد شن في مؤلفھا ظنونء وفي الجملة هو 
- ""يعني واضع الرسائل"" - رجل فیلسوف؛ قد خاض في علوم الشرع؛ 
فمزج ما بين العِلْمَينَ» وحَسّنَ الفلسفة/ في قلوب أهل الشرع بآیات 
وأحادیث یذکرها عندها . 

ثم إنه كان في هذا الزمان المتأخر فيلسوف يعرف بابن سيناء ملأ الدنيا 
تآليفل في علوم الفلسفة؛ وكان ينتمي إلى الشرع؛ ويتحلى بحلية 
المسلمین؛ وداه نه في علم الفلسفة إلى أن تلط ف لا َهْدَه في رد أصول 
العقائد إلى علم الفلسفة وتم له من ذلك ما لم يتم لغيره من الفلاسفة». 
قاللكا: «ووجدت هذا الغزالي يعوّل عليه في أكثر ما يشير إليه في 
علوم الفلسفة» حتى إنه في بعض الأحايين ا ينقل نص كلامه من غير 
تغيير» وأحياناً يغيّره وينقله إلى الشرعيات أكثر ممالا نقل ابن سینا؛ 
لكونه أعلم بأسرار الشرع منه» فعلى ابن سينا ومؤلف «رسائل إخوان 
الصفا» عَوّل الغزالي في علم الفلسفة . 

قال: وأما مذاهب لكا المتصوفةكاء فلست أدري على من عوّل فيهاء 











لقا بعد الکلام السابق مباشر: 
[] امنتخب+: من۔ 
لكا (ط): الصوفية. 





[س/۱۱۷] 


شرح الأصبهانية 





ولا من ينعسب" إليه في عِلْمِها. قال: وعندي أنه على أبي حَيّان 
التّوحِيدِيٍ الصوفي عوّل فرلئأ مذاهب الصوفية؛ وقد أُعْلِمْتٌ أن أبا 
عیّان هذا ألّف ديواناً عظيماً في هذا الفن» ولم يصل إلينا منه شيءلكا. 





ثم ذكر أن في «الإحياء» فتاوى مبناها على ما لا حقيقة له؛ مثل ما 
استحسن في قص الأظفار أن يبدأ با ساب + لآن لها الفضل على بقية الأصابع 
لكونها المُسَبّحة. ثم بالوسطى لأنها ناحية اليمين» ثم باليسرى على هيثة 
دائرة. وكأن الأصابع عنده دائرة» فإذا أدار أصابعه مر عليها مرور الدائرة» 
حتى يختم بإبهام اليمتى» هكذا حدثني به مزلكا أثى به عن الكناب؛لف, 

قاللثا: «فانظر إلى هذا [الِحَّاطلك] كيف أفاده قراءةٌ الهندسة وعلم 


[ل| «منتخب»: من عول عليه فيهاء ولا إلى من يتسب. 

2] (ط؛ ك): عول على. 

[1] امنتخب+: حدثني بعض من۔ 

[] قال الغزالي في ؛إحیاء علوم الدینہ :)۱٤١٤/١(‏ اولم آر في الکتب بر 
مروياً في ترتيب قلم الأظفارء ولكن سمعت أنه ل بدأ بمسبّحته اليمنى وختم 
بابهامه الیمنی» وابتداً في اليسرى بالخنصر إلى الابهام [قال العراقي في *المغني 
عن حمل الأسفار» بهامش «الإحياء»: «لم أجد له أصلاًء وقد أنكره أبو عبد الله 
المازري في «الرد على الغزالي' عليه به6]. ولما تأملت في هذا خطر لي من 
المعنى ما يدل على أن الرواية فيه صحيحة. . . فالذي لاح لي فيه والعلم عند الله 
سبحانه ‏ أنه لا بد من قلم أظفار اليد والرجل» واليد أشرف من الرجل فيبدأ بهاء 
ثم اليمنى أشرف من اليسرى فيبدأ بهاء ثم على اليمنى خمسة أصابع» والمُسبّحة 
أشرفها إذ هي المشيرة في كلمتي الشهادة من جملة الأصابع؛ ثم بعدها ينبغي أن 
يبتديء ہما على يمينها؛ إذ الشرع يستحب إدارة الطهور وغيره على اليمين [وقال 
بعد كلام رجّح فيه أن الوسطى هي التي على اليمين لا الإيهام] ثم إذا وضعت 
الكف على الكف صارت الأصابع في حكم حلقة ذائرة؛ فيقتضي ترتيب الدرر 
ن يمين المسيحةء إلى أن يعود إلى المسبحةء فتقع البداءة بخنصر 
بإبهامهاء ويبقى إبهام اليمنى فيختم به التقليم. . ٠.‏ 
ي امنتخب» بعد الكلام السابق مباشرة. 
الخباط : كذا في (خ» س) وفي (ط): الخیاط؛ وفي «منتخب! یمکن - 









(طء خ)ء «منتخب»: إلينا شيء منه. 





















شرح الأصبها تیا 


الدوائر وأحكامها أن نقليلثا إلى الشرعء فأقتى به المسلمين». 

قال: «وحمل ال بعض الاصحاب مر مذا الاملاء الجزء الاول؛ 
فوجدته پذکر فیه آن من مات بعد بلوغه ولم یعلم آنالباري‌ل" قدیم» 
مات مسلماً إجماعالثا. ومن تساهل في حكاية الإجماع في مثللت 
هذاء الذي الأقرب أن يكون فيه الإجماع بعكس ما قال؛ فحقيقلكا أن 
لا بوق بكل ما َلك وأن يُظن به التساهل في رواية ما لم يثبت عنده 
صحتها . 

قاللكا: «ثم تَكلَّم المازري في محاسن «الإحياء» ومذامّه؛ ومنافعه 
ومضاره؛ بکلام طویل؛ ختمه بأن من لم يكن عنده من البسطة في العلم 
یا به من غوائل هذا الكتاب. فإن قراءته لا تجوز لهء وإن كان 





قراءتها: الخیاطء بالیاه؛ وسقطت الكلمة من (ك). 

لل] «متخب»: ينقله. (ط): حين. 

لننافي هامش «منتخب:: يعرف» وفوقها حرف (خ)؛ وهو يعني أن هذه 
اللفظة في نسخة أخرى. 

4 «منتخب»: الباري تعالى. 

لقا يترل الغزالي في إحياء علوم الدین (۲۱/۱): ۰... فإذا بلغ الرجل 
العاقل بالاحتلام أو السن ضحوة نهار مثلآء فأول واجب عليه تعلم كلمتي الشهادة 
وفهم معناهما؛ وهو قول: لا إله إلا اللهء محمد رسول الله. وليس يجب عليه أن 

ف ذلك لنفسه بالنظر والبحث وتحرير الأدلة» بل یکفیه [ 1 

:)۲۲/۱( فإذا فعل ذلك فقد أدى واجب الوقت». ثم يقول‎ ٠ 
اوأما الاعتقادات وأعمال القلوب؛ فيجب علمها بحسب الخواطرء قإن خطر له‎ 
شك في المعاني التي تدل عليها كلمتا الشهاء ب عليه تعلم ما يتوصل به إلى‎ 
إزالة الشك» فان لم بخطر له ذلك ومات قبل آن یعتقد أن كلام الله سبحانه قديم»‎ 
وأنه مرثي» وأنه ليس محلاً للحوادث؛ إلى غير ذلك مما يذكر في المعتقدات؛ فقد‎ 
۱ مات على الإسلام إجماعا».‎ 















[ا(ط): قخلیق. 
اط ك): ما ینقل۔ 
ل5] في «منتخبة بعد الكلام السايق 





05 


المصادر التي 
اید سپا 
الغزالی ماق 
الصرفية 





فيه ما ينتفع به؛ ومن كان عنده من العلم”” ما يأمن به على نفسه من 
غوائل هذا الكتاب» ويعلم ما فيه من الرموزء فيجتئب مقتضى 
ظواهرهاء ويكل أمر مؤلفها إلى الله تعالى: إزلك كانت كلها تقبل 
التأويل ‏ فقراءته لمل سائغة» وينعفع به؛ اللهم إلا أن يكون قارئه 


وس 
علیه . 


یِقتدی به ویغتر به؛ فانه نهی عن قراء‌ته» وعن مدحه والثناء 


قال: ولولا أَنْ عَلِنْنا آنل إملاءنا هذا إنما يقرؤه الخاصة» ومن 
عنده يلم يَأمن به على نفسه؛ لم نتبع محاسن/ هذا الكتاب بالثناء: ولم 
نتعرض لذكرها؛ ولكنا نحن أَمِنا من التغريرء ولثلا يظن أيضاً من 
يتعصب للرجل أنَّا جانبنا الإنصاف في الكلام على كتابه؛ ويكون 
اعتقاده هذا فینا سبباً لئلا يقبل نصيحتنا. قال الشيخ أبو عمرو: هذالتا 
آخر ما نقلناه عن المازري». 

قلت: ما ذكره المازري في مادة أبي حامد من الصوفية» فهو كما 
قال المازري عن نفسه: لم یٌذر علی من عّل فیها؛ ولم یکن للمازري 
من الاعتناء بکتب الصوفية وآخبارهم ومذاهبهم ما له من الاعتناء بطريقة 
الکلام؛ وما يتبعه من الفلسقة ونحوها؛ فلذلك لم یعرف ذلك؛ ولم 
تكن مادة أبي حامد من كلام أبي حَيِّان التّؤْجِيدي وَحْنَ بزلكا ولا 
غالب كلامه منه؛ أبا حَيّان نَعْلَبُ عليه الخطابة والفضاحة؛ وهو 






۵1 -۵] ما ینهما ساقط من (ط). 

للاإن: كذا في: (ط امتخب))ء وفی (خغء سء ۵): وآن۔ 

ل (اخ؛ س)؛ «منتخب»: لها. وأمام هذا الموضع في هامش (ط) كلمة 
«قوبل». 

0 ۵ك): ۔ 

[1] (ط)ء آنا علمنا أنء (۵): علمنا آنا (ن. 

[18(س: ۵): وهذا؛ «متخب»: نصیحتنا واه اعلم» هذا. 

لتابل: ساقطة من (خ» س). . [۳] (خ» س): وأن. 


شرح ال صبهات 





E 


مرب من فنون آدبية وفلسفية وكلامية وغیر ذلك؛ ""وان کان قد شَهد 
عليه بالزندقة غيرٌ واحد. وقرنوه بابن الراوندي اء كما ذكر ذلك ابن 
27 3 

عقيل وغيره 

وإنما كان غالب استمداد أبي حامد من كتاب أبي طالب المكي؛ 
الذي سماه «قوت القلوب؛؛ ومن كتب الحارث المحاسبي: 
[الرعای] وغیرها» ومن رسالة القشيريلا؛ ومن منثورات وصلت إليه 
من کلام المشایخ. 

"وما نقله في «الإحياء؛ عن الأمّة في ذم الکلام» فانه نقله من کتاب 
أبي عمر بن عبد البر في «فضل العلم وأهله»؛ ا نقله فيه من الأدعية 
والأذكار نقلءلكا من كتاب «الذكر» لابن خزيمةلثا. ولهذا كانت أحاديث 
هذا الباب جيدة"؟. 

لا هو أبو الحسين أحمد بن يحبى بن إسحاق الراوندي» أو ابن الراوندي 
(نسبة الی راوند قرية من قری قاشان بنواحي آصبهان) سکن بغداد؛ أحد مشاهير 
الزنادقة کان أولاً من المعتزلق ٹم 
توفي سنة ۲۹۸ھ ویقال: إِن أبا a:‏ يهودياً فاظیر الإسلام۔ 
انظر : «المنتظم» (۹۹/۲ - ۱6۱۰۵ «وفيات الأعيان» ٩٤ /١(‏ - ١۹)؛‏ "الوافي 
بالوفیات» (۸/ ۲۳۲ - 178)؛ «البداية والنهاية» /1١(‏ 1143 ۷٣۴)؛‏ (۱۱۲/۱۱ - 
۳ اسان المیزان» (۱/ ۳۲۳ - ۱/۳۲6 «الاعلام» (۱/ ۲۱۷ ۔ .)۲٦۸‏ 

[٭۔سا ساقط من (خ» س). 

ل الرعاية: ساقط من (س» ك). 

وقد طبع کتاب "الرعاية لحقوق | اله» للحارث المحاسبي: غیر مرة؛ منهاء 











(ط . السعادة) ۱۹۷۰-۸۱۳۹۰ بتحقیق الدکتور عبد الحلیم محمود وعبد القادر 
آحمد عطا . 

سبق ذكر الرسالة القشيرية؛ والترجمة لصاحبها ص(1۳۲ ته). 

[] (۵): وتقله. 





[ك] ذکر سزکین في «تاریخ التراث العريي؛ (۳۳/46/۱) كتاباً لابن خزيمة» 
عدوائه #بيان شأن الدعاء وتفسير الأدعية المأثورة عن النبي؛ وأشار إلى وجود نسخة 
خطیة منه في الظاهرية, فلعله المقصود بكتاب #الذكر». 

1 - 8] ما ینهما ساقط من (خ» س). 


ااعلاف أحرال 
المنتسبين إلى 
اتموف 








وقد جالس من اتفق له من مشایخ الطرقا لکنه یخذ من کلام 
الصوفية في الخالب ما یتعلق بالاعمال والاخلاق والزهد والرياضة 
والعبادة؛ ومي التي یسمیها «علوم المعاملة»؛ وأما التي یسمیها «علوم 
اکھت ریم ها في مارم ها مسا من کم 
المتفلسفتلكا وغيرهم؛ كما في «مشكاة الأنوار» و«المضنون به على غير 
أهلهءلثا وغير ذلك. 
حلط الّصوف بالفلسفة» کما اتلطتل الأصول بالفلسفة؛ 
جار اسيك “ إلى التصوف من لیس هو موافقاً للمشايع المقیرلین؟ 
الذين لهم في الأمة لسان صدق رضي اك عنھم؛ بل يكون مبايناً لهم 


[]] الطرق: كذا في (ك)ء وفي النسخ الأخرى: الطريق. 
لذأ وغيره: ساقطة من (خ» س). 

في مقدمة #إحياء علوم الدين» (۱۰/۱ - ۱۱) يعلل الغزالي طريقته في ترتيب 
الکتاب بقوله: ... لأن العلم الذي يتوجه به إلى الآخرة ينقسم إلى علم المعاملة 
وعلم المكاشفة؛ وأعني بعلم المكاشفة: ما يطلب منه كشف المعلوم فقط؛ وأعني 
بعلم المعاملة ما يطلب من مع الكشف العمل يه؛ والمقصود من هذا الکتاب علم 
المعاملة فقط دون علم المكاشفة التي لا رخصة في إيداعها الكثب؛ وإن كانت 
هي فاية مقصد الطالبین؛ ومطمح نظر الصديقين؛ وعلم المعاملة طريق إليه؛ ولكن 
لم يتكلم الأنبياء صلوات الله عليهم مع الخلق إلا في علم الطریق رالارشاد الیه. 
وأما علم المكاشفةء فلم يتكلموا فيه إلا بالرمز والإيماء على سبيل التمثيل 
والإجمال؛ علماً منهم بقصور أفهام الخلق عن الاحتمالء والعلماء ورثة الأثبياء 
فما لهم سبيل إلى العدول عن نهج التأسي والاقتداء». 

[۲] (س): مستمد. لا (ط): الفلاسفة. 

[] جاء في هامش (س): کتاب «المضنون به علی غیر آهله" اشتمل على 
التصریح بقِدم العالّم؛ ونفي علم القدیم بالجزئیات؛ ونفي الصفات؛ وکل واحدة 
من هذه كفرء وصئف أبو بكر المالكي كتاباً في رده» ومن الناس من آنکر نسبته 
للإمام الغزالي» بل قال: إنه مختلق عليه. كما في «كشف الظنون في أسماء الكتب 
والفنون" م ي. 

[3 (ط ك): ويسبب خلطه التصوف بالفلسفة كما خلط. 

7اط ع): لكا (اسء ك): الله تعالی. 
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في أصول الإيمان» کالایمان بالتوحید والرسالة والیوم الآخرء ويجعلون 
هذه مذاهب الصوفية» كما يذكر ذلك ابن اليل صاحب رسالة «حي بن 
یَفْظانل وآبو الولید بن رشد الحفید؛ وصاحب «خلع العل » 
وابن عربي صاحب *الفتوحات» وافصوص الحکم؟؛ وابن سبعین. 
وأمثال هؤلاء ممن يتظاهر بمذاهب مشايخ الصوفية وأهل 
الطريق» وهو في التحقيق كا منافق زنديق» ينتهي إلى القول بالحلول 
والاتحاد» واتّباع القرامطة أهل الإلحادء ومذهب الإباحية 


[0] هو أبو بكر محمد بن عبد الملك بن محمد بن طقيل القيسي المغربي» 
1 فأ باطنياً» توفي بمراکش سنة ۸۱١ھ‏ 
انظر : «الوافي بالوفیات» (6/ ۱/۳۷ الاعلام» (149/1)؟ «معجم المؤلفين» 
(۲9۹/۱۰). 
وقد طبعت قصة #حي بن يقظان» غير مرة» ومنها طبعة بتحقیق الدکتورین 
جمیل صلیبا وکامل عیاد؛ ۸۱۳۷۲ - ۰۱۹1۲ مق موس ابن طفيل» 
آردعها خلاصة فکره الفلسفي الباطني الالحادتي. 
[7] وصاحب خلع العلم : کذا في (ط ۰6۵ وسقطت هذء العبارة من (خ+ س). 
ولعل المقصود صاحب «خلع النعلین! 
وهو أب القاسم أحمد بن الحسين ب قَِيَء الأندلسي» رومي الاصل من 
بلاد لب ثار على دولة الملشمين؛ وادعى الزهدء وساح في البلاد؛ وتستی 
بالإمام؛ ولب فاختفی؛ ثم لجأ إلى الموحدين متبرثاً من دعاويه فوثقوا بهء وولوه 
بلدہ اشلب؛؛ فعاد إلی الخلاف: فقتل سنة ٥٤٦ھ‏ ويعد من فلاسفة الصوفية 
الملاحدة. 


























: "الحلة السيراء؛ لمحمد بن عبد الله القضاعي المعروف بابن الأبار» 
تحقیق حسین مؤٹس: (الطبعة الأولی ۱۹۲۳م القاھرة) (۲/ ۱۹۷ - ۱0۲۰۲ 
«الأعلام؛ (۱/٦۱۱)ء‏ 

وقد ذكر أبو العلاء عفيفي في تعليقه على كتاب «فصوص الحكم' لابن 
عربي؛ 9 رر ا ا ا مع شرح لابن 





0 ] (ط): في التحقيق بخلط بالفلسفة أو. 





الداقعیر] للامر وائنهي والوعد والوعید. ملاحظین لحقيقة ال التي 
١۱۹(۶‏ لا يُرّق فيها بين الآنبياء والمرسلين وبين كل كقّار عنید» آو قائلین2/ 





مشاقين للرسول» دج غير سبيل المؤمنين؛ ويفارقون سبيل 
أولياء اهلكا المتقين» إلى سبيل أولياء الشياطين» ثم يقولون بالحلول 
والاتحادء وهو غاية الكفر ونهاية الإلحاد. 


ولهذا في کلام المشایخ العارفین - كأبي القاسم الجتید وأساله - من 
بیان آن التوحید هو إفراد الحدوث عن القِدّمء ونحو ذلك؛ ومن بیان 
وجوب اتباع الأمر والنهي؛ ولزوم العبادة إلى الموت ‏ ما يَبيْنُ به أن 
آولك السادة المهندین حذرواا من طریق هولاء الملحدین. 

ولهذا نجرلك هؤلاء - كابن عربي وابن سبعين وأمثالهما - پردون على 
مثل الجْنَیْد وأمثاله من أئمة المشایخء ويدعون أنهم ظفروا في التحقيق 
بئهاية الرسوخء وإنما ظفروا بتحقيق الإلحادء والدخول في الحلول 
والاتحاد. 


كلامابي مني وما زال شیوخ الصولية المومتون تروش من مثل هؤلاء المُلبسين» 


سو كما حدر أئمة الفقهاء من سبيل أهل البدعة والنفاق من أهل الفلسفة 
سے والکلام ونحوغم؛ حتى حتی ذکر ذلك آبو عم الحافظ في آول احلیة 


لنسرد_ الاولیاءل وأبو القاسم القشيري في «رسالته»؛ دع من هو أجل 














يخالفته للسنة 
والاستقامة (خ): الرافعين. 
[1](طء ۵): كل جبار عنيدء وقائلين. 
3 (س): الأولياء. لقاط): ماب 
لقا (س): ممن حذروا. a‏ 2 








[] هو الحافظ المشھور أبو نعيم أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن ے 


شرح الأصبهانية 





ےا کے 
متهماء واعلم منهمات بطریق الصوفية, لفات بعد عن 
الاعتماد علی المتقولات الضعيفة والمقولاتل المبتدعة. 
قال أبو عم في آول «الیلیةه: «أما بعد - آحسن الا توفيقك - 
فقد استعنت بالله ق وأجبتك إلى ما ابتغيت» من جمع كتاب يتضمن 
أسامي جماعة؛ وبعض أحاديثهم وكلامهم؛ من أعلام المحققيزلثا من 
المتصوفة وأئمتهم» وترتيب طبقاتهم من النْسَّاك ومحجتهمء من قَرْن 
الصحابة والتابعين وتابعيهم ومَنْ بَعْدهِمء ممن عرف الأدلة والحقائق؛ 
وباشر الأحوال والطرائق» وساگن الرّیاض والحدائق؛ وفارق العوارض 
رالعلاتق؛ وتبراً من الیل وَالمُتَعَمْقِينَه ومن أهل الدعاوى من 
المتَسَوْفيرلكا, ومزلكا الكسَالَى والمُتتَبْطين» المتشبّهين بهم في اللباس 
والمقال؛ والمخالفين لهم في العقيدة والفِعَال. 
وذلك لٍ 
الأقطارلتا تا والأنصار» في المنتسبين إليهم من ا 
> مرسی بن مهران الأصبهاني الصوفي ولد سنة ۳۳۹ بأصبهان. وتوفي بها سنة 
۰ سمع الکثیر في عدد من البلدان؛ وصتف الکثیره ومن ذلك كتاب «حلية 
الارلیاء وطبقات الاصفیاء»۰ وادلائل النبوقه؛ وهذکر آخبار آصبهان». 
انظر: "وفیات الاعیان" :)٩۲ - ٩۱/۱(‏ الحفاظه (۳/ ۱۰۹۲ - 
۷ ه«میزان الاعتدال" (۱/ ۱0۱۱۱ اطبقات الشافعية الکبری» للسبکي (۱۸/۵ 
- ۱0۲۵ «البداية والنهایة» (۱۲/ 466۵ «الاعلام» (۱2۷/۱). 
للا منهما: ساقطة من (خ» س). 
1 (ط» ك): والمنقولات. وفي هامش (خ): بلغ مقابلة حسب الطاقة. 
[۳] کتاب احلية الأولیاء وطبقات الأصفیاءہ (7/1- 4)؛ ط. السعادة بمصر 
A‏ 
سء ك): الله تعالى. [8] (خ)ء «حلیة»: المتحفقین. 
ل5](طء 2): المتقطعين. وفي هامش «حلية؛ أن في نسخة: والمتقنطين. 
50 (طء ك): المسوفين. من. بدون الواو. 
[] حلیةہ: من بسط لساننا ولسان أعل الفقه والآثار. 
[1](ط خ)ء فحلیةا: القطر۔ 








من بشط لتنا وأليينة أهل الفقه والأثرا في كل 








المجارء والمَباجية 



























منقبة البَرَرّة الاخیان ا ون 3 ا ة الأخيارا 5 
إظهار البراءة من الكذابين» والنكير على الخونة البطّالِين 
را٠1‏ الصادقين› ورفعةً/ الىحقق © . 

ولو لم نكشفاا عن مخازي المُبطلين ومساوتهم ديانة: للزمنا إبانٹھا 
وإشاعتها حَمِيّة وصیّانة؛ اذ لأسلافنا في التصوف الم المنشور: 
والصیت والذکر المشهور؛ فقد كان جدّي محمد بن يو فك ورتا 
أحد من يسر الهلا به ذكر بعض المتقطعين إليدلكاء وكيف يرز 
نقیصة أولیاء اللہ تعالی لس ومؤذيهم مؤذن بمحاربة ر4 , 


نزاهةٌ 





ثم أسند حديث أبي هريرولك الذي رواه البخاري في صحيحه عن 
النبي صلى الها عليه وسلم أنه قال: (إن انثا قال: من آذى لي 


س) : الأحبار؛ «حلية»: الأبرار. 





ابو عبيا 7 ن مَعْدانَ بن يزيد بن عبد الرحمن الثقفي 
البنا الأصبهاني» جد والد أبي نعيم الأمهء كان رأساً في التصوف» له مصتفات في 
ذلك» ,في نه ٢۲۸ھ‏ 
انظر: «ذكر أخبار أصبهان' لأبي نعيم (۲/ ۲۲۰ - ١١۲)؛‏ «صفة الصفرةه 
9 - 84)؟ الوافي بالوفيات» (٥/٤٤۲)۔‏ 
(س» ك): الله تعالى. 
(سء ك): الله تعالى. «حليةة: أحد من نشر الله يك. 
إلیەء وعمر به أحوال كثير من المقبلين عليه. 
لكا (طء ك2): يستجيزء (خ): تستجيز 
تعالی : ليست في (طء خ). [11] «حلیة»: بمحاریة ال 
ا ہن شس مباشرة «حلية؛ (۱/ 4 - ۵): بمحارية اللهء وهو ما 















شرج الا 


کو ے E‏ 
ولي وفي الرواية الأخرى: (من عادى لي ولياً ‏ فقد آذنته 
بالحرب» وما تقرب إلي عبدي بشيء أفضل من أداءلكا ما افترضته 
عليه» وما يزال عبدي يتقرب إلي بالنوافل حتى أحبه؛ فإذا أحببته كنت 
سمعه الذي يسمع به وبصره الذي يبصر به ويله التي يبطش بهاء 
ورجله التي يمشي بهاكا, فبي يسمع» وبي يبصرء وبي يبطشء وبي 
يمشي» ولئن سألني لأعطينه» ولئن استعاذني لأعيذنه» وما ترددت عن 
شيء أنا فاعله ترددي عن قبض نفس عبدي المؤمن» يكره الموت» 
واکره مساءته» ولا بد له منه)لكا. 

قلت: فدهلا أهل العلم والإيمان من أئمة العلم والدين من جميع 
الطوائف» هو لمن خرج عمااك جاء به الرسول 8 في الأقوال أو 
الأعمال باطناً أو ظاهرأء ومدحهم هو لمن وافق ما جاء به 
الرسول ضلى اهلكا عليه وسلم. ومن كان موافقاً من وجه ومخالفاً من 
وجه. كالعاصي الذي یعلم آنه عاص؛ فهو ممدوح من جهة موافقته: 
مذموم من جهة مخالفته. وهذا مذهب سلف الأمة وأئمتها من الصحابة 
ومن سلك سبيلهم في مسائل «الأسماء والاحکام». 

والخلاف فيها أول خلاف حدث في مسائل الاصول؛ حیث کَنرت 
الخوارج بالذنب» وجعلوا صاحب الكبيرة كافراً مخلّداً في الثار؛ 
ووافقتهم المعتزلة على زوال جميع إيمانه وإسلامه وعلى اتا خلوده في 

لكاولياً: ساقطة من (خ. س). ‏ [ت] (ط): بمثل آداه. 

[۳] (ط): علها. وکتب في الهامش: الاصل بها . 

لذاتقدم تخريج هذا الحدیث ص(۲۷۱ ت۱). 

[عاس): إن ذمء (ك): قلت: قد ذم وفي هامش (س): مطلب إن 
ذم أهل العلم هو لمن خرج عما جاء به الرسول. 

لكا (س): لمن خرج مماء (ك): من خرج عما۔ 

]ا (طء ك): والأعمال. لكا 2): الله تعالى ‏ 
لكا إسلامه وعلى: ساقطة من (خ: صا 














یڈم الشخص بفدر 
بغالفتہ لبا چاء په 
الرسول لیلح 
بر موف 

رسلاسایب 
السلف في مسائل 
الأساء والأحكام 


ملاب الشرق 
المخالفا في هله 
اسال 





الشيهة المشتركة 
بخ ال 


[س/ 1۱۳۱ 


نس الاسم 
لبان باإقراد 
ان 





النار» لکن نازعوهم في الاسم؛ فلم یسموہ کافرآء بل قالوا: هو فاسق 
لا مومن ولا کافرآا؛ نله منزلة بین المنزلتین. فهم وان کانوا في 
الاسم إلى السّنّهَ أقرب» فهم في الحكم في الآخرة مع الخوارج . 

واصل مولاء آنهبلا ظنوا آن الشخص الواحد لا يكون مستحقاً 
للثواب والعقاب» والوعد والوعید؛ والحمد والذم» بل إما لهذا واما 
لهذا؛ فأحبطوا جمیع حسناته بالكبيرة التي فعلهاء وقالوا: الإيمان هو 
الطاعة» فیزول بزوال بعض الطاعة+ ثم تنازعوا: هل یخلفه الکفر؟ على 
القولین . 

ووافقهم المرجنة والجهمية علی آن الایمان يزول كله بزوال شي+ 
منهء وأنه لا يتبعّض ولا يتفاضل» فلا يزيد ولا ينقصرلتاء وقالوا: إن 
إيمان الفساق كإيمان الأنبياء والمؤمنين. 

لکن فقهاء المرجئة قالوا: إنه الاعتقاد والقول» وقالوا: إنه/ لا بُدّ 
من أن اخل النار من قُسّاق الل من شاء إؤلكا. كما قالت الجماعة؛ 
فكان خلاف كثير من كلامه شا تلجماعة إنما هو في الاسم؛ لا في 
الحکم. 

وقد بسطنا الکلام علی ذللَفي غیر هذا الموضع؛ ويا الفرق بین 
دلالة الاسم مفرداً ودلالته مقروناً بغيره» كاسم «الفقير» و«المسکین؟؛ 
فانه [ذا آفرد آحدهما یتناوللتا معنی ال خر؛ کقوله تعالی: ماه 


0ط ك): لا مؤمن ولا مسلم ولا كافر. 


(ط): هر أنهم. 
[5] في هامش (س): مطلب مسألة أن الإيمان هل يزيد ويتقص ٠‏ 
إلى (سء ك): الله تعالى. (5] (ط): وكان كثير من خلافهم. 


لت (ط): على هذاء وفي هامش (س): قوله: وقد بسطنا الكلام. نعم بسط 
في كتاب «الإيمان»: وهو كتب مفصل قد طبع في الهند ومصرء وقد طالعته مرارآ؛ 
فألفيته كنزاً من كنوز العلم؛ جزى الله مؤلفه خیراً۔ 

(ج» س): تناوله. 








المساکین؛ وقوله تعالی: فک ام رو 

۹. فإنه يدخل فيهم الفقراء؛ وأما إذا فُرن بينهما کقوله تعالی: 
«إِثََا آلصّدَكتٌ اِلشقراہ ولک4 [انتوبة: ٦٦ء‏ فھما صنفان۔ 

وكذلك قوله تعالى: يمرم بإلتقروف يتم عن الشر4 
[الاعراف: ۱۵۷]. یدخل في المعروف کل واجب؛ وفي المنکر کل 
قبیح؛ والقبائح هي السیئات» وهي المحظورات کالشرلك والکذب 
والظلم والفواحش؛ فاذا قال: ینک اه تن عرن التحسا 
والشکز6 السکبوت: 0:]. وقاللتا: وت عن التکا گر 
وی تالدحل؛ .]٩۰‏ فخص بعض أنواع المنكر بالذکی وعطف 
آحدهما علی الأخر؛ صارت دلالة اللفظ علیه نصاً مقصوداً بطریق 
المطابقة؛ بعد آن کانت بطریق العموم واللَمَمُن» سواء قیل: انه داخل 
في اللفظ العام أيضاًء فیکون مذکوراً مرتین» أو قيل: لنه باقترانه 
بالاسم العام تبين أنه لم يدخل في الاسم العام؛ لتغير الدلالة بالإفراد 
والتجرد وبالاقتران ا والاجتماع کما قدمنا. 

وھکنذا اسم ڈالإیمانا؛ فإِنه تارة یُذکر مفرداً مُجَرّداء لا یقرن 
بالعمل الواجب» فیدخل فيه العمل الواجب تضمناً ولزوماً؛ وتارة يقرن 











«الإيمان» یکون مسلوب الدلالتلت عليه حال الاقتران» أو دالاً عليه 
كما في قوله تعالى: طوَالِنَ کرت ,الكت وما ألو 
[الاعراف: ۱۷۰]ء وقوله سبحانہ لموسی نلالا: ان آا اقَه لآ اه له تا 








لذأ في جميع السخ: وقوله تعالى: أو إطعام.. . وهو خطأ. 
(خ): أو قال. 

(ط): والافتراق؛ (خ» سء ك): وبالافتراق.. 
(ط): لا ی 
ل (خ؛ س): تكون الدلالة۔ 







ولعل الصواب ما أثيت. 
[شا(خ» س): فیکون في العمل. 

















یکرت 4 | [طه: 0114 وقوله تعالی: ال نا یی 
ب قي اک [العنكبوت: .]٤١‏ ونظائر ذلك 


الاعمال داخلة قي لمات تضشا ولزوماً ي مثل قوله تعالی: ِا 
ی ۹ 3 کر یت 





اد4 کت ۰ 27 ۳ 
نژ لته سار قا ل 


تہ [النور: ٦٦]ء‏ وأمثال ذلك مرل الکتاب والسنة. 
ومن استقرأ ذلك علم أن الاسم الشرعي؛ كالإيمان» والصلاةء 
اصا)؟1] والوضوء؛ والصيامء لا ينفيه الشارع عن شيء/ إلا لانتفاء ما هو 
واجب فیه» لا لانتفاء ما هو مستحب فیه. 
وآما قوله تعالی: 5 ا لا ابیت رلک شر عر 
ريد [البینة: ۰۲۷ ونحو ذلك؛ فالعمل مخصوصرل بالذکر؛ اما 
توكيدآء وإما لانه بالاقتران تغیرت دلالة الا سك 
في ذلك. 





فهذا موقف يزول فيه كثير من التزاع الله 
زبلالإبمازمن - وأيضاء فإن الإيمان يتتوّع يتتوّع ما أمر اها 


چہا ابراہ : دم 2 
ا الرسول لم يكن الإيمان الواجب؛ لا إقراراً ولا عملَا مثل الإيمان 






به العبيلكاٍ فحين بُعث 








: ساقطة من (خ» س). 


لكا ١(ط):‏ في. 
ل5] (ط): يخصصء (خ): مخصص. 
لقا (طء ك): إما توكيد. وإما لأن الاقتران لا يغير دلالة الاسم . 
لتا (س» 3): الله تعالى .. لقاع س): العيد مته. 
لا 22): الواجب ولا الإقرار ولا العمل۔ 








تا لا: ساقطة من (خ» س). 





شرح الأصبهائية 





اواج شی اتی الدعوة؛ فإنه لم يكن يجب إذ ذاك الإقرار ب 
آنله اقلا ل بعد ذلك» عن الایجاب والتحریم والخبر: ال 
بموجب ذلك .بل ان اہ الذي أوجبه اشا يز 









و4 [الانده: ۳]. 
وکذلك العبد آول ما یبلغه خطاب الرسولاا [ثما یجب علیه 
الشهادتان» فإذا مات قبل أن يدخل عليه وقت صلاة لم يجب عليه 
شيء غير الإقرار» وماتا مومناً کامل الایمان الذي وجب علیه؛ وان 
کان إیمان غيره الذي دخلت عليه الأوقاتلثا أكملٌّ منه. 
فهذا ایمانه ناقص کنقص دین النساء» حیث قال النبي صلی اقلا 

عليه وسلم: (إنكن ناقصات عقل ودین؛ آما نقصان عقلکن فشهادة 
امرأتین بشهادة رجل واحد؛ وأما نقصان دینکن فان [حداکن ذا 
حاضت لم تصل)ل. ومعلوم أن الصلاة حينثلٍ ليست واجبة عليهاء 

ل (س» ك): الله تعالى. (في الموضعين). 

1 (سء 3): الرسول علیه افضل الصلاة وأکمل السلام. 

لا (ط): فلم؛ (خء س): ولم. 

[) (ط): ومات مات؛ (خ: س): مات. 

لقا (خ؛ س): الأوقات عليه. (سء ك): الله تعالى. 
اخرج البخاري في «صحیحه!: فتح الباري! (4۰۵/۱) رقم (۳۰4): 
كتاب الحيض» باب ترك الحانض الصوم» عن أبي سعيد الخدري؛ قال: خرج 
رسول الله ب في أضحى أو في فطر إلى المصلى» قمر على النساءء فقال: (یا 
معشر النساء تصدقن. . .) وفيه قوله يقِِ: (ما رأيت من ناقصات عقل ودين أذهب 
للب الرجل الحازم من إحداكن). قلن: وعقلنا يا رسول الله؟ 
قال: (أليس شهادة المرأة مثل نصف شهادة الرجل؟) قلن: بلی قال: (فذلك من 
نقصان عقلها آلیس |ذا حاضت لم تصل ولم تصم؟) قلن: بلی» قال: (فذلك من 
تقصان دینها). 

وأخرجه مسلم في «صحیحه" (۸۲/۱- ۸۷) رقم (۰۷۹ ۰۸۰ کتاب الایمان؛ - 
































وی شرح الأصيهانية 
فهنالكا نقص لا تلام علیه المرات» لكر من جُعل كاملاً كان أفضل 
منها؛ بخلاف من نقص شيئاً مما وجب عليه 

قصار النقص في الدين والايمان نوعين: نوعاً لا يُذم العبد عليه؛ 
لكونه لم يجب عليه لعجزه عنه حساً أو شرعاً وإما لكونه مستحباً ليس 
بواجب؛ ونوعاً يم عليه» وهو ترك الواجيات. 

فقول النبي صلى إؤْلكا عليه وسلم لجارية معاوية بن الحكم 
السلمي؛ لما قال لها: (أين الله؟) قالت: في السماء؛ قال: (من أنا؟) 
قالت: نٹ رسول الله؛ قال: (أعتقهاء فإنها مؤمنة)لك. ‏ ليس فيه حجة 








باب ان نقصان الإيمان بنقص الطاعات» وبیان إطلاق لفظ الکفر على غبر 
الكفر بالله» ككفر النعمة والحقوق ‏ عن عبد اله بن عمر وأبي سعيد الخدري 
وأبي هريرة. 

وآخرجه آبو داود في اسننه؛ «عون المعبود» (۳/۲) کتاب الستة» باب 
الدليل على زيادة الإيمان ونقصانه» عن عبد الله بن عمرء 

وأخرجه الترمذي في اجامعه»» «تحفة الأحوذي» (۷/ ۳۵۷ - ۳۵۹) الایسان؛ 
باب في استکمال الإيمان والزيادة والنقصان ‏ عن أبي هريرة. 
ن ساجه في «سننها (۱۳۲۹/۷ - ۱۳۲۷) رفم (۰)8۰۰۳ کناب 





وأخرجه 
الفتن» باب 

وأخرجه آحمد في «المسندا: (ط. المعارف) (۲۱۳/۷ - ۲۱۶) رقم 
(۳٥۵)ء‏ عن عبد الله بن عمر» (ط. الحلبي) (1/ /81) عن أبي هريرة. 

(ط ك): وهذا. 2] (غء س): نقص لا یلام عليه لكن. 

55 (سء ك): الله تعالى ٠‏ 

[5] ورد هذا في حديث طویل عن معاوية بن الحکم السلمي شی اوله 
قال: بینا نا اصلي مع رسول الل تچ إذ عطس رجل من القوم؛ فقلت: 
يرحمك الله... وآخره» قال: وكانت لي جارية» ترعی غنما لي قبل اح 
والجُڑا: » فاطلعث ذات يوم فإذا الذئب قد ذهب بشاة من غتمهاء رجل من 
بني آدم» آسف کما یاسفون؛ لکنی صككتها صكة انیت رسول اللہ كل فعظمٌ 
ذلك علي» قلت یا رسول اف أفلا أعتقها؟ قا بها) فأتیته بها؛ فقال 
لهاة (أر. الله؟) قالت: في السماء. قال: لمن أنا؟) قالت: أنت رسول الله. قال: 
(أعتقهاء فإنها مؤعنة)» - 


ة النساء» عن عبد الله بن عمر. 



























سوا 
على أن من وجبت عليه العبادات فترکھاء وارتکب المحظورات؛ 
یستحق الاسم المطلق؛ كمال استحقته هذه التي لم يظهر منها بَْدُ ترك 
مأمور ولا فعل محظور. 

عرف هذا تَبَيّن أن قول النبي صلى اف علیه وسلم لهله: (زنها 
مؤمنة). لا ينافي قوله: (لا يزني الزاني حين يزني وهو مؤمن: ولا يسرق 
السارق حين يسرق وهو مؤمن» ولا يشرب الخمر حين يشربها وهو مؤمن)لا. 











= الحدیث في اصحیح مسلم» ۱ ۱- ۳۸۲) رقم (۰)۵۳۷ کتاب الساجد 
ومواضع الصلاةء باب تحريم الكلام في الصلاة» ونسخ ما كان من إباحة؛ واسنن 
7 داودة؛ اعون المعبود" (۱۹۸/۳ - ۲۰۳) کتاب الصلاة: باب تشمیت العاطس 
في الصلاۃ ۱٠٦/۹(‏ - ۱۰۷) کتاب الأیمان والتذور؛ باب في الرقبة المؤمنة؛ 
واسٹن النسائي؛ (۱۳/۳ ہ-١١)‏ کتاب السھو الکلام في الصلاة؛ واسند أحمدا؛ 
(ط. الحليي) (۵/ ۰44۷ .)٤٤۸‏ 
رالحدیث في «موطا مالك (۷۷1/۲- ۷۷۷) رقم (۸)ء كتاب العتق 
والولاء» باب ما يجوز من العتق في الرقاب الواجبة» لكن مالكاً سمى راوي 
الحديث عمر بن الحكم» وأورد قصة الجارية فقطء دون أول الحديث» وفيه قول 
الرسول قَلل: (أعتقها) دون قوله: (فإنها مؤمنة). 
وفي «موطأ مالك» رقم )٩(‏ عن عبید الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود أن 
رجلاً من الأنصار جاء إلى رسول الله و بجارية له سوداء... وفيه قول 
الرسول وٍ: (آعتقیا) دون قوله: (فانها مومنة)؛ وکذا رواه آحمد في «المسندا؛ 
(ط. المعارف) (١۳۱/۱۔‏ ۴۲) رقم (۷۸۹۳)؛ بسندہ عن عبید الله بن عبد الله بن 
عتبة عن أبي هريرة» أن رجلاً أتى النبي كلك بجارية سوداء. . . إلخ. 
(ط): التي (بدلاً من كما). [7](س: ك2): الله تعالى. 
[] الحدیث عن أبي ھریرۃ؛ أخرجه البخاري في «صحيحدة؛ «فتح الباري» 
(/۱۹) رفم (۷۵٤۲)ء‏ کتاب المظالم باب النهبى بغير إذن صاحبه؛ وتكرر 
بالأرقام ۷۸٥۵ء‏ ۲ ١583)؛‏ ومسلم في «صحيحة» (1/5/1- /) رقم 
(۰)۵۷ کتاب الایمان باب بیان نقصان الإيمان بالمعاصي» ونفيه عن المتليس 
بالمعصية على إرادة نفي كماله؛ وأبو داود في (سنئهءء «عون المعبودا (۱۲/ 14۳ - 
۷ کتاب السنة» باب الدليل على زيادة الایمان ونقصانه؛ والساني في «سننه» 
۸ ۵۸) کتاب قطع السارق؛ «تعظیم السرقة» (۸/ ۲۸۰ - ۲۸۱) کتاب 
الأشربة» ذکر الروایات المغلظات قي شرب الخمر؛ والترمذي في «جامعهاء ١ت‏ 




















ا٤۹‏ شیج الاصيهاتية 


فإن ذلك نقى عنه الاسم لانتفاء بعض ما يجب عليه من ترك هذه 
الكبائرء وتلك لم تترك واجبا ت بترکه آن تکون هکذا. 








ويتبع هذا أن من آمن بما جاء به الرسل مجملاً» ثم بلغه مفصلاء 


آعر/11] فأقر به/ مفصلاً وعمل به؛ كان قد زاد ما عنده من الدّين والإيمان 


بحسب ذلك؛ ومن أَذْنبَ ثم تاب» أو عَفَلَ ثم ذَكَرَ أو فرّط ثم أَقبْل! 
فانه پزید دینه ولیمانه بحسب ذلك» کما قال من قال من الصحابة 
0 





زیادته» وإذا 
وإن كانت مستحبة» ونقصانه بما أضاعه من واجب وغيره. 





- الأحوذي؛ ( 9/ 70/4 - ۴۳۷۵) الإیمان: باب لا ی 
ماجه (۱۲۹۸/۷ - ۱۲۹۹) رقم (8983): كتاب | 
وأحمد؛ (ط. المعارف) (4۱/۱۳) رقم .)۷۳١١(‏ 

رورد الحدیث عن ابن عباس؛ آخرجه البخاري «فتح الباري؛ (۸۱/۱۲) رقم 
(۰)1۷۸۲ کتاب الحدود؛ باب السارق حین یسرق؛ وتکرر برفم (0۸۰4)؛ 
واللساني (0۷/۸) کتاب القسامةء ما جاء في كتاب القصاص. . . إلخ. 
وورد عن عائشة؛ أخرجه أحمدء (ط. الحلبي) .)۱۳۹/٦(‏ 
لا (خ): ذاك. 
عمیر بن حبیب بن خماشة بن جویبر الأنصاري الخطمي: ممن بایع 
تحت الشجر: 
انظر : «التاریخ الکبیر» للبخاري (۵۳۱/۲)؛ «الجرح والتعدیل! /٦(‏ ۳۷۵ ۔ 

۷۲ الاستیعاب» (۰)۱۲۱۳/۳ (6/ ۰-۷۱6 ۷۱۵). وقد روی قول عمیر؛ 

الآجري في الشریعةا» ص(۱۱۱ - ۰6۱۱۲ 

روی ابن ماجه قي #سننه» (۲۸/۱) رقم (۷۳) و(۷۵) المقدمة؛ باب في 

الإيمان: عن أبي هريرة وابن عباس وأبي الدرداء» قولهم: الایمان یزید وینقص؛ 

وانظر كتاب: «الشريعةة: ص(18-115١)‏ 

لقا ونقصانه: ساقطة من (خ: س). 
[ع](ط ۵): فنلك. 


الزاني وهو مزمن؛ وابن 
» باب النهي عن النهبة؛ 























وأيضاً فإن تصديق القلب يتبعه عمل القلب. فالقلب إذا صَدَّق بما قضاءالسیز 
یستحقہ اك من الألومیةء وما يستحقه الرسول من الرسالة؛ تبع ذلك ال 


لا محالة محبةل الله ورسوله» وتعظيم الله ورسوليلت. 
والطاعة لله ورسوله أمر لازم لهذا التصديقء لا يفارقه إلا لعارض 
من كبر أو حسد أو نحو ذلكاء من الأمور التي توجب الاستكبار عن 
عبادة ات والبخض لرسولال؛ ونحو ذلك من الأمور التي توجب 
الكفر؛ ككفر إبليس» وفرعون وقومه» واليهود» وكفار مكة» وغير 
هؤلاء من المعاندين الجاحدي ©. 
ثم هؤلاء إذا لم يُنِْعوا التصديق بموجّبه من عمل القلب واللسان 
وغير ذلك؛ فإنه قد يُطبع على قلوبهم حتى يزول عنها التصديق؛ كما 
قال تعالی: و قال ری لنرد یمزر بم نزذرتی ود ننک آي 
ERS‏ ایک کنا اضرا رم له وهم [الصف: ه]. فهؤلاء كانوا 
عالمین؛ فلما زاغوا أزاغ الله قلوبهم. وقال موسى لغرعون: «لَقَد عِلنَتَ 
ما ا ؤل إلا رث الشموت والأرض بسار [الإسراء: .]٠١١‏ وقال 
تعالى: لرَكَلِكَ رن زک شوه عم وس عن یل 2 
زوک إلا ف باب [غافر: ۴۷] إلى قول ا: ترك ينلع أ عل 
كل نب نکزر جار 1 
ل](سء ك): الله تعالی۔ لكا (ط» خ؛ س): من محبة. 
(س» ك): محبة الله سبحانه ورسوله عليه الصلاة والسلام» 
وتعظيم الله وك ورسوله. 
لكا (خ؛ س): ونحو ذلك؛ (ط): وغير ذلك. 
لقا (سء ك): عبادة الله تعالی. 
لتا كذا في (خ)؛ وفي (ط): لرسول اله تيء وفي (س» ك) لرسوله عليه 








re 








(س» ك): قوله سبحانه. 
بآية واحدة. وجاء في (خ» سء ك): على قلب كل 





0 





آفئدتهم وأبصارهم» وأن نذرهملت في طفیانهم یعمهون؛ ""اي: وم 
يدريكم أن الآيات إذا جاءت تحصل هذه الأمور الثلاثة. 


وبهذا المعنى تبين أن قراءة الفتح أحسن. وأن من قال: (أن) 


و 


ور فظن أن قوله: «وَنْيك كدت » کلام مبتداً 
۔ لبلا يفهم معنى الآية؛ وإذا جعل لب ون داخلاً في خبر 
(آن) تبين معنى الآية» فإن كثيراً من الناس يؤمنون ولا تقلب 5 
لكن قد يحصل تقليب أفئدتهم/ وأبصارهم وقد لا يحصل؛ أي: فما 
يدريكم أنهم لا يؤمنون» والمراد وما يشعركم أنها إذا جاءت لا 
يؤمئون» بل نقلب أفئدتهم وأبصارهم كما لم يؤمنوا به أول مرة» 
والمعنى: وما يدريكم أن الأمر بخلاف ما تظنونه من إيمانهم عند مجيء 
الآيات» ونذرهم في طغيانهم یعمهون؟" فيعاقبون على ترك الإيمان 
أول مرة بعد وجوبه عليهم» إما لكونهم عرفوا الحق وما أقروا به» أو 
تمكنوا من معرفته» فلم يطلبوا معرفته» ومثل هذا کثیر۔ 

والمقصود هنا: أن ترك ما يجب من العمل بالعلم الذي لتا هو مقتضى 
إلى سلب التصديق والعلم؛ كما قيل: العلم 
الإيمان وقال؛ (طء س): الإيمان وقال تعالى. 
(خ): أي: فيكون هذان الأمران؛ (س): أي: فيكون هذا الأمر. 
لقاقء س): : وأبصارهم كما لم يؤمنوا به أول مرة ونذرهم. 
[] ط): فلم۔ [-8] ما بیٹھما ساقط من (خ» س). 
2 بالعلم الذي : ساقطة من (ط). 














مهس 90- 
يَهٍُف بالعملء فان آجابه والا ارتخل . وکما قیل: کنا نستعین علی 
حفظ العلم بالعمل به, 

فما في القلب من التصدیق بما جاء به الرسولل" (ذا لم یتبعه موجبه 
ومقتضاه من العمل قد يزول؛ إذ وجود العلّة يقتضي وجود المعلول» 
وعدم این يدل على عدم العلة» فکمالت آن العلم والتصدیق 
سبب للإراووككا والعمل؛ فعدم الإرادة والعمل يدل على عدءلكَا العلم 
والتصديق. 

“ثم إن کائت العلۃ تامدٌء قعدم الععلول دليل يقتضي عدمهاء وإن 
کانت سب قد تخلّفلًّ معلولهاء كان له بُِلّفہ أمارة على عدم المعلول 
قد یتخلف مدلولها*: 

وأيضاًء فالتصدیق الجازم في القلب یتبعه موجه بحسب الامکان» 
کالارادة الجازمة في القلب فكما أن الإرادة الجازمة في القلب إذا 
اقترنت بها القدرة حصل بها المراد أو المقدور من المراد لا محالة» 
[ومتو لكا كانت القدرة حاصلة ولم يقع الفعل كان الحاصل هثااء لا 
إرادةً جازم وهذا هو الذي عُفِيَ عنه: فكذلك التصديق الجازم» إذا 
حصل في القلب تبعه عمل من عمل القلب لا محالةء لا يُتَصَرّر أن 
ينفك عنه» بل يتبعه الممكرن لك" من عمل الجوارح» فمتى لم يتبعه شيء 
(ط): الرسل. 
یدل علی: کذا في (ط)؛ وفي النسخ الاخری: يقتضي . 
(ط): کماء 9 (ط)؛ الارادة. 

لعا يدل على عدم: کذا في (ط)؛ وفي النسخ الاخری: سیب لعدم. 

لتا تخلف: كذا في (ط)؛ وفي (ك): يتخلف. 

[2 - #] ما بينهما ساقط من (خ» س) والكلمات الأخيرة غير مفهومةء 
ولعلها تستقيم على هذا النحو: . .. أمارة على عدم قوة سبب المعلول؛ إذ العلة 
الناقصة قد يتخلف معلولها . 

1] ومتی: ساقطة من (۵). (ك): الحاصل هي. 
[2] (ط): تبعه عمل القلب. 3 : بل معه ما أمكن. 











]۱۷١/ص[‎ 








من عمل القلب عُلم آنه لیس بتصدیق جازم؛ فلا يكون إيماناً . 

لكن التصديق الجازم قد لا يتبعه عمل القلب بتمامه» لعارضر للا من 
الأهواء كالكبّر والحَسّد ونحو ذلك من أهواء النفسء» لكن الأصل أن 
التصديق يتبعه الحُبُء *وإذا تَخَلْفَ الحَُبٌّ كان لضَّعْف التصديق 
الموجب له؛ ولهذا قال الصحابة: كل من يعصي الله فهو جاهل. وقال 
ابن مسعود: كفى بخشية الله علماًء وكفى بالاغترار جهلا*". 

ولهذا كان التٌكَلّم بالكفر من غير إكراه كُفْراً في نفس الأمرء عند 
الجماعة وأئمة الفقھاء حتى المرجئةء خلافاً للجهمية ومن اتبعهم. ومن 
هذا الباب سب الرسولا وبغضه» وسب القرآن وبغضه» وكذلك 
سب ال وبغضه. ونحو ذلك مما ليس من باب التصديق والتكذيب» 
بل من باب الحب والتعظيم والموالاة» أو البغض والمعاداة 
والاستخفا یل 

/ ولما کان إیمان القلب له موجبّات في الظاهر کان الظاهر دلیلاً 
علی ایمان القلب ثبوتاً وانتفاء! کقوله تعالی: لا ید رما مک بان 
رای آلاخر برآثوت من حا له روز الاية (السجاددة: ۱۲۲۲ 
رف و هلا: لوق کال بقیثوت اه وان وتا زک وتا 
مدوم یه [المائدة: ۸۱ وأمثال ذلك . 









 *[‏ #] ما بينهما ساقط من (خ» س). 

وقد روی الدارمي في اسننه» (۰۷۹/۱ )۸٩‏ عن مسروق قال : «کفی بالمره 
علماً آن بخشی ا: وکفی بالمرء جهلاً آن یعجب بعلمه» وروی (۸۱/۱) عن ابن 
امن یخٹی الل فهو عالم». 
(سء 2): الرسول عليه أفضل الصلاة والسلام. 

]سء ك): الله سبحانه. 

لذا(ك): مما ليس من باب التصديق والحب والتعظيم والموالاة؛ بل من 
باب التكذيب والبغض والمعاداة والاستخفاف. 

لقا (صء ك): وقوله جل وعز. 








ویعد هذاء فتزاع المنازع في أن الإيمان في اللغة هل هو اسم لمجرد 
التصدیق دون مقتضاہ أو اسم للأمرين - يؤول إلى نزاع لفظي؛ وقد 
يقال: إن الدلالة تختلف بالإفراد والاقترازللا. 
والناس منهم من يقول: إن أصل الإيمان في اللغة التصديقء ثم 
یقول: والتصدیق یکون باللسان ویکون بالجوارح؛ والقول يسمى 
تصديقاً والعمل يسمى تصديقاً؛ كقول" النبي صلى اشا علیه وسلم: 
(العيئان تزنيان وزناهما النظرء والأذن تزني وزناها السمع» واليد تزني 
وزناها البطش» والرّجل تزني وزناها المشي» والقلب يتمنى ويشتهي» 
والفرج يصدق ذلك أو يكذب) وقال الحسن البصري: ليس الإيمان 
بالتمني ولا بالتحلي لاء ولكن بما وقر في القلب» وصدقہ العملا 
(ط): والأقران. 0 (ط): لقول. 
0 س ك): الله تعالى. 
لكا ورد معنى هذا الحديث عن أبي هريرة مطولاً وسختصراًء أوله: أن 
النبي اة فال؛ (إن الله كتب على اين آدم حظه من الزنى» أدرك ذلك لا محالة» 
فالعينان. ..) إلخ. 
آخعرچه الب‌خاري في صحیحه افتح الباري؛ (۲۹/۱۱) رقم (۰)1۲4۳ کتاب 
الاستذان: باب نع ات دون الفرج (۵۰۲/۱۱ و رشن کتاب 


القدر باب رصم عل قرب آنلکھا 
کم تسس 11 2 ۷ رقم (۰)۲۲۵۷ کتاب القدر؛ با 
آدم حظه من الزنی وغیره؛ وأبو داود في سنته اعون المعبود» (۱۸۸/7 - 06۱۸۹ 
کتاب الکاح» باب في ما یزمر به من غض البصر؛ وأحمد في «مسنله؟؛ (ط. 
المعارف) )۱٣۷/۱١(‏ رقم (۷۷۰۵)ء )۹۲/۱٦(‏ رقم (۸۱۹۹)ء وگرر برقم 
ATTN)‏ ۸۵۸۰۷ ۸۵۲۰ م۸۸۸۲).۔ 

[2](ط): بالتحلي ولا بالستي. 
واه عن الحسن؛ الخطيب البغدادي في ٦اقتضاء‏ العلم العمل٤ء‏ صی(4۲ 
0)47 وأورده السيوطي في «الجامع الصغير؛ حديثاً عن آنس؛ وجاء عنه في 
شرحه «فيض القدير؛ :)۳٥٣/٥(‏ احدیث منكر. . . وقد روي معناه بسند جيد عن 
الحسن من قولهء وهو الصحیح». 















في منائشةين 
بفول: ان یمان 
غرالتصلبق؛ 
ريسلا بازمنا 
سنا تی انام 
الیل 
الإبان في اللغة مر 
التليق لم بول 
إل التصديق بكون 
اقول الل أبنأ 





وسهممزبثرل: ١‏ ومنهم من يقول: بل الإيمان هو الإقرارء ولیس هو مرادفاً للتصلیق؛ 
4ه لدي فإن التصديق يقال على كل حبر عن شهادة آو غيب» وآما الإيمان» فهو 
یی ۲۰ وج و سے ےب ہیں الع م و ا 
ےی أخصٌ منه؛ فإنه قد قیل لحَبّر إخوۃ یوسف: هوَتا ات بثؤن آ4 
اصق [بوسف: ۱۷]. وقیل: ین باه من له لالسوبة: ۲۱۱؛ لذ 
الایمان بالبيل تصديق به والایمان له تصديق له؛ ذلك في الک 
ومذا في المخبر. 
ویقال - لمن قال: الواحد نصف الائنین» والسماء فوق الأرض -: 
ند صَدْتْت. ولا یقال: آمنث له؛ ویقال: َصَّق بهذا. ولا یقال: 
أؤمن به. إذ لفظ «الایمان» إِفْعَال من الاشن؛ فهو يقتضي طمأنینة 
وسكوناً» فیما من شأنه آن یستریب فیه القلب فیخفق ویضطرب؛ وهذا 
نما یکون في الاخبار بالمغیبات لا بالمشاهدات. والکلام على هذا 
مبسوط في غير هذا الموضع . 
وإنما المقصود: آن فقهاء المرجثة» خلافهم مع الجماعة خلاف 
يسيرء وبعضه لفظي» ولم یعرف بین الائمة المشهورین بالفتیا خلاف إلا 
في مذا؛ فان ذلك قول طائفة من فقهاء الکژفیین: کحماد بن أبي 
سلیمانله وصاحبه آبي حیفت وأصحاب أبي حنيفة. 
وأما قول الجهمية - وهو آن الایمان مجرد تصدیق القلب دون 
[1] (سء ۵): باليي علیه الصلاة والسلام. 
(۵): في ذلك الخبر. 
[© (4): والسماء فوق الارض. قد صدقت. 
3 هو أبو إسماعيل حماد ین آبي سلیمان» واسم آبي سلیمان مسلم: مولی 
إبراهيم بن أبي موسى الاشعري؛ كوفي: روی عن نس وابراهیم النخمي وعدد من 
متقدمي التابعین» وروی عنه الثوري وشعبة وغیرهما؛ ومو مستقیم في الفقه؛ 
ضعیف في الحدیث: صدوق لا ب وکان مرجتاً: مات ستة 2۱۲۰ و ۱۱۹ه. 
انظر : "التاریخ الکبیر؛ للبخاري (۱۸/۳ -۱۹)؛ الطبقات الکبری؛ لابن 
سعد (۳۳۲/۶ - ۳۳۳)؛ «الجرح والتعدیل» (۳/ ۱۶۹ - ۱4۸؛ «تهذیب التهذیب» 
(۱۱/۲ - 6۱۸+ «تاریخ التراث العربي» (۲۱-۲۰/۳/۱). 















n 0‏ ل ا 


اللسان ‏ فهذا لم يقله أحد من المشهورين بالإمامةء ولا كان قديماً 
يضافلا هذا إلى المرجئة» وإنما وافق الجهمية عليه طائفةٌ من 
المتأخرين من أصحاب الأشعري» وأما ابن كُأاب» فكلامه يوافق كلام 
المرجئةء لا الجهمية. 

وآخر الأقوال حدوثاً في ذلك قول الكرّامِية؛ أن الإيمان اسم للقول 
باللسان» وإن لم يكن معه اعتقاد القلب. وهذا القول أفسد الأقوالء 
لكن أصحابه لا يخالفون في الحُكُمء فإنهم يقولون: إن هذا الإيمان 
باللسان/ دون القلب هو إيمان المنافقين» وإنه لا يتفع في الآخرة 

وانما أوقع هؤلاء كلهم ما أوقع الخوارج والمعتزلة» في ظنهم أن 
الإيمان لا يتبعضء بل إذا ذهب بعضه ذهب كله. ومذهب أهل السنة 
والجماعة أنه يتبعّض» وأنه ينقص ولا يزول جميعه» كما قال 
النبي صلى انلا عليه وسلم: (يخرج من النار من كان في قلبه مثقال 
ذرة من إيمان)0, 








]٥۷١/ص[‎ 





للا 22): فيضاف. 0 سء ۵): ال تعالى. 

[گ] (ط ۵): من الإيمان. 

وقد ورد بهذا المعنى عدد من الأحاديث: 

فعن أبي سعيد الخدري فيه عن النبي و قال: (يدخل أهل الجنة الجنة؛ 
واھل النار النار؛ ثم يقول الله تعالى: أخرجوا من كان في قلبه مثقال حبة من 
خردل من إيمان. ..) إلخ. 

آخرجه البخاري في اصحیحه!؛ افتح الباري» (۷۲/۱) رقم (۲۲)ء كتاب 
الایمان» باب تفاضل أهل الایمان في الاعمال؛ ومسلم في (صحیحه! (۱۷۲/۱) 
رقم (۰)۱۸4 کتاب الایمان؛ یاب [ثبات الشفاعة واخراج الموحدین من الثار. 

وورد حديث أبي سعيد هذا مطولاً» أوله: قال: قلنا: يا رسول اللہ هل نری 
ربنا یوم القیامة؟ قال: (هل تضارون في رؤية الشمس والقمر إذا كانت صحواً؟) 
فذكر فيه الرؤیةء وکشف الساق؛ والعرض؛ ونصب الصراط: وائمرور عليه؛ 
وسقوط من یسقط وشفاعة المؤمنين في إخوانهم؛ وقول الله 3: (اذهبواء فمن 
وجدتم في قلبه مثقال ذرة من إيمان فأخرجوه). 

آخرجه البخاري «فتح الباري؛ (17/ 47١‏ 417) رقم (۳۹٣۷)ء‏ کتاب - 
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که 


فالأقوال في ذلك ثلاثة: 
الخوارج والمعتزلة نازعوا في الاسم والحكمء فلم يقولوا 
بالتبعیض؛ لا في الاسم ولا في الحکم؛ فرقعوا عن صاحب الكبيرة 
ا «الایمان» یناه وأوجبوا له الخلود في النارلكا. 
وآما الجهمية والمرجتة فنازعوا في الاسم لا في الحکم؛ فقالوا: 
يجوز أن يكون مثاباً معاقبء محموداً مذموماً» لکن لا يجوز أن يكون 
معه بعض الإيمان دون بعض. 
وکثیر ین المرجة والجهمية من یقف في الوعید؛ فلا يجزم بنفوذ 
- التوحيد: باب قول الله تعالی: «مة یب یا © إل بها کر 4: وامسلم» 
(۱/ ۷٦۱۔۱۷۱)‏ رقم (۱۸۳))ء کاب الإيمانء باب معرفة طریق الرؤیة: 
وعن أنس بن مالك عن البي يلك قال: (یخرج من النار من قال: لا إله إلا الله؛ 
شعيرة من خيرء ويخرج من النار من قال: لا إله إلا الله وفي قلبه 
ة من خيرء ويخرج من النار من قال: لا إله إلا الله وفي قلبه وزن ذرة من 




















وفي رواية: (من إيمان): مكان (من خير). 

الحديث في «صحیح البخاري» افتح الباري» (۱۰۳/۱) رقم (44)؛ كتاب 
الایمان؛ باب زيادة الایمان ونقصانه؛ و«صحیح مسلم» (۱۸۲/۱) رقم (۰۱۹۳ 
کتاب الایمان» باب آدنی أهل الجنة منزلة فیها . 

وورد هذا الحديث أيضاً مطولاً» وفیه خبر الشفاعة العظمی: شفاعة رسولنا 
محمد ٹل في أهل الموقف» أوله عن أنسء قال: حدثنا محمد بل قال: (إذا كان 
يوم القيامة ماج الناس في بعض. . .) وفيه : (فأقول: يا رب أمتي أمتي» فيقول: 
انطلق؛ فأخرج من كان في قلبه أدنى أدنى مثقال حبة خردل من إيمان» قأخرجه من 
الثار). 

رواه الب‌خاري افتح الباري» ٣(‏ ۔ )٦۷٤‏ رقم (۱۰٥۷)ء‏ کتاب 
التوحید باب كلام الرب 8 يوم القيامة مع الأنبياء وغیرهم؛ وامسلم» (۱۸۲/۱ 
-۱۸۵) رقم (۳ء کتاب الإیمان باب أدنى أهل الجنة 

لذاكذا في (ط)ء وفي النسخ الأخرى: بالكلية اسم الإيمان. 

[تاالنار: کذا في (ط)» وفي التسخ الآخری: التیران. وأمام هذا الموضع 
في هامش (ط) كلمة «قوبل؟. 
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الوعيد في حق أحد من أرباب الكبائر» كما قال ذلك من قاله من مرجتة 
الشيعة والأشعرية؛ كا ي بكر وغيره. ويُذكر عن غلاتهم أنهم 
نفوا الوعيد بالكلية؛ لكن لا أعلم مُعَينا معروفاً أذكر عنه هذا القولء 
"ولکن كي هذا عن مقاتل بن سلیمانلت والاشبه آنه کذب علیه*, 
وأما أئمة السنة والجماعة؛ فعلی [ثبات التبعیض في الاسم والحکم: 
مو سی سے سر سی ادن ماه 
وثوابهم بحسب ما معه» کما يثبت له من العقاب بحسب ما عليه؛ 
وولاية الا پ مسي اق المد وتقوامه فيكون مع العبد من ولاية ال4 
بحسب ما مه من من واقری. ند وال هم المزمتون 
المتقون؛ کما قال تعالی: 1 اک اوآ ار ا حرف ھن را شم 
تخت 9 أت ما وکا رت 4 [بونس: ۰۱۷ ۰۲0۳ 

وعلى هذاء فالمتأوّل الذي أخطأ في تأويله» في المسائل الحُبّرِية 
والأثرية. وان كان في قوله بدعة يخالف بها نصاً أو إجماعاً قديماً» 
وهو لا يعلم أنه يخالف ذلكء بل قد أخطأ فيه. كما يخطئ المفتر 

لل هو أبو الحسن مقاتل بن سليمان بن بشير الأزدي بالولاء: البلخي+ 
عاش في البصرة» قدم بغداد وحدث بهاء وتوفي باليصرة سنة ١6١هء‏ كان مفسراً 
مشهوراًء وأصحاب الحديث يتقون حديثه وينكرونه. 


قال اين حزم في «الفصل» 66/40 #وقال مقائل بن سليمان ‏ وكان من 
أو قلّت أصلاء ولا ينفع مع الشرك 














الا الکبری» لابن سعد (۷/ ۳۷۳)؛ «الجرح والتعديل؟ (۸/ 
٩۳۵۵ 6‏ «تاريخ بغداد» (۱۳/ ۱٦۰‏ ۔ ۱۹۹)؛ «میزان الاعخداله (۱۷۳/۶ - 
۰ «الاعلام» (۷/ ۱۲۸۱ «تاریخ التراث العريي» (۱/۱/ ۸7-۸۵ 
1 - #] ما بينهما ساقط من (خ» س). 
15 (س» ك): الله تعالی. في المرض 
لا من قوله هنا: «فإن أولياء الله إلى قوله في صفحة (597): 
... بل ومن حال المخيرين مصدقهم» ساقط من (ط). 








[(ص/۱۷۷] 


شرح الأصبھائیة 











والقاضي في كثير من مسائل الفتيا والقضاء باجتھادہ ۔ یکون أيضاً مثاباً 
من جهة اجتهاده الموافق لطاعة الله تعالى اء غير مثاب من جهة ما 
أخطأ فيه وإن كان معفواً عنه. 
ثم قد یحصل من نا تفريط في الواجب أو اع لهرى يكوت ذا مد 

وقد يَقُوى فيكون كبيرة» وقد تقوم عليه الحجة التي بعث الله بها 
رسله» ویعاندها مشافْاتا للرسول من بعد ما تبين له الهدی؛ متبعاً غیر 
سبیل المومنین؛ فیکون مرتداً منافق؛ آو مرتداً رد ظاهرة. فالکلام في 
الأشخاص لا بُدَّ فيه من هذا التفصيل. 

وأما الكلام في أنواع الأقوال والأعمال باطناً وظاهراً من 
الاعتقادات والارادات وغیر ذلك؛ فالواجب فیما رپ ۳ 9 
ذلك/ أن يُرَدّ إلى الله والرسولء فما وافق الکتاب والسنة فهو حق؛ وما 
خالفه فهو باطل؛ وما وافقه من وجه دون وجه؛ فهو ما اشتمل علی حق 
وباطلء فهذا هذالكا. 

والمقصود هنا: : أن أهر ل العلم والإيمان في تصديقهم لما يُصَدُقون 
7 وتكذيبهم لما يُكَدّبرن به وحمدهم لما يحمدونه؛ وذمهم لما 
يذمونه - متفقون على هذا الأصل. فلهذا يوجد أئمة أهل العلم والدّين 
من المنتسبين إلى الفقه والزهدء یڈمون البدع المخالفة للکتاب والسنة 
في الاعتقادات والأعمال؛ من أهل الكلام والرأي والزهد والتصوف 
ونحوهم؛ وان كان في أولئك من هو مجتهد؛ له جر علی اجتهاده؛ 
وخطژه مغفور له 

وقد ثبتا عن التبي صلی ااا عليه وسلم من غير وجه أنه قال : 
(خير القرون القرن الذي بعشت فيهم» ثم الذين يلونهم» ثم الذين 
[1] تعالى: ليست في (خ). [ت](س ۵): فيه. 
[ك](س: ۵ا: الله عز وجل. (5ا(س): مشاققاً. 
[5] من: ساقطة من (سء ك). 0© (ك): فهذا هو. 
(ك): يثبت. (ا(س ك): الله تعالى. 
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يلونهم)لث. فكان القرن الأول من كمال العلم والإيمان على حال لم 
يصل إليها القرن الثاني وکذلك الثالث. 

وكان ظهور البدع والنفاق بحسب البُعْد عن السّئَن والإيمان: وكلما 
كانت البدعة أشدّ تَأَخّرَ ظهورٌهاء وكلما كانت أَحَفٌ كانت إلى الحدوث 
أقرب؛ فلهذا حَدَتَ أولاً بدعة الخوارج والشيعةلاء ثم بدعة القدرية 
والمرجئة» وكان آخر ما حدث بدعة الجهمية» حتى قال ابن المبارك» 
ویوسف بن اسباظلتا وطائفة من العلماء: من اصحاپ أحمد 
وغيرهم: إن الجهمية لیسوا من الثنتين وسبعين فرقة؛ بل هم زا 
وهذا مع أن كثيراً من بدّعهم دخل فيها قوم ليسوا زنادقة» بل قبلوا 
کم ده جرخ قال الله تعالی: و حرا فیک تَا زَاڈوک 
لک الا سا لک یبوط یک سل هک [التربة: 
۷ فأخپرللا کی موس موجه ا 
بعض أهل الایمان من آمور بعض المنافتین هو من هذا الباب. 
والمقصود هنا: آن یلم آنه لم یزل في آمة محمد صلی اف عليه 
وسلم من یأمر بالمعروف وینهی عن المنکر؛ وأن أمته لا تبقی علی 
ضلالة» بل إذا رقع منکر ین لس سق پباطل أو خير ذلك؛ فلا بذ أن 
يُقيم الله تعالى لكا من یمیز ذلك. فلا بذ من بيان ذلك» ولا مت اه 




















م تخریج هذا الحدیث؛ ص(۱۳۰ ت۳). 
ذا الوصف لهاتين الطائفتين في بداية ظهورهماء ثم تدرجتا في 





الانحراف, 
لا هو أبو محمد يوسف بن أسباط بن واصل الشیباني الكوفي؛ نزل قریة 
بين حلب وأنطاكية؛ کان عابداً صاحب سنةء إلا أنه يغلط في الحديث؛ قال عنه 
فن كتبدء فكان لا يجيء يحديثه كما ينبغيء مات سنة ۱۹۵۰ھ 
انظر: «التاريخ الکبیر؛ (4/ 880)؛ «الجرح والتعديل» (۲۱۸/۹)؛ ميزان 
الاعتدالء ٦٦ /٤(‏ التهذيب» (۱۱/ ۰۷ - 40۸). 
سبحانه. [ع](س 3): اللہ تمالی۔ 








[ص/ 111 


عرد إلى الكلام 
عن الغزالي 


عرد إلى الكلام 
عل دلائل اللبوة 
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شرح الأصبهائية 
الناس حقوقهم؛ کما قالت عائشة رضي اف عنها: آمرنا 
رسول الله صلى اهلكا عليه وسلم أن ننزل الناس متازلهم. رواه آبو 
داود وغیر ولا 

ومذا الموضع لا یحتمل من السَعَة» وکلام الناس في مثل هله 
الأمور التي وقعت ممن وقعت منه» بل المقصود التبیه علی جُمَل ذلكء 
لأن هذا محتاج إليه في هذه الأوقات؛ فَكُيْبُ الزهد والتصوف فیها من 
جنس ما في كتب الفقه والرأي؛ وفي كلاهما/ منقولات صحيحة 
وضعيفة» بل وموضوعة؛ ومقالات صحيحة وضعيفة؛ بل وباطلة. وأما 
كتب الكلام ففيها من الباطل أعظم من ذلك بكثيرء بل فيها أنواع من 
الزندقة والنفاق» وأما كتب الفلسفة فالباطل غالب عليهاء بل الكفر 
الصریح کثیر فیها . 

وکتاب «الاحیاء» له حكم نظائره» ففيه أحاديث كثيرة صحيحة» 
وأحاديث كثيرة ضعيفة أو موضوعة؛ فإن مادة مُصَتّفه في الحديث 
والآثار» وكلام السلف وتفسيرهم للقرآن؛ مادة ضعيفة. وأجود ما له من 
المواد المادة الصوفية» ولو سلك فيها مسلك الصوفية أهل العلم بالآثار 
النبویةء واحترز عن تصوف المتفلسفة الصابئین؛ لحصل مطلوبه» ونال 
مقصوده؛ لكنه في آخر عمره سلك هذالثا السبيل. وأحسنٌ ما في کتابه 
أو من أحسن ما فيه ما يأخذه من كتاب أبي طالب في مقامات 
العارفین ونحو ذلك. فإن أبا طالب أَخْبّرُ بذَوْق الصوفية حالا» وأعلمُ 
بكلامهم وآثارهم سماعاًء وأكثرٌ مباشرة لشيوخهم الأكابر. 

والمقصود هنا: آن طرق العلم بصدق النبي هل بل وتفاوت الطرق 
في معرفة قذر الب الب + متعددة تعدداً كثيراً؛ إذ النبي يُخير عن الله 

لا (س لله تعالی. (في الموضعین). 

لتاتقدم تخریجه» ص(۱۷؛ ت۷). 

العا ت): هنه. 

لذا (سء ۵): النبي عليه أفضل الصلاة والسلام. 












سبحانه" آنه قال ذلك: إما إخباراً من اللا وإما آمراً أو نكا 
ولكل من حال المُخُبرء والمُخْبّر عنه؛ والمُخْبّر به» بل ومن حال 
المخبّرين: مضدّقه, لك ومكلّبهم - دلالة على المطلوب» سوى ما 
ينفصل عن ذلك من الخوارق» وأخبار الاين والهَراتف» والكَّان» 
وغير ذلك. 

فالفخیرلتا مطلقاً یلا صفه یه بأمور كثيرة لا يحصل العلم دالة<لالخر 
بآحادهاء كما يحصل العلم بمُخُر الأخبار المتواترة» بل بِمُخُير الخير 
الواحد الذي احتف بِحَبَرهِ قرائن أفادت العلم. 

ومن هذا الباب علم الإنسان بعدالة الشاهد والمحدّث والمُفْتي» 
حتى يُرَكيهمٍ ويفتي بخبرهم ويحكم بشهادتهم» وحتی لا يحتاج الحاكم 
في عدالة کل شاهد الی تزکیته» فانه لو احتاج کل مرك الی مرك لزم 
التسلسل؛ بل يُعلم صدق الشخص تارةّ باختباره ومباشرته؛ وتارةً 
باستفاضة صدقه بين النامرلك, 

ولهذا قال العلماء: إن التعديز لكا لا يحتاج إلى بيان السبب» فإن 
كون الشخص عدلاً صادقاً لا يَكْذِب؛ لا يتبين بذكر شيء معيّن» 
بخلاف الجرح؛ فإنه لا يُقبل إلا مُفَسّراً عند جمهور العلماء لوجهين: 

أحدهما: أن سبب الجرح يتضبط. 

الثاني : أنه قد يُظن ما ليس بجرح جرحاً. 

وأما كونه صادقاً مُتَحَرٌياً للصدق. لا يَكْذِبِء فهذا لا يُعرف بشيء 














لك]سبحانه: ليست في (غ». [5](سء ك): الله تعالى. 
اھ س): وإما أمراً ونهياً. 
لما هنا ينتهي الساقط من (ط) وقد بدأ في صفحة (5197). 
لقا (ط): والمخبر. 

لا في (خ) شكلت هذه العبارة هكذا: فالمُحْبَر مطلقاً يَعلّم. 
[۳] في هامش (خ): بلغ مقابلة حسب الطاقة. 

[](خ؛ س): ولهذا اتفق العلماء علی آن التعدیل. 








[س/۱۲۹] 


شرح الأصبهاتية 
۔۔ |ر۷۸٦‏ لح 3 








واحد حتی یر به» وإنما يُعرف ذلك مِن حُلْقِِ وعادته» بطول المباشرة 
له والخبرة له؛ ثم إذا استفاض ذلك عند عامة/ مّن يعرفه كان ذلك 
طريقاً [للعل. لك لمن لم يباشره» کما یعرف الانسان عدل عمر بن 
الخطاب وعمر بن عبد العزيزء وظُلْمَ الحَجّاحٍ. ولهذا قال الفقهاء: إن 
العدالة والفسق یثبت بالاستفاضةء وقالوا في الجرح المفكّر: يجرحيلتا 
بما رآه أو سمعه أو استفاض عنه. 

وصدقٌ الإنسان في العادة مستلزم لخصال اليرٌء كما آن كذبه مستلزم 
لخصال الفجور» كما ثبت في الصحيحين عن النبي صلى افا عليه 
وسلم أنه قال: (عليكم بالصدق» فإن الصدق يهدي إلى البرّء وإن البرّ 
يهدي إلى الجنة» ولا يزاللكا الرجل يصدق ويتحرى الصدق حتى يكتب 
عند الله صديقاً؛ وإياكم والكذب» فإن الكذب يهدي إلى الفجور» وإن 
الفجور يهدي إلى النا ولا یزاللت الرجل یکذب ویتحری الکذب 
حتی یکتب عند الله کذابا)شا, 

وكما أن الخبر المتواتر يُعلم لكونه برلا من يمتنع في العادة 
اتفاقهم وتواطزهم علی الکذب؛ والخبر گر الب پُعلم کر 
لم يحبر به من يمتنع في العادة اتفاقهم علی الکتمان - فخلق الشخص 
وعادته في الصدق والكذب يمتنع في العادة أن يخفى على الناس» 
فلالكا يوجد أحد يُظُهِر نَحَري الصدق وهو يكذب إذا أراد؛ إلا ولا بُدٌ 
أن يتين كذييلقا, 


ي 

















الإنسان حیوان ناطق؛ فالکلام له وصف لازم ذاتي لا يفارقه» 
ل للعلم: سا ن (2). [۲] (ط): المقر بجرحه. 

س ك): الله تعالی. 

O‏ س): وما يزال. (في الموضعين). 

[ شا نقدم تخریجه: ص(541 ت٥).‏ 

1 - #] ها بينهما ساقط من (ط). [1](خء س): آخبر. 
0 0 س): ولا۔ لقا (خ» س): يتين صدقه. 











شرح الأصبها 


لال ا ی ےا و ا 
والكلام إما خبر وإما إنشاءء والخبر أكثر من الإنشاء وأصل لهء كما أن 
اليم أعم من الإرادة وأصل لهاء والمعلوم أعظم من المراد؛ فالعلم 
يتناول الموجود والععدوم؛ والواجب والممکن والممتنع» وما کان وما 
سیکون» وما بختاره العالم وما لا يختاره» وأما الارادة فتختص ببعض 
الأمور دون بعض . والخبر یطابق الیلم» فکل ما یلم یمن | 
والإنشاء يطابق الإرادة؛ فإن الأمر إما محبوب يُؤْمَر به» أو مكروه يُنْهَى 
عنه» وأما ما ليس بمحبوب ولا مكروه فلا يُؤْمَر به ولا يُنْهَى عنه. 
وإذا كان كذلك؛ فالإنسان إذا کان مُتَحَرياً الصدق عُرف ذلك منيلك, 
اب أحاناً لغرض من الأغراض» لجلب ما يهواه أو دفع ما 
يبغضه أو غير ذلكللا: فإن ذلك لا بُدّ أن يُعْرَف منهء وهذا أمر جرت به 
العادات كما جرت بنظائره؛ فلا تجد أحداً بين طائفة من الطوائف 
طالت مباشرتهم له۰ الا وهم يعرفونه: هل يَكُذِبِ أو لا يَكْذِبٍ. 
ولهذا كان من سُنَة القضاة إذا شُھد عندھم من لا يعرفونه كان لهم 
أصحاب مسائل» يسألون عنه جيرانه ومعامليه ونحوهمء ممن له به 
یره فمن بر شخصاً طنّه فان یعلم من عادته علماً قيا 
أنه لا یکذب لا سیما في الامور الیظام. 
ن العسیّب» وسفیان الثوري؛ 
ال ویحیی ین سعید/ 























ومّن حََبَرَ عبد الله بن عمر» وسعید 
ومالك بن آنس؛ وشغبة بن | 











: ساقطة من (خ» س) 
[۴] (ط): باطنة فقد. : 

[8] الحافظ الحجة اورا فة رن الاچ بن رود العتكي الأزدي 
مولاهم (۸۲ - ۱۲۰ه)» ولد ونشاً بواسط» ثم انتقل |ٍلی البصرة» وسکنها الی أن 
توفي بهاء وهو زاهد ورع» من أتمة رجال الحدیث؛ كان في غاية المعرقة بصحیم 
الآثار وسقيمها وناقليهاء قيل: إنه أول من تكلم في الرجال؛ وكان أيضاً عالماً 
بالأدب والشعر. 

انظر: «الطبقات الكبرى» لابن سعد (۷/ ۲۸۰ - 6۲۸۱+ *الچرح والتعدیل» 
1/0 4۱۷۱+ «تاریخ بخدادا (۹/ ۲۵۵ -۲۹۲) 














[ص/۱۳۰] 


رفیات الاعیال» - 


۲ 5۸۰ - 


شرح الأصبهائية 


القطازلثاء وأحمد بن حنبلء وأضعاف أضعافهم؛ حصل عنده علم 
ضروري من أعظم العلوم الضرورية أن الواحد من هؤلاء لا يتعمد 
الكذب على رسول الله صلى اشا عليه وسلم» ومن تواترت عند 
أخبارهم من آهل زماننا وغیرهم؛ حصل له هذا العلم الضروري؛ ولکن 
قد يجوز على أحدهم الغَلّط الذي يليق به. 
ثم خبر الفاسق والکافره بل ومن رف بالکذب؛ قد تقترن به قرائن 
تفيد علماً ضرورياً أن المُخْبِر صادق أ*في ذلك الخبر» فكيف ممن 
عرف منه الصدق في الأشياء*!! 

مركا كان خبيراً بحال النبي صلى شلك عليه وسلم؛ مثل زوجته 
خديجة» وصديقه أبي بكرء إذا أخبره النبي صلى الما عليه وسلم بما 
رآه أو سمعه؛ حَصّل له علم ضروري بأنه صادق في ذلك؛ لیس هو 


كاذباً في ذلك. 


ثم إزلتا النبي لا بْدٌ أن يَحْصُلَ له علمّ ضروري بأن ما أتاه صادق أو 
( ۔ ۷۰٦)؛‏ «تذكرة الحفاظ» (۱۹۳/۱ - ۱6۱۹۷ «البداية والئهایت» (۱۰/ 


۲ - ۱0۱۲۳ اتهذیب التهذیب» (۳۳۸/۵ - ۳4۳): "الاعلام» (۳/ ۱0۱14 
«تاریخ التراث العربي» (۱۸/۱/۱ - ۱۹)- 





العا 





في هامش (س): يحبى بن سعيد بن فروخ القطان من أهل البصرةء أحد 
الحفاظ المتقین؛ والعلماء 


سمع أبا جعفر الخطمي وسفیان اللوري وشعبة 


وغبرهم؛ وروی عنه عبد الرحئن بن مهدي والامام أحمد ویحبی بن معين وغيرهم. 






۳ بغداد وحدث بهاء وکان یعرف بالاأحول [الاصل: بالأحوال] قال ابن 


ة رحمه اله تعالى. وولادته سنة مائة وعشرين 





وقد ترجم في الكتب التاريخية بترجمة طويلة 


رحمه الله تعالى ونفعنا يعلومه. الفقير ثعمان البغدادي. 
[1](س: ۵): الل تعالی۔ 
[7] عنده: کذا في (خ)۰ وفي اللسخ الأخرى: عنه. 
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:] ما بينهما ساقط 


لك (خ» س): ومن. 


لتا]إن: ساقطة 


من (غ» س). 


لعا (س): الله تعالى. (في الموضعين). 


من (خ» س). 


شرح الأصبهانية 





سح ([7۱ << 
کاذب» فیصیر |خباره عما عَلِمّه بالضرورة کاخبار آهل التواتر عما 
علموه بالضرورة. 


وایضاً فالمتنبي الکذاب کمسیلمة والعئسي ونحوهما؛ بر 
مقا ن كذبه في أثناء الأمور أعظم مما يظهر من كذب غيره» 
فإنه إذا كان الإخبار عن الأمور المشاهدة لا بُدَّ أن يظهر فيه كذب 
الکاذب؛ فما الظن بمن يُخبر عن الأمور الغائبة التي تُطلب منه. 
ومن لوازم النبي التي لا بد متها: الإخبار عن الغيب الذي أنباء ال 
به» فإ من لم يخير عن غيب لا يكون نبياً؛ فإذا أخبرهم المتبئلثا عن 
الامور الخائبة عن حواسهمل» من الحاضرات والمستقبلات 
والماضبات فلا بد أن يَكْذِب فيهاء ويظهر لهم كذبه؛ وإن كان قد 
يصدق أحياناً في شيء؛ كما يظهر كذب الكُهّانَ والمُتَجَمِين ونحوهم» 
وكذب المدّعِين للدِّين والوّلاية والمَشْيّحَة بالباطل» فإن الواحد من 
هؤلاء وإن صَدّق في بعض الوقائع؛ فلا بُدَّ أن يَكْذِبٍ في غيرهاء بل 
یکون کذبه آغلب من صدقه. بل تعناقض آخباره وأوامره» وهذا أمر 
جرت به سنه الله التي لن تجد لها تبدیلاً؛ قال تعالی: رر گان ین ند 
غير الله لَيَبَدُوا به أُخْيكَدًا كيرا [الساء: 11۲ . 
وأما النبي الصادق المصدوقلتا فهو فیمالت بُخبر ب 
الغیوب؛ توجد آخباره صادقة مطابقة» وکلما زادت آخباره ظهر 
صدفه» وکلما قویت مباشرته وامتحانه ظهر صدقه؛ کالذهب 
الخالص الذي کلما شبك خلص ولهرلقا جوهره» بخلاف 

















لكا المتنبئن: ساقطة من (خ» س)- 
لذا (ط): عن مشاهدتهم. 
لقا (ط): والمصدوق؛ (خ؛ س): المصدق. 





[س/۱۳۱] 


دلا حال الخ 


4 


شرح الأصبهانية 


سح 





المغشوشء فإنه عند المحتة يتكشف ويظهر أن باطنه خلاف ظاهره. 

ولهذا جاء في البوّات المتقدمة أن الكذاب لا يدوم أمره أكثر من 
مدة قليلة» اما ثلائین سنة وإما أقل: فلا يوجد مدعي النبوة كذابلكا إلا 
ولا بُدُ أن ینکشف سئرہ ويظهر أمره؛ والأنبياء الصادقون لا يزال بظهر 
صدقهم» بل الذين يُظهرون العلم ببعض الغنونء وا 
الصناعات؛ والصلاع والدّينَ والزهد؛ لا بُدّ أن يتميّر هذا من هذا 
وینکشف؛ فالصادقون يدوم أمرهمء والكدّابون ينقطع أمرهمء هذا 

یل 








ا ھا ۱ 

وآما الشختر عنه وبيلكا, ف لله تعالى باه اح 
بكذاء أو أنه أمر بكذا؛ فلائدٌ أن يكون حَبَرُهِ صِدُقاً وأمرء عَذْلاً؛ 
نك ك ن رعذلا لا مبَدّ لكين فر الكيخ امي 
[الأنعام: 220 

والأمور التي يُخير بها ويأمر بهاء تارة تُتَبّه العقول على الأمثال 
والأدلة العقلية التي يُعلم بها صحتهاء فيكون ما علمته العقول/كا بدلالته 
وارشاده - من الحق الذي أخ پلتل 7 اي 
اه ماد ملع لخبره لیس بل ولا مغر ولا لم للشر. 

وهله حال الصادق الّر دون الکاقب الفاجره فان الکاذب الفاجر لا 
77 سپ به حَقاً. وإذا كان أحياناً 
بر ببعض الأمور الغائیة لشيطان یقترن بەلَػيلقي إليه ذلك» أو غير 


جرت به العادة و 



























ند (۵): کذابا 2] (ط): هذا مما, 

[7] وبه: ساقطة من (خ» س). ‏ (1](طء ك): كالتبي. 

[ع) الاية لم ترد في (خ+ س)۔ [3] (ط): فتكون بها علمية العقول. 
[ک] (ط): خصر به. 

لم] والعدل: کذا في (ط)؛ وفي النسخ الأخر : والخبر. 

7ج (۵): شامد (ط): بينا (2): ومرشد. 

[15] (ط): کشیطان یعتریه؛ (۵): کشیطان یقرن به. 















[۲ اس 


َر و 
لذ © 52 ع ۶ کر کر و بی ا را ارف 
موس 222 وا أن الذ 





لائیم [والآفاك: 062 و 
7 انيلا بأمور ويأمر بأمون 
ومَنْمَمَتُها في أول الأمر» فإذا صَدَّق الإنسان حَبَرَهِ وأطاع أمره؟ وجد في 
ذلك من البيان للحقائق» والمنفعة والفوائد؛ ما يَعْلَّمُ به أن عنده من 
عظيم العلم والصدق والجكمة ما لا يعلمه إلا افل؛ اعظم مما 
بيلثا صِدَقٌ الطبيب إذا استعمل ما یصفه من الأدویةء وصدق العاقز لكا 
المّغِيْر إذا استعمل ما يراه من الآراءء وأمثال ذلك» فحينئلٍ يحصر كا 
للنفوس علم ضروري بكمال عقله وصدقه. 

فإذا أخبر بعد ذلك عن أمور ضرورية يراها أو يسمعهاء حصل 
للنفوس علم ضروري بأنه صادق لا يتعمد الكذبء وانه مق لما 
أخبر به. ليس فيه خطأ ولا غلط؛ أعظم مما يَتَبيّن به صدق من أخبر 
عما رآه من الرؤياء أو عما رآه من العجائب وأمثال ذلك. 

فان المخيرا إنما تأتيه الآفة ِؿ تعمد الكذب أو الخطأ؛ بان ہگن 


لتتافي جميع السخ: قل هو ابتكم .. وهو خطا. 

















کذا في (ط)؛ وفي النسخ الاخری: الكاذب. 
الکذاب: في (ط) فقط ۔ 

لقا النبي: ساقطة من (ط). [3] (ط): لا تبین العقول . 
لكا (سء ك): الله تعالى. لفاغ س): له. 

[5] (ط. ۵): العقل. ولیست الکلمة في (خ: س). 

كذا في (ط)؛ وفي التسخ الأخرى: 
لللا (خ» س): متبین. 








0 


الأمر على خلاف ما هو عليه؛ فما كاذلكا من العلوم الضرورية التي 
کلما دامت قویت وظهرت وزادت» زاللا احتمال الخطأ؛ وما كان 
يتحرئ لا الصدق الذي يُعلم مع بالضرورة انتفاء ك تَعَمّد الكذب؛ 
هو وغيره من الأمور التي يُعلم معها اتتغاء تعمد الكذب ‏ يزوللا معه 
احتمال تعمده. 

وأما العِلْمْ بالعدل فيما يُؤمر به: وبالعدل الفض للك فيما يأمره"/ ؛ 
فهذا يعلم تارة بما ينه من الأدلة العقلیة ويَضْرِبيلكا من الأمثال» وهذا 
هو الغالب على ما يذكره الآنبياءكًا من أصول الدين علماً وعملاً . 
وتارة یظهر ذلك بالتجربة والامتحان» وتارة يُسْتَدَل بما عُلم على ما لم 

وأيضاًء فقد عُلّ أن العالَّم ما زال فيه نبوة من آدم إلى محمد ي 
فالنبي الثاني يُعْلَمُ صدقه بأمور: 

منها: [خبار التبي الأول به» کما بر بنبینا راتا ؤال الانبیاء 








قب وكذلك بَشّر بالمسيح الأنبياء قَبْلّه. 





یه ترك مکانها في (خ: س) بیاضاء 
ساقطة من (ط). [ق](ط ۵): وانتفاء. 
ول: کذا في (ط)؛ وفي (ك): ويزول. 

[7] الفضل: کذا تي (ط)؛ وفي (۵): الفاضل . 

[*-#] ما بینهما ساقط من (خ» س): وجاء الکلام التالي فیهما هکنا: 
فأخباره وأوامره تعلم تارة. . . إلخ. 
اطء 2): مما نبينه من الأدلة العقلية ونضربه. 
لاسء ك): الأنبياء عليهم السلام. 
(س» ك): من آدم عليه السلام إلى سيدنا محمد. 
[11] (ط: خ): کما بشر بمحمد. 
70 (س» ك): محمد عليه أفضل الصلاة وأكمل السلام. 


















یُعْلم صدقه بان يأتي بمثل ما توا به من الخبر والامر؛ فان 
الكَذَّاب الفاجر لا يُتَصَوّر أن يكون في أخباره وآوامره موافقاً للأنبياء» 
بل لا بد أن يخالفهم في الأصول الكُلّية التي اتفق عليها الأنبياء؛ 
كالتوحيد والنبوات والَعّاد. کما آن القاضي الجاهل أو الظالم لايد أن 
یخالف سُنَة القضاة العالمین العایلین؛ وکذلك المفتي الجاهل آو 
الکاذب؛ والطبیب الکاذبل آر الجاهل؛ فا كل هؤلاء لابُدٌ أن 
للا كَذِبُهم أو جَهْلُهِم بمخالفته/©ا لما مضت به سن أهل العلم 
والصدق؛ وان کان قد یخالف بعضهم بعضاً في آمور اجتهادية» فانه 
يُعلم الفرق بين ذلك وبين المخالفة في الأضول الكُلّية التي لا يمكن 
انخرامهالنا. 

ولهذا يُمَيّرْ الناسلا في الأمراء والخگام والمفیین والشخنیین 
والاطباء وساثر الأصناف بین العایم الصادق - وان خالف غیره من 
أمل العلم والصدقل" في آشیاء - وبین من یکون جاملاً آو کاذباً 
ظالماء ويُقَرُفُون بين هذا وهذاء کما آنهم يعلمون من سيرة أبي بكر 
وعمر من العلم والعدل ما لا يرتابون فيه وإن كان بينهما منازعات في 
أمور اجتهادية؛ كالتفضيل في العطاء ونحو ذلك. 

وأيضاًء فإذا أخبر اثنان عن قضية طويلة ذات أجزاء وشعب؛ لم 
يتواطئا عليهاء ویمتنع في العادة اتفاقهما فيها علی تَعَمُد الکذب أو 
الخطألكاء علمنا صدقهما؛ مثل أن يشهد رجلان واقعة من وقائع 











لناض؛ س): والطبيب الحاذق. 





لتا(خ» س): بین. لعا (ط): لمخالقتهم. 
(): اتحرافها. 
[ك] (ط): یٹمیڑ الناس٤‏ (ك): يتميز للناس. 





(ط): الصدق (بدون الواو): (۵): في الصدق. 
© (ك): والخطأء (ط): اتفاقيما فيها على الكذب إن عمداً علمنا 
صدقهماء أخطأ. 


ينا 


٩5 | 


۸ 






الحروب. آو يشهدال الجَمعّة أو الهِيْدء أو موت مَلكء أو كر كَوْلَة ونحو 
ذلك» أو يشهداك خحظبة خطيب» آو کتاباً لبعض الولاة أو يُطالِءالتاكياباً 
مو الک ا ویٔعلم أنهما لم يتواطئاء ثم يجيء أحدهماء 
اء وير الآخرل بمثل ما أخبر به الأول 
نَل فشيئاً» من غير تواطئء فبْغلَم أنھما صادقان. 

حتى لو كان رجلان يحفظان بعض قصائد العرب ‏ كقصيدة امرئ 
القيبرلثا أو غيرها ‏ وهناك من لا يحفظهاء وهناك شخضان لا يعرف 
أحدهما الآخرء فقال ”الذي لا يحفظها لأحدهما"؟: أنشدنيها. 
فأنشدهاء ثم طلب الآخرء وقال له: أنشدنيهاك. فانشدها کما آنشد 
الأول؛ عَلِمَ المستمعٌ آنها هي مي‌لشا. بل وكذلك كتب الفقة والحديث 
واللغة والطب وغير ذلك. 












ولو بعث بعض الملوك رُسْلالك إلى أمرائه/ وُوَّابه؛ في أمرٍ من 
الأمور» ثم أ E‏ ذَكَرّهِ وفَصَّلّه روت 
الآخرُ بمٹل ذلك القوم' ل الذين اسل إليهم» من غير عِلم منه بإرسال 
الآخره لشیم تما ان ذلك الان هى اللي أ به الالء وانهما 

لا (خ س): يشهدان. (في الموضعین). 

(خ» س): یطالعان. 

ا ا ۳ 










تاكس سید دن حاو د ۰ قبل الهج ر 
أشهر شعراء العرب في الجاهلية. 

ب ابن عساكرة (5/ 1١5‏ 111)؟ تالأعلام! (0/ 0115-11 
[© - #] ما بينهما ساقط من (خء س)- 

» س): وقيل: أنشدها. [ كا هي (الثانية) ساقطة من (ط). 
(ط): رسالة (ع): رسلاله. ل (طء ك): للقرم. 


















صادقان؛ فإنه يُعْلّم علماً ضرورياً أنه يمتنع في الكذب والخطأ أن يتمق 
في مثل هذا . 

ومعلوم أن موسى وغيره من الأنبياء كانوا قبل محمدك, وقيلك 
أخبروا عن الا مرا توحیده وأسمائه وصفاته: وملائکته» وأمره 
ونهيه؛ ووعده ووعیده» وارساله ‏ بما آخبروا به؛ ومعلوم ایضاً لمن 
یت صلی الا علیه وسلم آنه کان رجلا ی نشا بین 
قوم أَْْنْء ولم يكن يقرأ كتاباًء ولا يكتب بخطه شیتاء كما قال تعالى: 
اوا کت تلا ین یی ین کلب لا عط يلكت 6 کاب 
المْبْطُِوَ» [العنكبرت : 44]؟ وأن قومه ا( نشأ بينهم لم يكوتوا يعلمون 
علوملا الأنبياء» بل كانوا من أشد الناس شِركاً وجَلاً تیا وی 
بالمعاد» وكانوا من أبعد الأمم عن توحيد الل؛ ومن أعظم الأمم إشراكاً 
بالگ ثم إذا تدبرت القرآن والتوراة وجدتهما يتفقان في عامة المقاصد 
الكلّية» من الترحيد والنبوات» والأعمال الكُلّية» وسائرلكَا الأسماء 
والصفات. 

ومن كان له عِلْمّ بهذا عَلِمَ علماً ضروریاً ما قاله | 
والذي جاء به موسى ليخرج من مشكاة واحدة. وما قاله وَرَ: 
إن هذا هو الناموس الذي كان يأتي موسى. 

قال تعالی: فل ایر إن کان من عند الله وَكقرَمُ بده وَسَِدَ كَاجِدٌ مَأ 

تناس ك): ومعلوم أن موسى 1 وغيره من الأنبياء صلوات الله [في 
(س): الله تعالى] عليهم أجمعين كانوا قبل نبينا محمد صلى الله [في (س): الله 





























تعالى] عليه وسلم۔ 
[] (۵ك): قد. [](س؛ ك): سبحائه وتعالى. 
[كاضخ؛ س): في. [ع](س: 9)؛ سیدٹا محمد۔ 


37ا (ی): الل تعالی وسلم. ‏ 0 (ط): علم. 
لقا (سء ك): عن توحيد الله سبحانه: ومن أعظم الأمم إشراكاً بالل يق . 
ل3]سائر: ساقطة من (خ» س). 










يل عل مَل [الأحقاف: »]٠١‏ وقال تعالی: ون کت فی سل 
ن ك [یونس: »]۹٤‏ وقال 


آخبر په محمدا" صلی الا علیه وسلم. 
وعذه الأخبار منقولة عند آهل الکتاب بالتواتر: کما نقل عندهم 
بالتواتر معجزات موسی وعیسی بلو. وان کان کثیر مما یدعُونه من 


دولا الأمور لم يتواترك) عندهمء لانقطاع التواتر فيهم؛ فالفرق بين 
الجْمَل الكُليلك المشهورة التي هي أصوللكا الشرائع؛ التي يعلمها أهل 
الملل كلهم؛ وبين الجزثيات الدقيقة؛ التي لا يعلمها إلا خواص الناس 

ظاهر. 
ولهذا كان وجوب الصلوات الخمسء وشهر رمضازْلكا, وحج 
البیت وتحریم الفواحش والکذب؛ ونحو ذلك متوائراً عند عامة 
المسلمين؛ وأكثرهم لا يعلمون تفاصيل الأحكام والسئن المتواترة عند 

الخاصة. 
فإذا كان في الكتب التي بأيدي أهل الكتاب» وفيما ينقلونه بالتواتر؛ 
3 ما يوافق ما أخبر به محمد صلى اولك عليه وسلم كان في/ ذلك فوائد 
اسزالکتاب جلیلةء هي من بعض حملت إقرارهم با 





بالجزيةان 

يسميراماجا به لنا(صء ۵): نینا محمد, لا (س): الله تعالی. 
اي ارس عليهما السلام: ليست في (طء خ). 

ی 0 (): آدق. 7 وائ 


[](خ» س): بین الجمل والکلیة. 

لاس ۵): اصل. 

[4] وشهر رمضان: کذا قي جمع النسخ؛ والمراد صوم شهر رمضان. 
ل5](سء ك): ینا محمد صلى الله تعالى عليه وسلم. 

2 (ط ك): حكمه. 





شرح الأصيهانية 
شرح ال کک 





أحدها: أنه إذا عُلِمْ اتفاق الرسل على مثل هذا؛ عُلِمَ صدقهم فيما 
أخبروا به عن الله حيث أغير محميلكا بمثل عا آخبر به موسى من خيز 
تواطئ ولا تشاعر. 

والثاني: أن ذلك دليل على اتفاق الرسل كلهم في أصول الدينء كما 
يُعلم أن رُسْلَّ الله قبله كانوا رجالاً من الب لم یکونوا ملائکة؛ فلا 
بعل مداتا رده هو الذي جاء بها؛ كما قال تعالى: قل ما كت 















پا اشک (الاحتاف: ۹]. وقال تعالى: وتا آزستتا ین ناک إلا 
رجالا تیه لبم تن اد ال ار برا فی الس تھا گک 
کے عة آلب ين مهم ا د : 

7٦‏ وپ لس 

رلا بره اشا عن اتور المج 


لالب ماگ بى ولحكن تَصَدِقَ 








لیازی: آن وف یلا علی تبوة محمد صلی الا علیه وسلم» 
حیث آخبر پمال مالقا آخبرت یه ناه من غیر تم من بر وهذه 
الأمور هي من الغیب؛ قال تعالی :9*1 اه لب نو 
در ےم ح سی ے ی ما موم ود 
کت تلا آت کل عدا مر لد لد 
۹ء وقال تمالی*: «(َلق ین باه لنب فد 17 +2 
ما رم کف کون [برسف: ۰]۱۰۲ 
عع اک مت 


3 (سء ك): أخبروا به عن اف تعالی حیث آخبر محمد علیه الصلاة 
والسلام. 

7 (سء ۵): سیدنا محمد صلى الله [(س): الله تعالى] عليه وسلم. 

۲7 (ط): أن الدلیل۔ 

[ك] کذا غي (غ)ء وفي (ط) نبوۃ محمد وفي (س 8): نبوة نبينا محمد 
صلی الله تعالى عليه وسلم. 

[ع] (ط): آخبر پما. [ه _ج] ما ینهما ساقط من (ط). 








فوا ذلك 







کیت سب 


ع إل م میتی ت 








آ۳ا ؛ فرع لز 
ضُوا عَنْهُ ونوا 13 أنكذا ولك 

ا ہو [oot‏ 

وکثیر لا من أهل ۱ الکتاب آمتوا بمثل هذه الطریولتا؛ قال ی : 

ل ایتا بی أو و ۳-3 3 

سم © وشوو 


كوت وريم + 











لما الطريق: كذا ان ا وفي النسخ الأخرى: الطرق. 








شرح الأصيهائية 


ايز تی (با: ٦ا.‏ 


ولا ریب آن منكري النبوات لهم شُبّه: إنکار أن یکون رسول الله ٹہانٹکو 
بر ومنها دعوى أن الذي يأتيه شيطان لا مَك 7س 7 لہ ج۴ 
ولك قن ايها يدا ساقي ال حم ا 
جواب هذا السؤال لا يتسع لبسط فلا 
اہ یر کن 
:۲۰۱ ا دوم 
7 کر يرلا © ل 
از € فى الأ تاڪ لی ا یھر تت السا 


ا سرا [الإسراء: ۰۹٤‏ ۰۲۹۰ 


وقالاتعاتى: #قلا دم لل ا 
E‏ ھک لاي O‏ 3 
یکن ہن ٩‏ ميرد © تلد 
يشر » [الأنعام: .-v‏ 
صورة ر ١‏ نام مد ولو كان 
في صورة رجل لعاد اللیںء وقالوا: أبعث 

et‏ ۲ 94 ن 





























آنوساضٌ: 451+٦۹‏ ا ا جا و 5 
تتلا آمل الك إن كز تلت © * 
8ء وقال تعالی نا ملك إل 
ی کی و 
نت سے 








عونت اللہ تعالى عنه في القرآن العظيم ٠‏ 
[ج) (ك): لبسط ذا في القرآن. (۴](ط): بین سیحالهء 





نه - ] ما بینھعا غي (خ) فقط۔ 





و سم 


5 
سی و 


کک ھا وی اکٹ 
أن موه فرع او 
الاير 


ری لو وا 
و س ا د 








شرح الأصبهانية ته 1 كك 
لخيريلكا؛ فكانت البراهين والدلائل على صدقه أكثر وأظهر من أن 
ناا بخلاف الائچیل 

'"وأيضاً» فانه َضلْ والانجیل تب له» فمن ذلك الخبر به وعنهء إلا 
فيما أحله المسيح» وآفي] هذا يقول سبحانه: ألم يكنا ينا وق 
الوا خان ته التصص: ۸٤]؛‏ أي: القرآن والتوراةء 
وفي القراءة الأخرى: (قالوا ساحران)؛ آي: محمد وموسی 

وكذلك عود: ٩۳‏ تا رگ شرل کہا سیگ کا ال ال يقد 
شر الآية [المزمل: ليلكا وكذلك قوله: أن كن عل ب 














موسئ من 








إل ألحَقٍ وك مِق و۰ مد 
ولهذا كانت قصة موسى هي أعظم قصص الأنبياء المذكورين في 
القرآن» وهي أكبر من غيرهاء وتبسط أكثر من غيرهاء قال عبد الله بن 
مسعود: كان رسول الله ل عامة نهاره يحدثنا عن اك 
ولا قرر الصدق بِيّن حال الکنابین بانهبلا ثلائة أصناف؛ 
ا حطس 


17 (۵): في غیره. 0 (ط ۵): تذکر . 

[ (طء ك): وھذاء ولعل الصواب ما أثبت. 

قالط ك): أي: محمد والقرآن» والصواب ما أثبت؛ انظر كتاب: 
#الجواب الصحیح لمن بدل دین المسیح! (۱)۳۰۳/۱ امجموع فتاوی اين تیمیةا؛ 
ط . الریاض (48/۱3). 

[2] تمت ال يت والتي بعدها قوله تعالى: جنس زیرف ارو تة ندا ديلا 
[المزمل : ۰۱7 7 

31 في سئن أبي داود «عون المعبود» (۱۰/ ۰۲۹۷ کتاب العلم باب الحدیث 
عن بني إسرائيل؟ وسسند أحمده ط. الرسالة )۱٥٥١/۳۴(‏ رقم (۱۹۹۲۴) عن 
عید الله بن عمرو بن العاص قال: «كان نبي الله يك يحدثنا عن بني إسرائيل حتى 
یصیحء ما يقوم إلا إلى عُظُم صلاةة. 

7 ساقط من (خ» س). 

[7] (ط): فإنهم. 











ذ لا بخلو الاب من آن یضیف الکذب الی افا و 
یحلف فاعله ولا يضيفه إلى أحده آو آن یقول: ل 
معارض]؛ فقال تعالی: طون اقلم وکن ایی عل أله ؟ 
وم بح اوه ون ال یلق مر [الأنعام: 

آ"٭وآما المخیّر عن فانه اه تعالی*۳/ ولا ریب 
الب سبحائة» بما تَضَبّه من الأذلة المعايدٌ 
بنفسها؛ وبالأمثال المضروبة وهي الأقيسة العقا 
ابا کنب الکاذب: بل يمتنع معه فا صدق | 

فالدَّجَال مغلا قد غلم پوجوه متعددة ضرورية أنه 
كافر مفترء وإذا كانت دعواه معلوماً كذبها ضرورة 
من الشّبّهات تُصَدُقاً لها؛ إذ العلوم الضرورية لا 
النظرية» فإن الضروريات أصل النظريات» فلو قلح 
الأصل بالفرع» فيبطلان جميعا» [وأيض] ]اث فان با 











ما يفي دعرا لاء 

وكذلك من أباح الفواحش والمظالم والشرك واا 
يُعلم بالاضطرار كذبه» للعلا الضروري بآن اا 
بھناء سواء قيل: إن العقل يُعلم به حْسْنٌ الأفعال 
به. فليس كل ما أمكن في العقل وقوعه: وكان | 
في وقوعيلكاء بل نحن نعلم بالضرورة آذ الیکار 


0 (سء ك): الله تعالی. [۵ ۔ ٭] ما بیٹھہ 
[ت](ط): بما نصه من الادلة المعاينة الحستة | 
[5] (ط): يما معه حقاً. لكا (ط): حقاً. 
(ئ وأيضاً: في (ط) ثقط۔ 

[5] (ط): آيضاً فيما یفی من معجزة دعواه. 
کاخ س): بالعلم۔ ل2] سبحائة: لر 
[3] كذا في جميع النسخ: ولعل الصواب: لا يشك ة 





شرح الأصبهانية 





ی 
الجبال لم تتقلب یواقیت؛ وأمثال ذلك من المعارفل؛ وان لم پُسند 
ذلك إلی دلیل مُعَينْء وإن كنا عالمين بأن الله تعالولثا قادر على كَلْبِ 
ذلك؛ لکن العلم بالوقوع وعدمه شي»: والعلم بإمكان ذلك مرا 
قدرة الله سبحان ا شيء. 

گل ذي فظرة سليمة يَعلم بالاضطرار أن الله تعالى لكا لا يأمر عباده 
بالكذب والظلم والشرك والفواحش وأمثال ذلك» مما قد يأتي به كثير 
من الكذَّايينء بل يُعلم بقطرته السليمة ما يناسب حال الربوبية. 

وهذا یاب واسع» لیس هذا موضع بسطه. ""ولکن نذکر ما آشار إليه 
مسلّف العقیده*. 





وها الطریق ا سلكها | أكثر هل الکلام وغیرهم؛ ولهم في تقریر مرق ابل لكام 

دلالة المعجزة على الصدق طُرّق: تہنئیرنا 

أحدها: أن إظهار المعجزة على يديك المتنبئ الكذاب قبيحء والله صلق الشبي: 
سبحانيلكا منزّہ عن فعل القبیح. وھذہ الطریقٹ سلکها المعتزلة وغیرهم ف اس 
ممن يقول بالتحسين والتقبيح» وَظَعَنَ فيها من يُتكر ذلكللل. 

[17] المعاره ذا في (ط)» وفي النسخ الأخرى: المعادن. 

ل)] تعالى: ليست في (طء خ). لكا (ط): في. 

0ا سبحانە: ليست في (ط خ). [3] تعالی: لیست في (طه خ). 

[4 - #] ما بينهما ساقط من (ط). 

لا وهذه: كذا في (ط)ء وفي النسخ الأخرى: فهله. 

: الطرق. 

س): ید. 

لكا (ط): تعالى» وليست الكلمة في (خ). 

3 (ك): الطرق. 
وهم أصحاب الطريق الثاني من الأشاعرة ومن وا 
فصلا لبيان طريقهم. 











(Aly) 


۳٦۹٥|‏ شرح الاصيهانية 
ثم ان المعتزلة جعلوا هذه أصل ديتهم» والتزموا لهال لوازم خالفوا 
بها نصوص الكتاب والستة» بل وصريح العقل قي مواضع كثيرة . 
وحقيقة أمرهم أنهم لم يُصَدّقوا الرسول إلا بتكذيب بعض ما جاء بە؛ 
وكأنهم قالوا: لا يمكن تصديقه في البعض إلا بتكذيبه في البعض . لكنهم 
لا یقولون: إنهم يكذبونه في شيء. بل تارة یطعنون في النقل» وتارة 
رون المنقول» ولکن یُعلم بطلان ما ذکروہ إما ضرورةً وإما نظراً۔ 
وذلك آنهم قالوا: ان السمع مبني علی صدق الرسول» وصدقه 
[مبني]لتا علی/ آن الا منژه عن فعل القبیح؛ فان تأیید الکذاب 
بالمعجزها قییح؛ واه منژه عنه. 
قالوا: والدلیل علی آنه مه عنه؛ آن القبیح لا یفعله [لا جاهل بقبحه 
أو محتاج [إليه]لك. واؤلكا منرّه عن الجهل والحاجة؛ والدلیل على 
ذلك أن المحتاج لا یکون إلا چشماء والل تعالى ليس بجسم؛ والدليل 
على أنه ليس بجسم هو ما دل على حدوث العالّم؛ والدليل على 
حدوث العالّم أنه أجسام وأعراض وكلاهما محدّث؛ والدليل على 
حدوث الأجسام أنها لا تخلو عن الحوادث» وما لا يخلو عن 
الحوادث فهو حادث» والدليل على ذلك أنها لا تنفك عن الحركة 
والسكون وهما حادثان» لامتناع حوادث لا أول لها . 
ثم التزموا لذلك حدوث كل موصوف بصفة؛ لأن الصفات هي 
الاعراض. والاعراض لا تقوم الا بچشمء وقد قام الدليل على حدوث 
الچشم؛ فالتزموا لذلك أن لا یکو لل علم ولا قدرة؛ وأن لا يكون 
متکلماً قام به الکلام» بل یکون القرآن وغیره من کلامهلا مخلوقا؛ 
[1] لها: کذا في (خ)۰ وفي اللسخ الأخرى: بها . 
لا إن: ساقطة من (خ» س). لت مینی: ساقطة من (2). 
س 4): اش تعالی. 0): بالمعجز. 
في (ط) فقط . [](س: ۵): والل سبحائه. 
۸](س: ۵): کلاعه تعالی. 










شرح الأصبهانية ا 
علد ھی ولا یجوز آن ری لا فيالنا ولا في الاخوةو ولا هو 
مباین للعالم ولا مایت لأء ولا داخل فیه ولا خارج عنه. 
ثم قالوا أيضاً: لا يجوز أن يشاء خلاف ما أمر بهء ولا أن يخلؤلكا 

عباده؛ ولا یقدر آن بهدي ضالالتار ولا يضل مهتدياً؛ لأنه لو 
كان قادراً على ذلك وقد أمر به ولم يُحِن عليه» لكان قبيحاً منه. 

فركُبُوا عن هذا الأصل التكذيبٌ بالصفات وال 
أنفسهم الأهل التوحيد والعدل»؛ وسمَّوًا من أثبت الصفات [والقدر]لثًا 
من سلف الأمة وأئمتها امُشَبّهِةً) وامُجَسمةًہ وُجبر: 
وجعلوا مالکاً واصحابہ::والشافعي واصحابہ: واحمد واصحابه: 
وغيرهم ‏ من هؤلاء الحَشْوِيّة؛ إلى أمثال هذه الأمور التي بسطنا الكلام 
عليها في غير هذا الموضع. 

واصل ضلالهم في القّر آنهم مَبّهوا المخلوق بالخالولتاه فهم 
مُشَبْهة الأفعال» وآما أصل ضلالهم في الصفات» فظنهم أن الموصوف 
الذي تقوم به الصفات لا يكون إلا محدئا . 

وقولهم من أبطل الباطل؛ فإنهم يسلّمون أن الله حي عليم قديرء ومن 
المعلوم أن عَياً بلا حياة؛ وعليماً بلا علْم» وقديراً بلا قدرت ِكل 
مُتَحَركُ بلا حركة» وأبیض بلا بیاض» وأسود بلا سواد» وطویل بلا 
مت ولمبير بلا'قضو ونحو ذلك من الأسماء المشتقة التي يُذّعى 

نفي المعنى المشتق منهء وهذا مكابر للعقل والشرع واللغة. 
ال أنه أ ایشا من من المعلوم أن الصفة إذا قامت بمحل؛ عا 














(ط» س): ولا مجان مجانب؛ (2: ولا مجانبه. 
(ط): ولا خارج عنه ولا یمکنه آن یخلق. 
[۳] (۵): ضلدلا. ل5] والقدر: في (ط) فقط . 
[ع] (س. ۵): بالخالق سبحانه. [5] (ط): ومعلوم. 








۳ ۰ والمراد بالثاني الوجه الثاني في بیان بطلان 
مذهبهم في الصفات» والأول قوله: : ومن المعلوم أن حياً بلا حيا: 











]۱۳٩/صآ‎ 


بسكن نقرير 
نزب ان عن نايد 
الكذاب بالمعجزة 
پیائلویز 
حکما لا ورحنہ 
رت 


شرح الأصيهانية 





حكمها على ذلك المحل لا [على] ا غیره» فاذا خلق سبحانه کلاماً في 
محل وجب أن يكون ذلك المحل هو المتكلم به فتكون الشجرة هي 
القائلة لموسی: َ آا امه ٩‏ له ال أا بت (طه: ۱4]. ویکون 
کل ما أنطقه الا من المخلوقات؛ کلامه کلاماً . وبسط مذا له 
موضع غير هذالك/ والمقصود هنا ما یتعلق بتقریر ال 

وقد یقال: یُمکن تقریر کونه سبحاناگا منرّهاً عن تأیید الکذاب 
بالمعجزة من خر نمی أصل مت باق من نة ا4 
في مخلوقاته» ورسنته ببریته» وکا في عباده؛ فان ذلك دلیل علی 
أنه لا وید کذاباً بمعجزة لا معارض لها . 

ویمکن بسط هذه الطريقة وتقريرها ہما لیس هذا موضعه؛ فإنيلتا كما 
عُلم بما في مصنوعاته من الإحكام والانقان أنه عاليم» وبمال فيها من 
التخصيص أنه مريد؛ فَيُعْلّم بما فيها من التّفْع للخلائق أنه رحيمء وبما 
فيها من الغايات المحمودة أنه حكيم . 

والقرآن يُبيّن آيات الله الدالة على قدرته ومشيئتهء وآياته الدالة 
علی انعامه ورخمته وجکمته؛ ولعل هذا اکثر في ل كقوله 
مار و ل: «ییا اش انبشوا ریخ ] نیک 
َلك تفن (6 الیی جل لک الازش 3 
السا م کان بد یم شرت ردكا لكآ فلا مارا اند اش 















[1]علی: ساقطة من (2). لكا(اسء ك): الله تعالی. 
لعا (سء ك): لله تعالی. ل (ط): موضع آخر غیر هذاء 
250 قد سلك طوائف آخرون من نظار المسلمين تقرير النبوة 





بالمعجزة» يمكن تقرير كونه سبحانه . 
لحاق؛ س): جو لكا (سء ك): الله تعالى. 
1۳۹ 5 ): في آنه. 
لكا (۵): ریما آن. لذلا تعالى: ليست في (خ). 










م 


۱ ۰۲۲ وقوله تعالیل: لیم یا فش 


زج 8 كام يا اد كن اليف © 
وتا تین 69 تع ونر نک الطبی» 


[الواقعة: ۵۸ - ۷6], 


رقودلت: «ر ی لت بیدا 69 بل زر © کنن توب 


زگ ا @ 
سا یداه 6 
نح ب ع يك © ب 


یو اما 6 جت ار ا @ 
با وبا 9@ وارلا ن النتیره 4 
لآ (48 الب ا: ۱-1 














وفولءل: «تتقر اإحتخ إل ستيب (© 3 سب ات مک © 2 گت الات 
نت کا جا ا کک (() نا 5 


عم 


3 (عبس: ۰۲۳۲-۲6 وقولبلا بر 
قوق ال إل الأ الجئر نيع ید تزع تاکن ینه هم راشف 
ریت4 [السجدة: ۲۷۷ . 
وهو سبحانه في سورة الرحمن يقول في عَقّب كل آية: طِّأيٍ 2536 
يكنا تُكذِان4. وهو يذْكر فيها ما يَدُل على حَلْقه وعلمه وقدرته 
ومشیئته» وما يذل على إنعامه ورحمته وحكمته. 





20] تعالى: ليست في (خ). 
(س» 4): وقولہ سبحانہ. ‏ [5](سء 2): وقوله عز وجل. 
لكا (ط): وقوله تعالى: (سء ك2): وقوله جل وعز. 





ما :14 


- ۲۳ - 





ا لو سي ا و 
من الجكمة والمنفعة؛ مثل كون ماء العین مَالحاً لیحفظ شخمة العين من أن 
تذوب» وماء الاذن مرا لیمنع لباب من الولوج» وماء الفم عذباً ليطيب 
ما یمضغ من الطعام» وأمثال ذلك _عَلِمَ عِلْماً ضرورياً أن خالق ذلك له من 
الرحمة والحكمة ما يبهر العقول» مع ما في ذلك من الدلالة على العشيئة 
ثم إذا استقرأ ما يجده في نوع الإنسان؛ من أن كل مَنْ عَم ظُلْمُه 
للخلق وإضرارب لهم كانت عاقبته عاقبة سوہ ”رائیع اللعنة 
نف ومَنْ عَم تَفْعُه للخلق وإحسانه إليهم كانت عاقبته عاقبة 
خيرلشا وأمثال ذلك اتدل بجا ھی علی ما لم یمه حتی 
لت ذت الشلم وان وا امي E‏ 
یت بت وا فی سیل اق اد رل 
لاض أ يشر يالكيزة لديا مرت ات نم الكتيّزة ایا ف 



















اج لا ل 18 کیھا مرخ کک اپا يبيل و 
رڪم وک و ۸۱۰ ۳۹]۔ 

[1](ط): تعالی؛ وليست الكلمة في (خ). 

ا (ط): نظر. لا (ط): ليمتتع. 

2 22): وضراره. 


[* - #] ما بينهما ساقط من (خء ص)۔ 
[ك] (ط): خیر واسع۔ 





1 و E‏ تا ادگ [محمد A+‏ 
كذلك سنته في الانبیاء الصادقین وأتباعهم من المزمنین؛ وفي 
الکذابین والمکلبین بالحق؛ آن هولاء ینصرهم ويبّقي لهم لسان صدق 
في الآخرين» وأولنك یتقم منهم ویجعل علیهم اللعنة. 

فبهذا وأمثاله یُعلم آنه لا يژید کناب بمعجرت لا معارض لها؛ لأن 
في ذلك من الفساد والضرر بالعباد ما تمنعه رحمته؛ وفیه من سوء 
العاقية نا کمتعه حکمتهی: وفیگا من فققر لا نیمه المتروقه نادت 
المطردة ما تعل ما به مشیتته. 

قال تعالی: وو ل 4 ا ا ا 










: تی تا ثم قال: ا أ یل 
ت اوري اش وری: 1 وقال 
ْ ينع كا ر/ او ولك ليل اس 
تون لالانبیاه: ۰۲۱۸ وقال تعالی: «وفل جا وم ق 
3 91 0 ٭ 
بطل وا می4 [سبا: .]٤4‏ 
لا (س» ك): وقال ق. 
0 @ لسوت 











ا 0 ولعل الصواب: ما تمتنع . 


طريق الأشامرة 
ررالقیم 


بسا ۰۳ 





وهذه الطریق لم یسلکها آبو الحسن الأشعري وأصحابه 

مِنْ فقهاء المذامبل؛ كالقاضي آبي یعلی؛ وابن عقیلل؛ وابن 
الزاغوني؛ والأستاذ آيي المعالي؛ وصاحبه الأنصاري‌لتا, 
والشهرستانيلت وأمثالهم؛ وأبي الوليد الباجيلكاء والمازري» 
ونحوهم؛ بناء علی آنهم لا برون تنزیه الب سبحانهت عن فغل من 
الأفعال؛ لأنهم قد علموا أن له أن یفعل ما یشاء» وهم لا یقولون 

ل1] كذا في (خ)؛ وفي (طء س): فقهاء المذهب؛ (ك): علماء الملهب. 

[] (ط): وابن عقیل في بعض المواضع 

لا هو أبو القاسم سلمان بن ناصر بن عمران بن محمد بن إسماعيل 
الانصاري النيسابوري: الشافعي الأشعري» صحب با المعالي الجويني وأبا القاسم 
زاهداًء شرح كتاب «الإرشاد؛ للجويني؛ ومات سنة ۵۱۲ه. 

انظر کذب المفتري» صی(۳۰۷): «طبقات الشافمية الکبری! (۷/ ۹5 
-۹۹)؛ اشذرات الذھب؛ (6/ ۱6۳6 «الاعلام» (۳/ ۰6۱۱۲ 

لكا هو أبو الفتح محمد بن عبد الكريم بن أحمد الشهرستاني الشافعي 
الأشعري» ولد سنة ۷۹٦ھ‏ بشھرستان وتوقي فيها سئة ۸٤٦٥ھ‏ أخذ عن أبي قاسم 
الأنصاري وأبي نصر القشيري؛ وكان إماماً مبرزاً في علم الکلام والنظر: ضتٗف 
کتاب «الملل والتحل» وانهاية الاقدام في علم الکلام» وغیرهما . 

انظر : «وفیات الاعیان» (4/ ۲۷۳ - 0۲۷۰+ «طبقات الشافعية الکبری» (1/ 
۱۳۰-۸)؛ «لسان المیزان» (۲۱۳/۰ - ٩6۲۹6‏ #شنرات الذهب» (۱4۹/4)؛ 
«لاعلام» (/۲۱۵). 

[2] هنا یبدا الاضطراب في (ط) الذي ذکرته في مقدمة التحقیق» فقد 
جاء فیها هنا. ص(۲۹۰): والشهرستاني وآبو [کذا] الولید الباجي ونحو ذلك؛ 
والإيمان بالرسل يتضمن الإيمان بالكتب. . . إلخ [«شرح الأصبهائيةاء ص١٠۷‏ 
- 0717]. بينما جاء النص الذي نحن بصددهء الآنء ص(۳۰۸) کذا: وذوات 
(الر) و(حم) (طس) [«شرح الأصبهائيةة» ص(١١۷)].‏ والمازري ونحوه بناء 
على أنهم لا يرون. .. إلخ. 
سبحانه: ليست في (ط» خ). 























بالتحسین والتقبیح العقلیین؛ حتى يقولوالكا: إن الفعل الفلاني قبيح» 
وهو مره عن فعل القبيح . بل عندهم أن الظلم غير مقدور؛ إذ الظل للا 
التصرف في مُلْك غيره؛ فمهما فَعَلَ ان تََرفاً في مُلکه» فلم يكن 
ظلما. 

بل يقولون: إنه يجوز أن يأمر بكل شيء ويّنْهى عن كل شيءء ولا 
يجعلون للأفعال صفاتٍ باعتبارها يكون الحُسْنٌ والقُبْملك. وانتهى ما 
أثبتوه من الصفات بالعقل إلى أنه حي عليم قدير مريدء وأثبتوا مع 
ذلك أنه أنه سمیع بصیر متکلم. فأما الرحمة والجکُمة ونحو ذلك؛ فلم 
يشبتوها بالعقلت بل قد ينفون الجكمة التي هي الغايات والمقاصد في 
أفعاله» ويمنعون أن بفعل شيئاً لأجل شيء» كما قد بُسط الكلام على 
ذلك في غیر هذا الموضع» فإن المقصود هنا التنبيه على طرق الناس في 
او والکلام علیها بحسب العدل والانصاف لا بسط الکلام في کل 
ما تنازعوا فیه . 

ومسالة «التحسین والتقبیح العقلیین) هي ممالا تنازع فيها عامة 
للا (ط): يقولون. 
(ط): غير مقدورء إذ حقيقة الظلم عندهم ممتنع لذاته في سنة الله» وأن 
كل ما يقدر عليه فليس نسميه ظلماًء إذ الظلم عندهم. 
(طء س): والقبيح. وزاد في (ط): بل معين القببح عتدهم هو المنهي» 
والله لا ينهى» ويقولون: إن ما علم أنه لا يفعله. فإنا نعلمه بالخير [كذا] فقطء لا 
بمجرد العقل» وا قد يحتجون أيضاً على الواقع بمعادنه [كذا] في خلقه 
وأمرف وأصل قولهم أنهم سلكوا في إثبات القدر سوأ [كذا] من سلك الجهم» كما 
فعل ذلك أبو الحسن» وإن كان ما زعم في بعض الأمور إنما يبقى نزاعاً لفظياً أو 
غیره» ولکن لم یوافقوا جهماً علی نفي الصفات. بل أثبتوها: وكان أبو الحسن 
























وابنه [؟] يثبتونها تارة بالعقل وتارة بالسمع . 
لكا (ط): مع ذلك بالعقل. 
لقا (ط): بالعقل» قدماؤهم حي عليم قدير مع ذلك بالعقل. 


لتا(سء ك): كما. وفي هامش (س): مطلب الحسن والقبح. 





اا 
والطيح العتليين 


[آس/ 111 








من القولين طوائف من المالكية وا 
والحنبلية» یس اون بالاثبات من الحنبلية آبو الحسن التميمي: aê‏ 
الخطابلت وسم را قال بالتفي أبو عبد الله بن حامد؛ وصاحبه 
القاضي أبو یعلیء وأكثر أصحابه. 
ومسألة #حكم الأعيان قبل ورود الشرع» هي في الحقيقة من 

فروعهاء وقد قال فيها بالحظر أو الإباحة أعيان من هذه الطوائف. 

وأما الحنفية» فالغالب عليهم القول بالتحسين والتقبيح العقليين» 
وذكروا ذلك نصاً عن أبي حنيفةلكاء وأهل الحديث فيها أيضاً على 
لین ون تال بالات یر نما بي» وصاحبه الشيخ أبو 
القاسم سعد بن علي الزنجاني. 

فأما ما اختصت به القدرية» فهذا لا يوافقهم عليه أحد من هؤلاء؛ 
ولكن هؤلاء هم وجمهور الغقهاء» بل وجمهور الأمة» يرون أن للأفعال 
صفاتٍ تَعَلْوَلْكَ الأمرٌ والنهئ بها/ لأجلها. 

وملخص ذلكء أن الا إذا َمَرَ بم فإنه حَسَنٌّ بالاتفاق» واذا 
هٌى عن شيء؛ فإنه قبيح بالاتفاق؛ لكن مشن الفعل وبل إما أن 

3 (س» ۵): ومن. (في الموضعين). 

ل (ط): وآبو الخطاب. ومن الشافعية آبو علي بن أبي هريرة. 

وآبو الخطاب هو محفوظ بن حمد بن الحسن بن آحمد الكلوذاني البغدادي؛ 
آحد آعیان المذهب الحنبلي. ولد سنة ٤٤٦ھ‏ تفقه بالقاضي آبي یعلی؛ وسمع 
الكثير» ودرس وأفتی وناظره وصنف في الاصول والفروع» وتوفي ببفداد سنة 
۰ص 

انظر : البداية والتهایة» (۱۲/ ۰/۱۸۰ *الذیل علی طبقات الحنابلة» (۱۱/۱ 
OYY‏ #الاعلام) (۲۹۱/۵). 

[۴](سء ۵): أبي حنيفة رحمه الله تعالى. 

ل (سء ك): أبو النصر. [ك] (ط ك): سعيد. 

31 (ط): تعلق؛ (ك): يتعلق. [75)(سء ك): الله تعالى 

لقا (ط): وقبيحه. 

















شرج الأصبهائية 





ينشأ من نفس الفعلء والأمرٌ والنهئ كاشغان؛ أو ينشأ نف تعلق 
الأمر والنهي بللا أو من المجموع. 

فالأول: هو قول المعتزلة» ولهذا لا يجوّزون نسغلنا العبادة قبل 
""دخول وفتها؛ لانه یستلزم"" آن یکرن الفعل الواحد حسناً قبيحاً. 
وهذا قول أبي الحسن التميمي من أصحاب أحمد وغيره من الفقهاء. 

والثاني: قول الأشعرية ومن وافقهم من الظاهرية وفقهاء الطوائف» 
وملاء يجعلون علل الشرع مجرد أمارات» ولا يثبتون بين العلل 
والافعال مناسیة. لکلا مولاء الفتهاء متناقضون في هذا الباب؛ فتارة 
يقولون بذلك موافقة للأشعرية المتكلّمين» وهم في أكثر تصرفاتھم 
يقولون بخلاف ذلك» كما يوجد مثل هذا في كلام فقهاء المالكية 
والشافعية والحنبلية . 

وإما أن يكون ذلك ناشيالكا من الأمرين: وهذا مذهب الأئمة» وعليه 
تجري تصرفات الفقهاء في الشريعة؛ فتارة يؤمر بالفعل لحكمة تنشأ من 
نفس الأمر دون المأمور به» وهذا هو الذي يجوز نسخه قبل التمكين: 
كما نُسخت الصلاة ليلة المعراج من خمسين إلى خمس» وکما سخ أمر 

ل (ط): بها. (ط): قبيح. 

۳ ساقط من (س). [۳] (ط): فهزلاء. 

لقا (ط): بين العلل والاقوال مناسبات ولکن. 

لق (ط)؛ مثل ذلك. 

ل3] (ط): والحتبلية المناسبات في علل الشرع في مناظرتھم؛ مع 
قولهم بأن الله لا يأمر يقول: علمنا ذلك بالاستقراءء وأن ذلك 
عادة الشارع؛ كما يقال مثل ذلك في استقراء عادته في الخلق» فيقولون: علمنا أن 
نفع الخلق مقرون بالحكمة من الشارع» مع قولنا : إنه لم يخلق المنافع لينتفع بها 
العباد» ویقولون: علمنا آن حصول المصالح في الشريعة مقرون بامتثال أمر 
الشارع» ران کنا نقول: إنه لم یشرع الشریعة لمصالح العباد» وهذا قول حذاقهم 
كالآمدي وغيره. 

وأما الضرب الثالث أن ذلك ناشئ. 














ومن أثبت 








- |۲۷۰5 شرح الأصيهائية 





إبراهيم يذبح ابنيلكا. 

وبالجملة فجمهور الأئمة علی آن اف مُترّه عن أشياء هو قادر 
عليهاء ولا يوافقونلكا هؤلاء على آنه لا يره عن مقدور الظلم الذي 
نزه الا عنه نفسه في القرآن» وحرمه على تقسة» وهوگ قادر عليه؛ 














ومو هضم الانسان من حسناته» آو حمل سیثات ه عليه؛ كما قال 
تعالیلتا: ون بتمل مع لصحت وَعْرٌ تقیث لا یاف لا ولا ها 


[طه: ۰۲۱۱۲ 

ومؤلاء الجمهور لا يوافقوزلت المعتزلة على قولهم: إن افك لم 
يخلق أفعال العبادء ولا شاء الكائنات. بل يقولون: إن الله خلق كل 
شي»: وما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن. لكنهم مع هذا يثبتون لفعله 
حكمة» وينزهونه عن القبائدلك. 





0 س» ك): ابنه تة . وزاد في (ط): وتارة لحكمة تنشأ من الفعل نفسه أن 
[كذا] الأمر» وتارة لحكمة من الفعل حصلت بالأمر» وكثيراً ما في الفعل من الحكمة 
الناشئة منه ومن أمر الشارع تجتمع به؛ وإذا قيل: ليس لتعلق.... [بياض بقدر 
كلمتين] بالقول جهة القول نوعان: طلبي وخبری؛ فأما الخبری؛ فلا 
پورث في الخبر عته صفة لم نکن وأما المأمور بهء فقد يكتسبه صفة أما في أمر الدين 
فظاهر» وأما التشريع فهو كذلك في أمر الشارع وبددره بلا نقاط] في أمر غيره» وهذا 
کتنازع الناس في آمر المعاده فرد علیهم النظار من جهة السمع بطریقین آحدهما . . 
[شرح الاصبهانية ص(۰]0۷۲۲ والکلام التالي ورد في (ط)۰ ص(٢۲۹):‏ بین نوع 
ونوع؛ ولا بيين نفاقاً ولا يثبت إثباتاً. وبالجملة فجمهور الأئمة. . ٠‏ إلخ. 

لكا (سء ك): الله تعالی. 

[۲) (ط. خ» س): لا یوافقون. بدون الواو. 

[3](س: ك): اله سبحانه. 

[ع](ط خ» س): هر. بدون الواو. 
تعالی: ساقطة من (خ» س). 
ط): وهژلاء الجمهور یوافقون؛ (خ» س): وهؤلاء يوافقون. 
لقا (سء ك): الله تعالى. 

[3] (ط): لفعلته حكمته ويتزهونه عما نزه الله عنه. 

















وهذا قول الكَرَّامِيّة وغيرهم من أهل الكلاءللا؛ وهو قول أكثر 
الصوفیة: وأكثر بل میت وجمهور السلف والائمة: وجمهور 
المسلمين والشّارتا * تک ایی ناا وکس وسل 

وهؤلاء يسلكون في إثبات التُبوّة ما سلكه ابن عقيل وغيره في 
مواضع أخر إذ أثبت چگم الله تعالی فیها"ا» حيث قال: «النبوات 
واسطة بين اشا وبين خلقه» في الأفعال والتروك المتضمنة أمصالح 
المكلّفين» والثقةٌ بها طريقّها ما سبق في علومناء باستدلالنا على أن 
الباري سکیم لا ید کنیا بامعیز۳ه ولا یمگن من معجزاتہ إلا من 
صَدَقٌ فیما بُخبر پ 

فلمًا علمنا ذلك وتحققناه» حصلت لنا الثقة بمن تكاملت فيه شرائط 
ابو وغلمتا نة سغير فیما بیٹٹا وبين dı‏ وأنه رسوله» فی5 
أخبرنا به عنه قبلناه من غير تكشف عليه بعقولناء ولا نضرب له الأمثال 
بآرائنا وعاداتناء بل نعتقد أنه جاء مِن عند مَنْ حِكْمَتُه فوق حِكُمَيناء 
وتدبيره فوق تدبيرنا . 

ولا يمتنع في العقل» ولا تمنع أ الحكمة من أن يجعل الأنبياء 
مُدَكُرين للعقلاء»' وموقظين لهم» ومرشدين إلى الأصلح الذي لا 
يدرك بالعقلء ولا يبلغ كنهه بالرأي والفحص» وما هذا إلا كما 
جعل بعض العقلاء حكيماً واعظاً مذگراً مؤدّباً» وبعضهم يحتاج إلى 
مُذَكْر ومؤدّبء ولا أحد منع من ذلك؛ فثبت حَُسْنٌ الرسالة بالعقل» 

[3] (طء خ): من أهل الكلام أيضاً. 

|11 (خء س): وأكثر أهل الحديث وجمهرر الفقهاء والعامة. 

[: - 4] ما بينهما في (ك)؛ وهو في (ط) هكذا: في مواضع أخر إذا أثبت الله 
الحكم. وسقط من (خ» س). 

لكك (سء ك): الله تعالی. (خ» س): بالمعجز. 

لقا(سء ك): الله تعالى. (3الطء ك): فیما۔ 

9 (ط): فلا يمنع. 
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في الافعال والتروك آسراراً من نان التي لا 
یعلمها العقلاء ولا یدرکونها بعقولهم» فاحتاجوالللی البوات». 
عرد لعلوعلى ‏ قلتلنا: والمتصود هدا اذ من لم ينزغ عن فعل مقدور له 7 
2 بولا أن یفمل کل ما یمکن؛ ولم 4 لفعله حكُمة» غير تعلق الشكم 
سےا پاسقعولاتہ وتلق المشيئة بها فإنه احتال2ا في دلالة المعجزة على 
السجڑائلی الصدق ق إلى غير تلك الطريق» فسلکوا طریقین؛ سلك كلاً [منهما] 
ملق الي طائفةا من أهل الكلام والفقه» من أصحاب مالك والشافعي وأبي 
حتیفة وأحمرلقا: 
آحدهما: وهو ولا آکثر شیوخهم المتقدمین - آن وجه دلالة 
المعجزة علی صدق مد النبوّة؛ امتناع تعجيز الإله عن نصب الدلالة 
علی صدق الرسل؛ فا تصدیقهم ممکن؛ وذلك معلوم بالضرورة 
والاستدلال» ولا دليل إلى التصدیق الا لّق المعجزات؛ وظهورم ال 
علی ید الکذاب یبطل دلیل صدتهم؛ فلا یبقی في المقدور طریق 
يُصَدّقون به» فیلزم عجز الإله عن الممكن» وذلك ممتنع . 
وقد عَوَّل علی هذه الطريقة آبو الحسن الاشعري وأصحابه: 
آبي اسحاقلتا, وأبي بكر بن قُرْرَك؛ وكذلك القاضي 
۰ ولا یجوز مع الرسالة بالعقل لان. 
0 ال©] (ط): فيحتاجواء 
فا قلت: ساقطة من (خ+ س). [ع](غ؛ س): مقدور له وجوز. 
ل (ط): ولم يثبت لفعله وأمره؛ بل لم يثبث سوى نسبة متعلقة وحكمة 
يتعلق بالمعنى المعتاد فانه احتاج. 
(س): سلك کل منهما طائفة؛ (ط. ك): سلك كل طائفة. 
لها وأحمد؛ ساقطة من (ط). 
[3](ط): وھي طریقة (خ» س): إحداهما وهي قول. 
13 (ط): بظهورهاء (ك): وبظهروها. 
30 (ط): كالأستاذ اين أبي إسحاق» وتقدمت ترجمة أبي إسحاق 
الاسفراييني؛ ص۳۲ ت٦)۔‏ 



























أبو بكر في مواضع من كتبه» وكذلك القاضي أبو يعلى» وأبو الحسن بن 
الزاغونيلنا 

الطريق الثاني : وهي التي اختارها أبو المعالي وأتباعه؛ وقال: إنها 
الطريقة المَرْضية عند القاضي أبي بكر . وهي التي أشار إليها أبو الحسن في 
«لاأمالي»؛ وهي طرب ابی محعد الصابری“ رتعود می الحدیة داق 
المعجزات تدل من حیث لش منزلةالتصدیق بالقول؛ والعلم بذلك یقع 
ضروریاً بقرائن أحوال؛ کال پل اویل ووَجّل الوجل؛ کی 
الغضبان؛ وجُرْأَة الجَسُوركت» وفحوى كلام المخاطب المتكلّم؛ و 
يتوقف العلم بما هذا سبيله على نظر واستدلال فيقبل عليه اعتراه رلك , 

قالوا: ووجه ذلك آذ الفعل الخارق للعادة؛ |ذا غلم آنه من 
بل + وأنه خارق للعادة؛ وأنه سبحانه قعَّه عند دعوی الرسالة 
والطلب» ”أو عنداة قول جارٍ مجری الطلب؟ إما مُعَيّناً وإما غيرٌ 
معین من المعجزات؛ وأنه مُتَعَلَق بالدعوى ومطابقٌ لهالكاء وأن الله 
تعالی سامع/ لدعوی التْبُوهَ عليه وعالم بها في مُوَاضَعَة أهل لغة 
الرسول» ثم فَعّل ما يدعيه الرسول أنه لهس ین فغله - مُلم أنه قاصد 

لذابن الزاغرني: في (ك) فقط. 

[ت] ومي: کذا في (ط): وفي السخ الأخری: هي. 

[] ابر محمد أحمد بن محمود بن أبي بكر الصابوئي البخاري؛ من الحنفية» 
ألف في أصول الدين كتاب «البداية؛ وغیرہ؛ توفي سئة ٥۸٤ھ‏ ب 4 

انظر : الجواهر المضیة (١/٤۱۲)؛‏ اتاج التراجم في طبقات الحنفيةا؛ 
ص(١١)؛‏ «الفوائد البهيقة؛ ص(4۲)؛ "الاعلام» (۱/ ۲۵۳ - ۲۵4). 

لك (خ» س 2 

لق (س): وجراثة الحسود؛ (ط): وحراقة الحرء (ك): وحرارة 
[](ط): فیثقل عليه إعراض. [5](سء ۵): الله تعالى. 
[٭ ۔ #] ما بينهما ساقط من (ط). [] (ك): وعند. 
ل3] (ط): يتعلق بالدعوى ويطابق لها . 
اط 8): أنه ليس 






























ا 


بذلك إلى تصديقه؛ وأن ما يفعله من الآيات في مثل هذه الحال قائم 
مقام تصديقه له بالقول: صَدَوَّلكا آنا أرسلئه۔ على وجه يُفهم الأمَةَ 
التي يدّعى فيها التو أنه قول صدتق به من تلا 

بل التصديق له بالفعل أبعد من دخول الشبهة والاحتمال فيهء وهو 
جَارٍ مجرى قول مدع الرسالة على زيد: : إن كنكل رسولك وصاحبك 
فاکتب بذلك رقعة آو اژگب. آو ثم أو افْعّد. وما جرئى مجرى ذلك 
من الأقعال الظاهرة للحواس لا التي يُعلم تصديقه بها إذا فعلهاء فإذا 
فعل زيد ذلك قام متام قوله: «صَنّق؛ هو رسولي وصاحبي»؛ الذي يُعلم 
ضرورءٌ تصله إلى تصدیقه به» وهذالثا واجب لا محالة, 

قالوالتا: وليس يمكن أن تدل المعجزات على صِدْق الرسل إلا على 

هذه الطريقة» فهي كذلك جارية مجرى أدلة الأقوالل2. هذا حاصل كلام 
القاضي أبي بكر بن الباقلا في أحدلت قولیه؛ وابي المعالي ونحوهما . 

وضربوا لذلك مثلالكا: فقالوا: إذا تَصَدَّى مَلِكُ للناس» وتَصَكَرَ َل 











صدق: ساقطة من (ط). 

2 (ط): أنه يعمل صدق به من أرسله. 

[۲] (س): کتب. ولم تنقط في (خ). 

[] آمام هذا الموضع في هامش (ط) کلمة: قوبل. 

[2] (ط خ س): هذا. بدون الواو. 

(خ» س): قال. 

(ط): الأفعال. 

(خ» س): إحدى. 

يبدو أن أب تيمية يلخص الكلام في الطريق الثاني من كتاب «الإرشادا 

یکرن کتاب "الارشادا المطبوع ناقصا وقد ورد فیه ص( ۳۲ - 
7 













للجويني 
۰ «والمرضي عندنا أن المعجزة تدل على الصدق من حيث تخنزل 
التصديق بالقولء وغرضنا یتبین بغرض مثالء فنقول: |ذا تصدر ملك للناس۰. 
إلى آخر المثل الذي يذكره ابن تيمية الآن. 

(خ» س): لیلج. 











الناس ظُنَفل شاعِلُ كلما اعد كل مجلسه» وترتب الناس علی 
مراتبهم؛ انتصب واحد من خواص الناس» وقال: معاشر الأشهاد 
قد حدث بكم أمر عظيم؛ وأظلّكم خطب جسيملكاء وأنا رسول 
الملك إلیکم؛ ومزتمنه لدیکم. ورقیبه علیکم؛ ودعواي هذه بمرآى 
من الملك ومَسْمَع فإن كنت أيها الملك صادقاً في دعواي؛ فخالف 
عادتك؛ وجانب سجیتك؛ وانتصب في خدرك قائماً لا اقعد. 





قَمَعَلَ الملك ذلك على وَفْق دعواه: وموافقة عواہ؛ فيتيقن الحاضرون 
عِلْمٌ الضرورة بتصدیق الملك لیاه» وتنزيل الفعل الصادر منه منزلة 
القول المصرّح بالتصديق. 

فهزيلثا العمدة في ضرب المثال؛ فان تعشف متعسّف في الصورة 
التي فرضنا الكلام فيهاء وزعم أنه لا يحصل العلم بتصديق المَلِك 
لمن يدعي الرسالة كان ذلك جحداً منه لما عُلم اضطراراً؛ فإنا 
نعلم ببديهة العقول عند ما قدمناه من القرائن حالاً ومقالاً؛ أن 
أحداً من الذين شهدوا وشاهدوا لا يستريب في تصديق المَلِك 
لمدعي الرسالة» ولا يعرض أحد و بعد ظهور الأمارات على 
تشكيك النفس وترديد القول» ولا تُحوجُهم قضية الحال إلى سب 
وإطالةٍ فِكُرء بل يستوي السار والذيزلثا لا خبرة لهم في 





[1] رأتباعه وغيره: ساقطة من (خ: س)» وفي (ط) بعد کلمة «وأتباعه» 
بیاض بقدر کلمة» ولعل صواب الکلمة؛ وغیرهم. 
أمام هذا الموضع في هامش (خ): بلغ مقابلة حسب الطاقة. 
لتاضء س): في خدرك وسھرٹك؛ ثم؛ وفي ؛الإرشادہء ص(٣۴۳۲):‏ في 
صدرك وبھوك؛ ٹم 
[.](ط): وعذہ؛ (ك) 
لها في جميع السخ: 








ار الذين. ولعل الصواب ما أثبت. 





کے |۷۱۴ ے_ 








نطبلل قال المصتّفا «والدليل على تبر 
الأصبهاتي على على ُبوّة نبينا [محمدلة] یڑ القرآنء الج 
برایاسد ۳ 
قلت: قد تب أن التبوة تعلم بالمشجزاه 
ما۱۷ الاقوال وآما/ محمد صلی الا عر 
بطرق كثيرة منها المُعْجزات» ومعجزاته منها ال 
والقرآن جز بلفظه ونظمه ومعناهء وإعجازہ و 
وتفصيلي . 
آما الجْْلي فهو أنه قد عُلم بالتواتر أن مہ 
وسلم اذى | وجاء بهذا القرآن؛ وأن في 
والُمجیزه کقوله تعالی: 1۲ برد شا ارش 
سا کن تعکر بے زیی @ ا نار کا 
٤‏ ين قن سی لا شی © كارا , 



















یفعلواء فقال: لاون م 
کانٹرا طْهداهم ير 
توا مارا ار رب 
لك (ط): قال الشيخ شمس الدين الأصفهاني في عقيا 
لا محمد: ساقطة من (۵غ)۔ 

اس ك): محمد عليه أفضل الصلاة وأكمل السلا 
لها (2): تعرف. لگا (س: ڈا: اف 
لتا في جميع انسخ (فلیأتوا بعشر. . .) وهو خطأ. 

لتافي ج 1 )٠‏ وھو خطا, 








۳ 


ن بمثلهء فقال: قل 
کا یود ينيب ولو 







ہے نسم لضن کے [الإسراء: IM:‏ 


وقد غلم أيضاً بالتواتر أنه دعا قريشاً خاصة والعرب عامة؛ وآن 
جمهورهم في أول الأمر كَذَّبُوه وآذوه» وآدُوا أصحابيلث: وقالوا فيه 
آنواع القول؛ مثل قولهم: هو ساحر؛ وشاعر؛ وکاهن؛ ومعلّم: 
ومجنون» وأمثال ذلك؛ وغلم أنهم کانوا یعارضونه"ا - ولم یأتوا بسورة 
من مِثْله وذلك یدل علی عجزهم عن معارضته! لان الارادة الجازمة 
لا يتخلف عنها الفعل مع القدرة. 

ومعلوم أن | ارادتهم كانت من أشد الإرادات على تكذيبه وإيطال 
حجته» ونيم كانوا آحرص الناس علی ذلك؛ حتی قالوا فيه ما يُعلم أنه 
ر4 [المدثر: 14]» 






6 عتا إل رز لثم 46 [المدثر: ۲9-۲۱]. 
وليس هذا موضع ذكر جزئيات القصصء. إذ المقصود کر ما عم 

بالتواتر؛ من أنهم كانوا من أشد الناس حرصاً ورغبة على إقامة 

حجه بکذبونه بها» ختی كانوا 'يتلفوت بالنقض 3 وجو القَرْق؛ فإنه 


رکا کن 


لمانزل: وڪم و ا ید سب مہہ 






مج ان مریم مکلا با رتاک یه یشرت 8 
3 هم ته لك إلا متلا بل مز 66 نوت 
[oA «oV‏ د قبع عارضوا ر بمثل هذا كيف يدَّعون 
(ك): الصحابة. [3](ط): لا یعارضوہ۔ 

لعا (سء ك): الله تعالى. [1] (ط): فمن عارض أخبره. 


[آض/145] 








معارضة القرآن وهم يقدرونلكا على ذلك۔ 

”وقوله: ما تََثْدُود*. خطاب للمشركين؛ لم يدخل فيه أهل 
الکتاب؛ ولا/ تناول اللفظ المسيحَء كما 
عارضوه بالمسيح من باب القياس؛ يقولون: إذا كانت الأنب 
حصب جه لأنها معبودة كذلك المسيح» وهذا كما قال تعا 
ُرِبَ أن مَرَيَرٌ مكلا فانهم جعلوه 
اللفظ كما يظن ذلك بعض المصئّفين في الأصول. ولهذا بَيّن الله الفرق 







بين المسيح وبين آلِمَتهم بأن | ا اش ا 
بذنب غيره» بخلاف الحجارة؛ فان حصب اا جهنم إهانة 
لھمٹ بذلك من غير طلم“ زیت. ۲ 


ثم انتشرت دعوته في أرض العرب ثم في سائر الأرض» إلى هذا الوقت 
وآيات التحدي قائمة متلوة؛ وما قَدّر أحد أن يعارضه بما يظن أنه مِثْلٌ. 

ولما جاء مُسَيْلِمة ونحوه يما أتوا به» » يزعمون أنهم أتوا بوثله! كان ما 
أتوا به من المضاحكء التي لا تحتاجلك المعرفةٌ بانتفاء ممائلتهالكًا إلى 
نظ قل وذلك كمن جاء إلى الرجل الفارس الشجاع ذي الم التامة: 


0 (ك): كيف لا يدعون. .. وهم لا يقدرون. 

1 -4] ساقط من (خ» س). 

لنا الأنبياء: كذا في (ط ۵ك). ولعل الصواب (آلوتنا). 
لا يورده: كذا في (ط)؛ وفي (2): يوردوه. 

لا (ط» ك): وإن. ولعل الصواب ما أثبت. 

لقا (ك): وأن في جعلهم من الأنبياء حصب. 

ل (طء ك): له. ولعل الصواب ما 









[] تھا: في (ط) ئقط ۔ لك] (ط): لا يحتاج في. 
[_ا (۵): ممائٹلھا۔ 
للا في السان العرب» مادة الأم «وانّلأم: الشديد من كل شيء. .. والأئق 









مھموز: : الذرع؛ وقیل : السلاح ولأمةٌ الحرب : أداتهاء وقد يُترك الهمز 
ويقال للسيف: لأمق وللرمح : لأمةء وإنما سمي «لأمة؛ لأنها تلائم الجسد وتلازمه: 
وقال بعضهم: اللّأمة : الدرع الحصينة» سميت «الأمة» «لإحكامها وجُود حِلّقهاه. 


رينا الجر . وأمثال ذلك . 
على أبي بكرء وسألهم أن يقرؤوا له 










5 يُذْعَب بعقولكم! ! إن هذا كلام لم 
وإ آي: ز من وبا لا فاستفهمه لكا استفهام المنكر عليهمء 
این» وعدم الالْيَبَاس» وظهور الافتراء على هذا الكلام» 
وآن اقلا لا ينكلم بعشل هذا اله 
جداً» متنوعة من وجوه؛ وليس كما يظنه بعض 
الناس اذل معجزته من جهة صرف الدواعي عن معارضته؛ وقول 
: إنه من جهة فصاحته؛ وقول بعضهم: من چهة اخاره 
ا فإن كُلاً من الناظرين قد يرول وَجْھا من 
وجوه الإعجازلكاء وقد يريد الحجرك وإن لم ير غيرٌه ذلك الوجةء 
واستيعابٌ الوجوه ليس هو مما يتسع له شرح هذه العقيدة*؟. 


[] (۵ك): ضفدعین؛ كم تتقنقين. 
1 (ك): لجليل» قوله: يا ضفدع. . . إلخ ذكره الطبري في «تاريخه» (۲/ 
٤ء‏ ۳۰۰)؛ وابن کثیر قي ٦البدایة‏ والٹھایةہ (٦/٦۳۲)ء‏ وقولہ: القیل.. إلخ 
ذکره اين کثیر ۳۲۲/۲ 
تقدم أول الکتاب؛ صی(۱۵ -۱3). 
لكا لك): فاستفهم. تعاس ۵): ال 3 . 
1 - ] ما بينهما ساقط من (خ» س). 
ل3](ط؛ ك): وأن. ولعل الصواب ما أثبت. 
لكا (ط): يروى. 
لق (طء ك): الأحجار. ولعل الصواب ما أثبت. 
كتا في النسختين (ط» *) ولعل معنی الکلام آن من یری وجهاً من 
وجوه الإعجاز دون غيره» قد يريد أيضاً الحجر» فلا يرتضي وجهاً آخر غ 





















عم 


ال ارد 


ص۱۱۵ 






» وغير ذلك من أحو 
والصّراط؛ والجيزان: والشقاعة؛ والججئة ولثار فهر حي 
وقد آخبر به الصادق» فیلزم صدقه». 

والكلام على هذا في فصول: 

أحدها: أن يقال: إزك هاه العقيدة اشتملت على 
الإيمان بالله سبحانه وہرسلں ا وباليوم الآخرء ولار 
الأصول الثلاثة هي أصول الإيمان الحَبرِيّة الهلمية» ومي ج 
في کل بل دفي إرسال كل رسول» فجمیع الرسل اتفقت 
اتفقت على أصول الایمان المملية ایض مثل إيجاب عباد 
لا شريك له وإيجاب الصدق والعدل وبر الوالدین؛ وتحر 
والظلم والفواحش؛ فإن هذه الأصول الكُلّية علْماً وَعَمادٌ م 
التي اتفقت عليها الرسل كلهم . 

والسُوَرُ التي أنزلها الله على نبيدلت قبل الهجرة. التي , 
*السور المکیة», تضمنت تقرير هذه الأصول؛ كسورة 











والاعراف وذوات ار لح ایك ونحو ذلك 
لاس الله تعالى . 
: آہوال۔ 1 إن: في (ك) فقط. 
لا (ط): ورسوله. قاس ك): الله تعالى. 


5 ك): أنزلها الله تعالى على ثبيه عليه الصلاة والسلام. 

1 (ط): وذوات (الر) و(حم) (طس) والمازري ونحوه بناء : 
لا يرون. وهذا الکلام موضعه فیما سبق. ص(6۷۰۲, آما قوله هد 
ذلكء والایمان پالرسل یتضمن. ., الخ فقد .ورد في (ط) قبل ص 
ص(۲۹۰) هکنا: والشهرستاني وأبو الوليد الباجي ونحو ذلك , 








لاا 

والإيمان بالرُسل يتضمن الإيمان بالکتب» ویمن نزل بها من 
الملائكة. 

وهذه ع ود المذكورة 
آلو من عم عم از َو کک 
لی کول ووا و مر یاه وم 
ققد صَّلَّ عَکلا بییدا» [الساء: 135]. 

وهي التي أجاب بها النبي ية لما جاءه جبريل في صورة أعرابي» 
وسأله عن الإيمان؛ فقال: (الإيمات أن تؤمن باللهء وملائكته: وکتبہء 
ورسله. والبعث بعد الموت؛ وتومن بالقدر خيره وشره). والحديث قد 
آخرجاه في الصحیحین من حدیث آبي هریرت وأخرجه مسلم من 
حديث عمر بن الخطابلكاء وهو من أصح الأحاديث» فتلك الثلاثة 


قوله تعالیا: جرک 









2 


بالرسل يتضمن. . . إلخ. وقد نبهت إلى هذا الاضطراب في مخطوطة (ط) فيما 
تقدم: ص(0۷۰۲. 

لل تعالی: لیست في (ط خ). لا 3: ليست في (طه خ). 

لل هذا بعض من حديث سؤال جبريل للتبي فل عن الإيمان والإسلام 
والإحسان والساعة وأشراطها. 

وهو عن أبي هريرة» في اصحیح البخاري؟: «فتح الباري؟ (114/1) رقم 
)٠٥(‏ کتاب الإيمان: باب سؤال جیریل الخبي قّ عن الایسان والإسلام 
والاحسان. , . الخ» (۵۱۳/۸) رقم (4۷۷۷) کتاب التفسیر» لَه من 
یل اسف [لعمان: ۳6]؛ واصحیح مسلم) (۳۹/۱- ۰) رقم )٩(‏ کتاب 
الإيمان» باب بیان الایمان والاسلام والاحسان. ۰۰ الخ. 

رأول الحدیث؛ عن آبي هربرت قال: کان النبي یل بارزا یوماً للناس: فأثاه 
رجل. فقال: ما الایمان؟ قال: (الایسان آن تزمن با وملائکته: وبلقائه: 
ورسله: وتزمن بالبعث). هذا لفظ البخاري. 

وعند مسلم في روایة: (آن تزمن با وملائکته وکتابه ولقائه ورسله وتؤمن 
بالبعث الاخر). وزاد في رواية آخری: (وتزمن بالقدر کله). 

وعن عمر بن الخطاب» في «صحیح مسلم! (۳۸-۳۹/۱) رقم (۸)؛ واستن 

















والله تعالى أنزل سورة البقرةء وهي سَتَامٌ القرآزلاء وجمع فيها 
معالم الدين واصوله وفروعه. إلى أمثال ذلك» فإن النظرلةا فيها 
وجه من وجوہ الإیجاب* 
ولما ذَكَر في أولها أصناف الخلقء وهم ثلاثة: مؤمن» وكافر» 
- دارداء #عون المعبودة ٥٥۹/۱۲(‏ ۔ )٦٦٤‏ کتاب السنةء باب في القدر؛ واسٹن 
النسائي» (۸۸/۸ - ۸۹) کتاب الإيمان: باب نعت الإسلام؛ واجامع الترمذي٥ء‏ 
«تحفة الأحوذي» (۷/ ۳4۲ - ۳۹۹) الایمان؛ باب ما جاء في وصف جبرائیل 
للنبي و الایمان والاسلام؛ وامسند أحمد»؛ ط. المعارف (۳۱۲-۳۱۱/۱) 
دتم (FTA FWY)‏ (۱/ ۳۱۹ ۳۱۵) رقم (۳۷۵). 
وأول الحديث عن يحبى بن يعمرء قال: کان آول من قال في القدر بالبصرة 
معبد الجهني, . . وفيه عن عبد الله بن عمر حدثني أبي عمر بن الخطاب» قال: 
بینما نحن عند رسول الله 5ة ذات يوم» إذ طلع علينا رجل شديد بياض الثياب. . 
وفيه قول الرسول وَل في الإيمان: (أن تؤمن باه وملائکته وکتبه ورسله 5 
الآخر ونؤمن بالقدر خيره وشرم». 
للا كذا في (ك)؛ وفي النسخ الأخرى: التي هي سنام القرآن. 
روى الترمذي في «جامعه»؛ «تحفة الأحوذي؟ (۸/ )۱۸١‏ فضائل القرآنء باب ما 
جاء في سورة البقرة وآية الكرسي» بسنده عن حكيم بن جبير عن أبي صالح عن آبي 
هريرة» فال: قال رسول اله ية : (لكل شيء سئام» وإن سثام القرآن سورة البقرة» 
وفيها آية هي سيدة آي القرآن» آية الكرسي). وقال الترمذي (۱۸۲/۸): اهذا حدیث 
غریبء لا نعرفه إلا من حديث حكيم بن جبيرء وقد تكلّم فيه شعبة؛ وضتفه». 
وفي «صحیح ابن حبان»» «موارد الظمآن»» ص(4۲۷) عن سهل بن سعده 
قال: قال رسول اله و : (ٍن لکل شي» سناماً» وان سنام القرآن سورة البقرة» من 
قرأها في بيته ليلاً لم یدخل الشیطان بیته ثلائة أيام)» وفي «مسند آحمدا؛ ط. 
الحلبي )۲٦/٢(‏ عن معقل بن يسار أن رسول الله وَل قال: (البقرة سنام القرآن 
وذروته. . .) الخ. 
وسنام كل شيء أعلاهء انظر: «النهاية في غريب الحدیث والاٹرا (۹/۲٦٦)ء‏ 














[© - #] ما بينهما ساقط من (خ» س). 


شرح الأضبهائية 





ومنافق؛ أخذ بعد ذلك يُقَرّرٌ أصول الدينء فَقَرّرَ هذه الأصول الثلاثة: 
الإيمان باللهء ثم الرسالة» ثم اليوم الآخر؛ ”نم أنزل أده 
المؤمنين» وآبتين في صفة الكافرين» وبضع لا عشرة آية في صفة 

نافقين» ثم قال تعالى تقريراً للنبي #: اما الاش ۳ 
از حَلفَحٌْ4. إلى قوله تعالى: طبور [البقرة: 81 ٣‏ . 
فإنه ذكر التحدي”! هكذالكا في غير موضع من القرآن. 

الفصل الثاني: أن مسائل «ما بعد الموت؛ ونحو ذلك» الأشعري 
وأتباعه ومن وافقهم من أهل المذاهب الأربعة؛ من الحنفية والمالكية 
والشافعية والحنبلية؛ يسمونها «الَمُييات»» بخلاف باب الصغات 
والقدر. 

وذلك/ بناء على أصلين: أحدهما: أن هذه لا تُعْلّم إلا بالسّمْع» 
والثاني: آن ما لها یُعلم بالعقل. 

وكثيرٌ منهم» أو أكثرهم» يضم إلى ذلك أصلاً آخر؛ وهو آن لسن 
لا يُعلم صحته إلا بتلك الأصول التي يسمونها «المقلیات:لتا» مثل 
إثبات حدوث العالّم ونحو ذلك. وأما محققوهم فيقولون: إن العلم 
بحدوث العالّم ليس من الأصول التي تتوقف صحةٌ السّمْع عليهاء بل 
يمكن العلمٌ بصحة السمع» ثم يُعلم بالسمع حَلّقُ السموات والأرض 


ونحو ذلك. 





آيات في 

















[ ۔ #] ما بينهما ساقط من (خ: س). 
ل1](ط؛ ك): وبضعة 






ينا عل عي كأنا بُررز ين مقييء». 
[۳] (خ س): وھکڈا۔ [0](ط): سموھا۔ 
[یٗ (۵ك): بالعقليات. 


[ص/۱۸] 


وأما الأصلان الأولان فتازعهم فیهما طواتف؛ مثل أمر المعاد؛ فإنه 
قد ذهب طوائف إلى أنه يُعلم بالعقل أيضاًء وهذا قاله طوائف من 
المعتزلت. ومن غير المعتزلة أيضاً من أتباع الأئمة الأربعة: حم لكآ 
من أصحاب أحمد كابن عقيل وغيره. 

والفلاسفة الإلهيون يثبتون معاد النفوس بالعقل؛ وقد وافقهم على 
إثبات معاد الأرواح بالعقل طوائف من أهل الكلام والتصوف وغيرهم» 
وان کان هژلاء یثبتون معاد الأبدان ایض اما بالسمع واما بالعقل؛ 
فالمقصود أن العقل عندھم قد یُعلم به اما معاد الأرواج وإما المعاد 
مطلقاً؛ وأما إنكار الفلاسفة لمعاد الأبدان» فهذا مما اتفق أهل الملل 
علی ابطاله. 

الفصل الثالث: أن من انتسب إلى الملل منهمء من المسلمين واليهود 
والتصاری؛ هم مضطریون فیما جاءت به الأثبیاء في المعاده فالمحققون 
منهم یعلمون أن حججهم على قِدَم العالّم ونفي معاد الأبدان ضعيفة: 
فيقبلو زلا مز الرسل ما جاؤوا به؛ ومنهم قوم وا رون لتعارض 
الادلة وتکانتها عندهم؛ ومنهم قوم آصروا علی التکذیب؛ ثم زعموا آن 
ما جاءت به الرسل هو أمثال مضروبة لتفهيم ك المعاد الروحاني. 

وهؤلاء إذا حُمّقَ عليهم الأمر صَرّحوا بأن الرسل تَُذِبُ لمصلحة 
العام وذا نوا العبارة قالوا: (نهم ییون "الحقائق في أمثال 
خیالیة*. وقالوا: إن خاصة انبره تخبيل الحقائق للمخاطبيزلتاء وإنه 











(ط): من المعتزلة والکرامية ومن غیر المعتزلة وغیرهم ومن أهل 
الحديث والتفسير والتصوف والفقه وغيرهم فيه طوائف من أتباع . 

1 حتى: ساقطة من (ط). اط: فينقلون. 

لاط خ): عن. 

لقا لغهيم: کذا في (ط)ء وفي النسخ الأخرى: لغھم۔ 

[٭ #] ما بينهما ساقط من (خ» س). 

ل3] للمخاطبين: ساقطة من (خء س). 





شبرح الأصبهائية 


لا يمكن خطاب الجمهور إلا بهذا الطريق؛ كما يزعم ذلك الفارابي 
7 

مع أن الفارابي له في معاد الأرواح ثلاثة أقوال متناقضة یقول: 
لا تماد. وینکر المَعاد باللیه وتارة یقول؛ انها تماد؛ وتارة رق بین 
الأنفس العالِمة والجاهلة؛ فيُقِدٌ بمعاد العامة دون الجاهلةلكا. 

ولهم في تفضيل النبي على الفيلسوف أو بالعكس نزاع؛ فعقلاؤهم 
كابن سينا وأمثاله ‏ يُفَضّل النبي على الفيلسوفء وأما عُلَاتُهم 
فيفضّلون الفيلسوف. 

ولا ریب آن اؤلبهم ليس لهم في التْبُؤات كلام خضل 
وكلامهم في الإلهيات قليل» وإنما تَوَسّع القومٌ في الأمور الطبيعية 
والرياضيةة پمک ف را ع عانّتُها من ذلكلك 
والذي/ فيها من الإلهيات أمر في غاية القِلّه مع اضطرابه وتناقضه . 

فإذا مت ذلك؛ فما جاء به السمع ل من أمر المعاد قرره عليهم 

3 (ط): الفارابي وابن سينا وأمثالهما . 

ون الجاهلةء وهذا قول طائفة هنهم . 

ط: أولهم. 

(ط): كلام محصل» فإئه ليس في كتب أرسطو كلام في اللبوات؛ ولا 
في القوة القدسية والخواص الثلائة» ولا في ذكر الملل ولا غير ذلك» وإنما يوجد 
سينا وأمثاله ممن رأيه أن يجمع بين ما جاء به الأئییاء وبين كلام 











ma‏ : أرسطو موجودة في ذلك. 

تنفرد (ط) هنا بزيادة تقع في صفحاتها (۲۹۲ ۔ )۲۹٢‏ هذا نصھا: فما 
جاء به السمع في العلم أو في علم الرب هل هو. . . [بياض بقدر كلمتين» وكتب 
أمامه في الهامش: بياض بالأصل] يؤثر في المعلوم أو أنه فعال لا يؤثر في 
المعلوم: فکثیر من المتقلسفة يدعي أن العلم فعلي» وعلى هذا جعلوا نفس عنايته 
ومشیئتہ في مجرد علمه بائتظام العالم» وأن كذلك [لعل الصراب: ذلك] العلم 
بالنظام هو الموجب للنظام. وأكثر أهل الكلام يقولون: بل العلم يطابق المعلوم لا 
يكتسبه صفة كما يقول من تقدم ذكره في القول. 











]۱٦۹/ص[‎ 








ن: أحدهما: بيان الكلام الصريح في إثيات معاد 
الابدان. وتفاصیل ذلك. والثاني: آن العلم بأن الرسل جاءت بذلك 
عِلْمّ ضروري» فان کل من سمع القرآن والأحاديثا المتوا 








الصحابة والتابعین لذلك؛ علم بالاضطرار آن الرسول ی أخبر بمعاد 
الأبدان» وأن العَذْح في ذلك کالمَلح في ان جاء بالصلوات 





= والتحقیق آن العلم نوعان: علم العالم ما لیس یبعد زواله کعلمنا بان 
وملائکته وکتبه ورسله وأیامہء فهذا العلم یطابق المعلوم» لا يكتسبه صفةء ولا 
يؤثر فيه» وان حصل لنا بهذا العلم محبة العلوم [لعل الصواب: المعلوم]؛ وحصل 
بذلك محبته لنا ورضاه وإثابته: فنفس العلم ليس مؤثراً في وجود المعلوم. 

والنوع الثاني: علمنا ما نقدر عليه من فعالنا بهذاء قهذا العلم يؤثر في 
المعلوم وهو شرط في وجوده: ولولا تصورنا لأفعاله الاختبارية لما علمناها؛ 
وعلم الله لمخلوقاته له تأثير فيهاء وهو شرط في وجودهاء خلق الأشیاء 
بارادته» والارادة لا تکون الا في حي یتصور مراده» ولهذا قال تعالی: « ین 
مَثرَ الییث له [الملك: ۱8]. 
ولكن ليس مجرد العلم موجب الموجود المعلوم بدون المشيئة والقدرة؛ كما 
يفول ذلك ابن سينا ونحوه من المتفلسفة» حيث يجعلون نفس العلم هو نفس 
القدرة والإرادة» ویجعلون العلم والقدرة والإرادة هي تفس الرب العالم القادر 
المختار» قيجعلون هذه الصفة هي الأخرى» ويجعلون. .. [بياض بقدر كلمة» 
لعلها الصفة] هي الموصوفات [كذا ولعل الصواب: الموصوف] فإن التصور التام 
بهذا [لعل الصواب: لهذا] القرل يوجب العلم القطعي بأنه باطل. 

وأما علم الرب تعالى بنفسه المقدسة؛ فهذا علم يطابق المعلوم: لا يؤثر في 
وجوده في الفول في أنه متعلق القول هل له في القول صغة ثبوتية 
الصواب: ومتعلق] العلم هل له في العلم صفة ثبوتیة یفصل 
يبين نفاقاً [كذا] ولا يثبت إثباتاً 

وبعد هذه الزيادة مباشرة» قوله: وبالجملة فجمهور الأئمة على أن الله منزه 
عن أشياء. . . إلخ [شرح الأصبهائية: ص(0/:3]. 

أما اكلام ابن تيمية هنا فهو يرد في (ط)ء ص(١7)‏ هكذا: وهذا كتنازع 
الناس في أمر المعادء فرد عليهم النظار من جهة السمع بطريقين. 

20 (ط) تبيان [7] (ط): والأحاديث النبوية. 

(80 

























شرح الأصبهانية r‏ 


الخمس؛ وصوم شھر رمضانء وحچ البیت العتیق: ونحو ذلك. 

والقرامطة الباطنية ‏ وهم من الفلاسفة ‏ أنكروا هذا وهذاء وزعموا 
أن هذه كلها رموز وإشارات إلى علوم باطنة» كما يقولون: إن الصلاة 
فة أسرارناء والصيام كتمان أسرارناء والحج زيارة شيوخنا 
المقَدّسِين» ونحو ذلك مما هو مذكور في الكتب المؤلفة في «كشف 
آسرارهم وهتك أستارهم". ولهزلاء القرامطة ضُنّفت «رسائل اخوان 
الصفا وهم الذين يقال لهم: «الإسماعيلية»؛ لانتسابهم إلى 
محمد بن إسماعيل بن جعفرلتا. قال ابن سينا: كان أبي وأخي من أهل 
دعوتهم» ولهذا اشتغلتٌ بالفلسفةلتا. 

وأما الفلاسفة الذين لم يدخلوا في القَرْمَظة المَخْضّة؛ فهم لا ینکرون 
العبادات والشرائع العملية4'يل قد يرجيؤة اثباعها وآتعمل بهاء الأ سینا 
من دخل ینهم في التصوف آو الکلام. لکن منهم من یوجب ائباعها 
على العامة دون الخاصة. _آو یوجبهاً من غیر الوجه الذي آوجبها 
الرسول؛ كما يُجَوّزونَ آن یکون بعد محمد ی تن يأتي بشريعة 








دت (ط) ھٹا نصها: صنفت لبني عبید. لما بنوا القاهرة 
في رمزه زعم أنها مأخوذة عن جعفر بن محمد؛ وهو جاهل» فإن جعفر بن محمد 
توفي سنة ثمان وأربعين ومائة» وهته الرسائل صنفها جماعة متأخرون بعد أخذ 
التصاری بعض سواحل الشام» کما ذکر ذلك في الرسائل: وكان ذلك في أثناء 
المائة الرابعة لما ظهرت دولة بني عبید واضطرب کثیر من أمراء الاسلام» وبنو 
عبيد هم الذين يقال. 
محمد بن إسماعيل بن جعفر الصادق؛ توفي حوالي سئة 198ه؛ تنسب 
إليه الطائفة الإسماعيلية» ويزعمون أن دور الإمامة انتهى إليه بعد وفاة أبيه سئة 
۸ھ 

انظر: اثلبیس إیلیس ٤ء‏ ص(١۰٥‏ ۔ ١۰٠)؛‏ فمتھاج السنةہ (۹/۲٥۳۔ +)۳٣٣‏ 
«الأعلام (٦/٤۳)ء‏ وانظر: افرق الشیعة للتوبختي؟ء ص(۸ ۔ .)٦٦‏ 

انظر: فیما تقد ص(۸٦‏ ت٢).‏ 

لكا (ط): يوجبوها. 











0 





۲۲۶ سس 
أخرى» ویقولون: ان آحدهم یخاطیه ال کما خاطبا موسی بن 
عمرانء ویٔٹرج به کما عُړج بالنبي صلی اش عليه وسلم» وأمثال هذه 
المقالات التي كثرت لما ظهرت الفلسفة التي أَقْسَدَتْ طواتت من أهل 
التصوف والکلام, 7 

الفصل الرابع: أنه إذا ثبتت الرسالة ثبت ما أخبر به الرسول مما 
ينكره بعض أهل البدع؛ کعذاب القب وسؤال منکر ونکیر؛ 
وكالصراط؛ والشفاعة» والحوض» ونحو ذلك مما استفاضت به 
الأحاديث الصحيحة عن النبي صلى اللا عليه وسلم . 

وقد يُسْتَدل عليه بدلائل من القرآن أيضاًء لكن ليس التصريح به في 
القرآن کالتصریح بلج والتار» وقیام القیامةء وحشر الخلق؛ ولهذا 
لم ينكر القيامة ومعاد الأبدان أحدٌ من أهل القبْلَةء وأنكر هذه الأمور 
التي جاءت بها الأحاديث المستفيضة؛ بل المتواترة عند علماء أهل 
الحديث لكا طوائف من أهل البدع» إما من المعتزلة وإما من الخوارج 
وإما من غيرهما . 

الفصل الخامس: أن هذا المصنّف وأمثاله» إنما يذكرون الإيمان 
بالسمعيات على طريق الإجمال؛ وأما العلم بتفصيل ذلك» فإنما يعرفه 
من عرف الأحاديث الصحيحة في هذا الباب؛ وما جاء في ذلك من 


لن س ك): اله وو لا ط): يخاطب. 

تا (س. ۵): الل تعالی . 

لقا زادت (ط) هنا ما يلي: وكذلك القرامطة في ضرب الشرائع على 
عامتهم» لکن مقرونة بالرفض» فهم كما قال فیهم آبو حامد: ظاهر مذعبیم 
الرفض» وباطنه الکفر المحض. 

۶1 (س. ك): الله تعالى. 

لتاط): لكن التصريح يه في القرآن فالتصريح. 

يل: ساقطة من (ط). 

لها (ط): عند علماء الأحاديث كأحاديث القيامة والحوض ونحو ذلك. 

















شرع الاضبھائیۃ تح 


۷ے 


آیات القرآنلت. وتفضیرها الثابت عن الصحابة والتابعين ونحوهم. 

القصل السادس: أنه إذا عَم آن محمدالما رسول اللهء وآن الا 
مُصَدّقه في قوله: 0 - فالرسول هو المخیر عن 
المرسِل بما أمره أن به -عُلم بذلك أنه صادق فيما يُخُبر به 
عن اك إذ الکاذب فيما يُخْير به ليس برسول في ذلك» كما أن الذي 
لم يُرْسَل بشيء قط هو كاذب في كل ما يُخُبِر به عمن زعم أنه أرسله 
بالأمر» كما قال صلى ال عليه وسلم: (إذا كم عن الله فلن 
أكذب على اش)لكا. 

وكما يُعلم أنه صادق في قوله : إني رسول الله إليكم. يُعلم أنه صادق 
في قوله: إن اثيلا يقول لكم كذاء ويأمركم بكذا. فتكذيبه في هذا 
الخبر المعيّن كتكذيبه في الإخبار بأصل الرسالة؛ والطرق التي بها يُعلم 
صدقه في المطلق يُعلم بها صدقه في المعيّن وأؤلى؛ فإن ما ولت على 
الصدق في كل ما شور ما۳ عن الله دل على العبدق في هلا الخير 
الہ ھا, كالمُعْجِرٌة: فإزلكا المُعْجِرّة دلت على صدقه في دعواء؛ 

7](س؛ ۵): القرآن الکریم. [0](س ۵): محمداً لا 

[۳](سء ك): الله تعالى. (في المواضع الثلاثة). 
في «صحیح مسلم» )۱۸۳١ /٤(‏ رقم (۲۳۹۱) كتاب الفضائل» باب 
وجوب امتثال ما قاله شرعاً دون ما ذكره يق من معايش الدنيا على سبیل الرأي؛ 


واسئن ابن ماجەہ (۸۲۰/۲) رقم )۲٢۷۰(‏ کتاب الرهون: باب تلقیح النخل؟ 

وامسند آحمدا: ط. المعارف ۳٦٣/٢(‏ ۔ )۳٦٣‏ رقم (۱۳۹۵) عن طلحة بن 

عبيد اللہ؛ قال: : مررت مع رسول الله پچ بقوم على رؤوس النخل؛ ۰ فقال: (ما 
نه. .. وفيه قوله عليه الصلاة والسلام: (ولكن إذا 

حدثتكم عن الله شین فخذوا به. فاني لن أکذب علی اه ). 

لقا (سء ك): الله تعالی. [5] س): فان ما یدل. 

: ساقطة من (ط ۵). 

اس): الخبر وذلك. ولم يظهرها التصوير في (خ). 

لكا (ط ك): وإن. 



























۲۷۲۰ 











0/5 اشا [الشرری: ٢٤]ء وقال‎ EF 
او نل مھم اتا یکت کال الیک لا بج وما ت شان‎ 
يي إن أن إلا ما‎ OGLE 

رک 3۱ لاف إن عست کی عاب بے عظیر @ شی و کار له 
ع تك ص زا تدم نک بل بم شم 
تفوت 





14 بنس: 15+ 15]» وقال تعالى: ون كا 
د یتح را كيرد عد 
کک آله کڏ وم نکن یه میا یلا4 تالاسراء: ۷۳ ےت 
شتی کا اھ کر تہ کب لی @ عو سے ا اع 
م إلا الي( (الأعراف: ۱۰١‏ ۰0]. 
والرسول الذي يكذب على مُرْسِله [في بعض الأمورلث] مثل الذي 
يكذب في أصل الرسالةء واه عال ا بحقائق الأمورء فلا فرق بين 
[س/١1]‏ إظهار/ المعجز على يد من يذب في أصل الرسالة أو ذب فيا 
به عن مُزیله. 


















[] (س): : في دعواه (ني صادق في کل ما آخبر به عن اش فهي تدل أيضاً 
علی صدق بعض ما آخبر به عنه. 
(خ» س): بل قال فیما آخبر به عن الله. 
تعالى: في (ك) فقط (في الموه 2 
:3 أي أ 










تی . 





: واله تعالى. mM‏ : أعلم. 
: المعجز. ۱ 










الفصل السابع: أنه إذا نَبَتَ صِدْقُهِ في كل ما يُخُيِر به 

أ به عنه القرآن» فإنه قد عُلم بالاضطرار أنه ب 
» وأخبر أن القرآن كلام الله لا كلامه» ربعلا ويلا ي 
القرآن أن الله أنزل عليه الكتاب والجكمة؛ وأنە آمر! لكا أزواج نبا لا أن 
يَذْكُرْنَ ما يُثْلَى في بيوتهن من آيات الله والجكمة» وأنه امكو علی 
المؤمنین إ إذ بعث فيهم رسولاً من أنفسهم يتلو عليهم آباته ويزكيهم 
والحکمة؛ ومن المعلوم أن ما يُذْكَر في بيوت أزواج 
النبي نت ما القرآن» وإما ما يقوله من غير القرآن» وذلك هو الجکمة؛ 
وهو السُنّهَ؛ فثبت أن ذلك مما أنزله الله وأمر بذكره. 
بطاعته قي القرآن في آیات کثیر: وقال: ئن بلع 
ال کقذ آع ال زادنساه: ۰۲۸۰ وقاللشا: رات با 69 ما 
سل سای وما ع (6 نا یش عن ال ©) إذ کو إلا و ی4 
[السسجم: 4-۱ وقاللكا: وا اخ اي مش ڈو ڈو وا ېنک عه 
کارا [الحشر: ۰۲۷ فهذا وامثله ین آن اثتا اوجب ایباعه فیما یقوله 
وان لم يكن من القرآن. 

وایضاً فرسالتل اقتضت صِدْقَه قيما يُخيِر به عن اهلكا من القرآن 












لكا(سء ك): الله تعالى. (س» ك): الله سبحائه. 
(): وما آخبر اه به؛ (خ): ومما أخبر الله به. 
لا (غ» س): وأمر. 


لقا(سء» ك): نبيه عليه الصّلاة والسلام. 

لاس ك): النبي صلى الله تعالى عليه وسلم. 

(س» ك): الله تعالى. اس ۵): وقال ی . 
(س): وقال سبحانه؛ (ك): وقال 8# . 

(س»ء ك): أن اله عز شأئه. 

لتتا (س): أيضاً الرسالة. ولم يظهرها التصوير في (خ). 
لكا (سء ك): الله تعالى. 














- (5۸] 
وغير القرآن» فوجب بذلك تصديقه فيما أخبر به وإن لم يكن ذلك من 
القرآن. 

77 مم خاتم رسل الله 
جد زگرھ اچک : 





واه سبحانه آعلم: کذا في (۵): وفي (ط): وا سبحانه وتعالی أعلم؟ 
۱ والعبارة ساقطة من (خ» س). 
(س): والصلاة والسلام. 





ما بينهما ليس في (طء خ). 


7 


الفمارس 


۱ آنية الکريمة. 
00 الآيات رج ید( 
: سے الأحادیث الب 
نس الآثار. 
الشعر . 
کے ا تون 
1 آن . 
: بش المصطلحات. 
31 أسماء || ی 5 
6 الکلمات ١‏ ب 
س چ 
1 او مراجع 
5 فهرس الموضو: 
ۓ 








پش _ 


لا 


E 











طرف الابے 





فهرس الآيات القرآنية الكريمة 


ای ایت ات کی 


ن یم تش4 


اک اه تل کی 






اغیڈوا ریم ایی لن 
«ییا اش اتبدرا رک ایی تنگ 


تلا اا و نند 
تیه نئم ن ر نا رل 


تب 


ئل بوه حيرا 


را 6ے 


ا 


سورة الفاتحة 


سورة البقرة 








ات 

۹ ۷ 
۹٥۸ ۱۰ 
۹ ۲۰ 
۱۷۸ ۳۱ 
٦۹۸ ۳۸ ۲ 
۷۹ ۱۳-۰ 
۰۲۲۷ ۵۶ ۲ 
EE 

۷۳ ينكان‎ 
۷۲ ۳۹ 
U A 
۲۰۰۹ ۹ 
۷ ۳۰ 
لوف‎ NTT 
۱۷۷ Vé 
۱۳۰ ۸۷ 
Yor 110 
9۷ ۷ 
4 A 
5 ۱۳۹ 


E 
اک لا ب ال4‎ 
عل ب لا آن بام اه ن كي ن ألككار»‎ 


اخ عيبل 3 تلا لک وک با کل له 
4i‏ 









وا عه لئ کا 
کک ركه هر 


م الول يمآ أنرل إل ين مي ا 





لزي 





رقمها الصفحة 
EA ٦‏ 
۱۵۲۱ 8۷۰ 
٦ ٣۲‏ 
سح TA‏ 
13 ۷۲ 
۱1 ۹ 
WY‏ ۷۷ 
MF‏ ۷۸ 
۵ ۱۷۸۰۱۱۰۰ 
۸٦‏ ۷ 
۳٣ 1‏ 
r Ya‏ 
٦ ۳۷‏ 
۲ ۲۵۷ 

9۷ ۳ 
ا‎ 11 
۲٣٢ YY 
9۹ ۲۲۷ 
۰۸ Yor 
4۳۵۰۹ ٥٥ 
ort 

۷۸ ٦٦ 
WA ٢٦٤ 
۱۷۸-۱۷۷ ۵۶ 
۹ ۲۷۳ 
ولد‎ ۸۵ 





اسورة آل عمران 





EES 
لہ كاد لک ية بن يقت اتقاي‎ 
رز اه ت4‎ 

طف بن کر تیر لله تبون جنيب 4 


د ؤي ع ا آم عير 
ديع اه رل رک 6اا بے ا کو 


اسورة النساء 















الصفحة 
3 بد 
۳ 1۵ 
Yor A‏ 
۳ ۹ 
tov ۹‏ 
i ۷:۷۳‏ 
Yoo for ۷‏ 
۱۷ ۷۸ 
۱۳۳ 99۸ 
اقلا ۷۸ 


۵۵۵ ۱۱۹ 


"۷٥ ۲ 
۳ ٦ 
000 ۱٦۸۔٦٦‎ 
۹ ۱۷۸ 
o01 ۷۹ 
۲۵۹ ۲٥٢ ۱ 
۱۷ A 
2۰۹ oA 
He 9۹ 
۷۳۷ ۸ 
44۳ ۰4۳۱ ۸۲ 
۸۱ 

1۹۰ ۸۷ 
۲۹ ۸۷ 





نے 















یلا یک لئاس عل آل حب 





«رز کال پیت و 








اکتا لک اه یب لب که عة فا 


اقلم تا ن قنيى ول نز ما بن تقیة4 





۲۹۰ 
۲ 


2 
EU 
۷۷ 
24 
۷۸ 
1۹۰ 


1۱ 
۷ 
٦ 
۴٠ 
tor 
1 
۳۹۰ 


TA 
۹ 
۷۹ 
1۷ 
f 
Yor 


۹۱ 
۱۳۲ 
۱۳۳ 


۳۳ ء٤‎ 





طرف الآية 





و شک کے کے ان ار 
عد أي تاك الكتوت ولتت ,العذ»ه 





3 ان 





۹۱ 

















1 ۲ ۹۳ 144 
راد جتن ویس کا 3 44 لكل 
و ایی جم لک اشم بوا ۹۷ ۷۹ 
4 کی و ۳۰۰ ٤٦٦‏ 
rv ۰۳‏ 

یں 

۸٦ 8 ۶ 

1۰۰۳۹ ۶ 

Wo \or 

: 5 ۳ بو ۸ ۰۲۵۷ ۵۰۲ 

0 ر سیخ آلیثاب و لو تی4 ê‏ ۷" 

ة الأعراف 

بیس ات مہ نٹ ٤‏ ۲۵۷ ۵۰۲ 
EE‏ نك of‏ 1۹0 
۲ ۱۷۷۰۱۷ 

۲۵۷-۲۵۱ ۶0 

oor ۰۔۷۸‎ 

oor ۸٩-۸ 

۷۳۹ ۱۰۵۶6 

EE ۴ 

oro ۱1۸ 








بلق حَدين يندم زيرد 
طلۂ می تی4 


«إثما اللؤبؤت اَي ينا ذكرَ لله 


سورة الأنفال 
8 


ت ر 
سورة التوبة 








رقمها الصفحة 


-. ۸” 
E ۱۰۰ 
۳۰ 107 
"۹ ۷ 
۹ ۷ٔ 
۸ء‎ ۸۰ 
٤ 0 
9۹ Yee 
٦٦٦ ا‎ 
ro ٤ 
۳۹۱ 3 
۱۷ 14 
99۸ ۲۱-۵ 
۷۰۰ ۳۹-۸ 
Wo ۷ 
۹ 53 
۷۰ 5 
004 ۷۷ ۔۵٢‎ 
444 ۹٤ 
۲۵۵ ۲4۵ ۵ 
۵۰۲ ۷ء‎ 

41 e 
۷۹ ۰ 


۲۷ 1 











ع في تيع اليجال» 
کے ایی 
وات بن آل الیب شا اب 


مب 15 الک لا یج 


سورة یوسف 






چیه 


نا لله لله يعر 


ا انث نٹ جک ون ما جع 1 


> 


افا با إا ئم فشر , 
د نیک إلا رجالا میس إقیم ئن آنل ال4 








۷۳۹ ۱۹-۶ 
۱۹ ۸ 
tro ۸ 
1۹۶ 13 
WA ۲ 
WY 1۳-۲ 
AA ۹٤ 
۷ ۳ 
21۹۳ ۷ 
۲۷۸ ۸ 
۲ ۳۷ 
۷۳۷ اذ‎ 
WY 5 
544 1۹ 
۷۹ ۲ 
444 ۳ 
3 04 
384 3 
1۲ ٦ 
1۹۱ ۹ 


1۸۸ ٦٦11-۹ 


۲۷ ۷" 


فھرس الآيات القرآنية الكريمة 





ارت یع از 
يجار ا ا 1 













دس دا 
بك إلا رعلا م ی 
کر الد یڈ 


۲۲ 
9۰۱-4۹ 
۷۹-۷۳ 


الصفحة 





ھ۸٦‎ 
۳۰۱ 
1۹۰ 
1۹۲ 
AA 


۷۹ 


1 
4 
٥١ 


۱۷۷ 
۷ 
91 


1۹۰ 
1۳ 
1۴ 
1۹۱ 
10 
4 
۳۹۰ 
ort 
tot 
تید‎ 
9۳۵ 
1۶ 
oro 


فھرس الآيات القرآنية الكريمة 41م 









۴ — 
رقمها الصفحة 
یر عل 
۷ 2۸ 
۸ ۱۷۷ 
3 104 
٦٦ ۹‏ 
11 ۵ ۲۵۷ 
۰ ۱۷۹ 
VENT‏ ۷۳۹ 
۶۲۔۷۵۸ ۷۰۱ 
۸۱ ۷۰۱ 
44 ۷۳ 
٤۹۔٥۹‏ 31 
لد لد هب ۳ و وی رالزض4 ۲ ۳٤‏ 
کن کیٹا ہب أذ لا ينأ ۰۱۰۹-۷ 5۹۰ 
4 مر ٦ N.‏ 
کو ای ۱۱۱ 10۱ 
٥‏ 1 
1 ۱۳۰ 
۳۳ ۱۷۸ 
1۹ ۲۷ 
FY ۹‏ 
۷ ۹ 
٥ r‏ 
or‏ 15 


٣٤٤ ٥ 1 


یئ 
ألا يعم ٹھز کل لا يتيك کم ئ ول 





5 







۲۲۹ 


Yo ۱۳-١ 
ء٤‎ ۰ 1 
LEAT ۳ 

۰ 

۲۲ ٥ 4 
۹ 

۷۰۰ ھ٤9۹‎ 
۳ o 
oro ۸۹-۸ 
9۸ ۸4 
5 ٦ 
یز‎ ۲ 
4 ۷۔۸‎ 
۷ ۸ 
۳۱۱٦ ۳۲ 
۲۔1۳۲۶‎ fo 
1۳۰-۹ ۷۳ 
۷۳ ۹۸ 
۷۳ Yey 
بی‎ ۷ 


WY 











7 اس 

رقمها الصفحة 

۷۹ ۰ 

۷۹ ré 

ھ٦٦‎ 45-47 

اوا اراتا من نیک ين يَسُولٍ لا مي إل نا مق or‏ 1۹ 

للل سمل بے ایک زک بت این ۷٢‏ ۸۹ 

N VEY 

٦٢ 44 

لل نِم اليش رک پکا إن كنت تابوت 4ه لمكم ابيز 

Yt 

ج اد آل ين کر و ڪات تک ين يله ۹۱ ۱۳ 

Ves ۷ء‎ 

لاوس ينع مم أله کا کر کا لن م بي ۱۷ ۱۳۰ 
سورة 0 

م تمد ملع يلثم تو ریم .. ۶ 1۸۷ 

«اثنا التؤبب الین مامتو بإ وروي . 1۲ 11۰ 

ré ۲ 

۷۹ ۳ 

eW ۳۳ 

ا كله 


٦ ٦ 70 
۹ 1 
٣٢٢٢٢٤٤ ۵ 
۳۳ r 











عت ال ته ني ا له 
بر مان 


د 


تبعل ادلو 
تم ان بر ال .. 
۳ 
اهل تنخ عل عن تند تين ...> 
7 کم و سل زار تفه 

سورة التمل 
پھر رت ور م ف تو قق و 
وی کلت مت ا 
ای ع الکو 
نع ار بت 

















7 4 
9 ات و 


سورۃ بسي 


جر رد رتیه 
سورة العنكبوت 
جھ © كيب اقش لن ڑا كد يتنا ...> 


قهرس الآيات القرآنية الكريمة 





لے 
٠۸-۱‏ 
۲۔٢۷‏ 
۷۷-۷۰۵ 
۱۱ 
۱۹۱-۹ 
۲۱۹-۸ 
۱۔۳٢۲‏ 
٥۔٢٦۲‏ 
۸ 

٦٦۔۹‎ 
1 

۸ 

۳ 

۷ 

۳۰ 

۳۸ 
ہ٥٤‎ 
A 

٦٦ 


الصفحة 





۳ 
oro 


۱۳۰ 
9۲ 
9۳ 
Yoo 
1۸۳ 
بت‎ 


٣٢ 
۳۲ 
WE 
1۹ 


۱۷۸ 
Yo 
٣٣ 
۳٤ 
1۹ 
r 
44 


4۹٤٤٤ 0۵ 


4 
۷۳ 
۸۸ 


a 
1 
۱۷۹ 
Yor 


9۵۵ ۱۱۰۰۳۰۱ 






2 
ائ سار ی اک ہے اتا مآ 


سورة الروم 


| 





سورة لقمان 
5 ال4 
را رد رہ ت 
سورة السجدة 





ایی نتن عل تن, 4 
NE 7‏ 





ارم بر آنا شنرف اناه إل الأئض الث ز» 


سورة الأحزاب 


فا باه 


۵16-0۱۳ ۳-۷ 


18۹ f 
3 f 
AY ٤ 
۳۳ 53 
۱۳۳ ۳ 
f ۹ 


ETON ٣۷ 
۵۳۳۱۲۹۵ ۰ ۸ 
۱۳۰ ۱ 


fr 9 


۱۲۳۰۱۰۲ Fe 


۳۹۱ ۲۷ 
٣ ¥ 
A 3¥ 
4 ۱۳ 
EY ۲ 
۳۷۳ té 
144 A ۷ 
1۹ ٤ 





2 کی کا فى لون يق 
إا آم (1 رد ًا أن يَعُولَ م كن سكوك » 


سورة الصافات 
تن ان کا اکر اکن اہ 
و ینا لی یت ۰ 








م کم چ وماد مين د الأقادة 
جم کین للحت اليو ن * 


¥ 


٠٣ ۷ 


EV OF 


331 

A ۲۳ 
۷۱ 44 
۲٣۲٢ ۳۲ 
44 ۲۲-۹ 
۹ 1 
91 ٤٤-١ 
E 1 
۳۹۰ ۸۔۷۹‎ 
۲۵۷ ۲۵۵ AY 
o 

۲۷ 1۲ 
ھ٤٦‎ ۱۳ 
۱۳۲ ۰ 
oY ۱٤-١ 
tor ۸ 
۳۵۸۰۱۴۰۱ ہ٤‎ 
۲٣۲٢ Va 
۱۳۹ ¥ 


A 





غافر 





انا انت e‏ ا 
او یی تلا کت که ۶ 


42 






مت “مثا فى للبو لذي مهم 


وليه 


کن د 





2 ۲ ۷ 
4 

414 ٩ 
195 ۹ ۳ 
۱۲-۱۲۳ FA 
Ha ٦٦ 
Yor "۷ 


۹-۸ 11-10 


٢ ۲۲-۱ 
۷۰ ۳۱ 
1۰ ۳۰ 
۳۱۶ ۳۷-۳۲ 
٦٦٦ ۳۷ 
o1 ۱ 
NF ۷ 
٦٢ ۷۸ 


۵٦٥۔٦٦٥‎ ۸۵۸-۸۲ 


۱ ۲۷ہ 














7 
جع ٩‏ ما وکا هد كوم نم ...4 


وتالا جریم م 


۴ سورة الشورى 
وت ٤‏ تفر ابيع اليه 
نت 


رر 
۹ 


وک لته را یی ید تن که ین جاو 
سورة الز خرف 
۳ 





ًا اشوا 


جھ رتا ثرت لن رر متلا إا رك 
يدرت » 
۲ 





ے بد نٹ 





سورة الدخان 
ب لتب ين المتاب الئیں4 
سورة الجائية 





کر کر کا 








۳ 


1۸۷ 


٦٦٦٤٣ 


0۹ 
ort 
٤ 


۳۳۹ 

۳٤ 
1134 ۷۲ء‎ 
۷۲۰۲۰۱ 


۱۷۹ 
۱۳۰ 
۱۷ 


۱۳۳ 


۱۳۰ 


۲۹ 


۷۳ 
۳5۹ 


٦۹٤ ۹ء‎ 











طالین گا وَسَدُو عن سل له اعکل آشتلیم .. 
یر ا گنها یب رای 


شا ما اک اه تگرٹا رشرتۂ4 






ا ل ل ا غ ب 4 


سورة ق 
تا بد عبه 


EM 

زتبها الضقحة 
۷ "11 
fo» 5‏ 
۹ 584 
TAA 16‏ 
WY ۲۵‏ 
۷۔۲۸ o14‏ 
۳۰ 1۹۳ 
اکر وت 
٢ XE‏ 
A‏ ۲۹ 
of‏ 
۳۸ ۷۱ 
Yor 1۰‏ 
۷ ۵ ۲۵۷ 
۹ ۷ 
1 ۳۹۱ 
۳ ۳۹۱ 
۷ 1۳۰ 
WN 1‏ 
۱۷ 1۲۰ 
۱۱-۹ ۷۰ 
٦‏ ۳۵ 





سورة الطور 
به رب ون 
أ خم الكيش» 






سورة النجم 
راشب پت مین 3) نا سَلّ کا می 
منم یڈ الل @ ر بر نتر 








ينرق ال آکزا جا کا بت الین كنسؤز يق » 





سورة الرحفن 
ولاز سما ْنَا 
کیان ال ريخا تكذكن» 
«لذ بو مر فی تاو 

سورة الواقعة 





۷۲ ۳٣۔۳٣‎ 


o4 ۳۰ 
Yor 1۸ 
۷۳۷ اع‎ 
٤ ٦۔٦‎ 
1۳1 ۳ 
م۷۸‎ ۳ 
۷۹ ۰ 
144 FA ىك‎ 
۹ ۹ 
1۹۹ ۷-۸ 
۳۲ ۳ 
1۸ a 


۷۸ ۹ 


قهرس الآيات القرآنية 5 via‏ 
























۹_]۔- 
طرف الآية رقمها 

سورة المجادھ 

1 ينيك في َتجهَا4 1 ا۱۹۳ 

538 ۲ 

۳۲ ۱۴ 
سورة الحشر 

ا ین هل الکتب ین بترم ۲ ٥‏ 

بت القیة4 ۷ م۷۸ 

ایك وة رما تنم ا ۷ ۷۷" 

وبیش علق شيم فلو 56 يم خصاصة» 3 5 

آم تر إل الت تاقثرا بل لجخونهة ...4 eR‏ كيد 
سورة الممتحنة 

«كذ گات لك لتر ئة ن توبك تال مل ٤‏ ۳ 
سورة الصف 

رر ےت ت + ۳ 

وہ کال ی لقزموه بر بم تزارتی> ۰ مد 
سور التغابن 

(رائه کر علیۂکیغ التي تَافَکنز> ۷۔۱۸ ۹ 
سورة الطلاق 

اه ایی علق سبع سلات وم آلزش یت بن ۷۹ 
سورة الماك 

دو ع لیر 4 ۰ 0۳۲۹ ۳۵۱ 

ايف ذه 6 ۰۳۹۵ ۳۹۲ 

سورة القلم 


اکنل انیت زیت وموم رمع 





جو نیت 








رم اڈ تل کی 
ور ل عا بس القبلِ @ نا یه بای 


سورة نوح 
رت تر دم و ول شرا 
سورة الجن 
رن ا ہا 


EEE 
ط ازات ایک شا شهنا یک‎ 


زف من علقت وی 








۱۲-۱ 


۹ 


٤٤۔٤‎ 
٤٦-٤ 
٦۸-658 


۲-۳ 


۷۰ 
۷۸ 


۷" 
۷-۱ 
۱۸ 
a1 
۳۱ 
۳۱ 


1-۱ 
۱۷-۲ 





Yor 


۷۱ 


11 


4133 
۳۹۰ 


1۹۳ 


۷۷ 

۳۹۰ 

۷۳ 

۷۳ 

2۹۳ 
۱۷۹۷۸ 


۱۷۷ 
اھ 
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سورة النازعات 





جنغ أذ حك تر ات 45 











سورة عيس 
ہی لتو علقم ق 
«تثر ان رک کیں> 
سورة التكوير 
«( م قو سیر یر ...4 
سورة الانشقاق 
شوک باب جا مب 
سورة الأعلى 
نع انز ید ال 
سورة الفچر 
لاه ك الماك ما ص4 
سورة الليل 
سورة الضحی 
«رَرت میت رب ری 
سورة العلق 





۱۱-۶ 


۲۹ 


۱1۸۲ ۰۳۱۶ ٤ 


۳۱-۷ 


٦٢۔۹‎ 
۳٣۔٤٢‎ 


۲۰-۹ 
۲۰۱۹٤۹ 


AF 
٦ 


٦ 
1۹۹ 


۳۸۹ 


1۰ 


۱8۲ 
۱4 


۰۲۱۱۰۲۱۵ ٢ 
ء۲٥ ۸ء‎ 


ov 


۷۰ 
۲۹۰ 


۲۹۰ 


o 
۱۳۰ 





«لإيتب نی ...4 1-۱ 91۵ 


سورة المسد 

یٹ بدا ی تب ۱ of‏ 
سورة الإخلاص 

ئل خُر اللہ آک4 ۱ 1۸۳ 

1 ۳ 

۱۰۱۷-۱۰۱ ٤-١ 

irr 

تم ید َم بل ...4 4 Yé‏ 

لم یکی 1 کنو تکنه Yo ٤‏ 
سورة الفلق 


یں کر نا علد ۲ 1۲ 








فهرس الأحاديث النبوية الشريفة 


طرف الحديث 


(i) 

آية المنافق ثلاث: إذا حدث كذب 

أتدرون ماذا قال ربكم الليلة؟ 

أتيت النبي ي فقلت: يا رسول الله: ارض 
علي 

إذا تكلم الله بالوحي سُمع له صوت 

إذا حدثتكم عن الله فلن أكذب على الله 

إذا قضى الله الأمر في السماء ضريت الملائكة 
بأجنحتها 

إذا مضى نصف الليل - أو قال ثلثا الليل - 
ینزل اللہ کہ إلى السماء الدنيا 

أربع من كن فيه كان منافقاً خالصاً 

أسئلة هرقل لأبي سفيان عن رسول الله َة ودعوته 

أسعد الئاس بشفاعتي يوم القيامة 

اشند غضب الله على قوم 

أصدق الأسماء الحارث وهمام 

أعرذ بكلمات الله التامات من شر ما خلق 

ألا أخبركم عن هؤلاء النفر 

أمرنا رسول الله و آن نتزل الناس منازلهم 

آمرني آن لا ادع قیراً مشرفاً الا سویته. أول 
الحديث: ألا أبعثك على ما بعثني عليه 
رسول اللہ يق 

إن الله تبارك وتعالى ينزل ليلة النصف من شعبان 











الراوي رقم الصفحة 
أبن عريزة 99۸ 
زید بن خالد ۴۳ 9۰۲ 
عمرو بن مالك الرژاسي ‏ ۲۷۲ 
عبد الله بن مسعود ۲٤‏ 
طلحة بن عبيد الله ۷۰ 
أبو هريرة ۲۹ 
رفاعة بن عرابة ٣٢‏ 
عبد الله بن عمرو 1 
عبد الله بن عباس o0‏ 
أبو هريرة 1۳ 
أبو هريرة ۲۷۳ 
أبو وهب الجشمي 10 
عدد من الصحابة H0‏ 
آبر واقد الليلي شد 
عائشة 1۷ 
علي بن أبي طالب ۱۳۷ 





عائشة وعلي بن أبي 
طالب 


۳۹ 





طرف الحديث الراوي 
إن اللہ ضرب الحق علی لسان عمر وقلبه عبد الله بن عمر 
إن الله قرض فرائض فلا تضيعوها آبو تعلية الخشني 
إن الله قال: من عادى لي وليا فقد آننته 

بالحرب أبو هريرة 
إن الله قَدَّر مقادير الخلائق عبد الله بن عمرو 
إن الله لا ينظر إلى صوركم وأموالكم أبو هريرة 
إن الله يحدث من أمره ما يشاء عبد الله بن مسعود 


إن الله ينادي بصوت يسمعه مَن بَعْد > 
يحشر الله العیاد.۰. 

إن أولئك إذا مات فيهم الرجل الصالح بنوا 
على قبره مسجداً عائشة 

إن ربي قد غضب اليوم غضباً لم يغضب قبله 
مثله» آوله: أنا سيد الناس يوم القيامة 

إن عمرو بن لحي بن قمعة بن خندف هو أول 
مَنْ غير دين إبراهيم 

إن من كان قبلكم كانوا یتخنون القبور سیف 

إن لله تسعة وتسعين اسمأء مائة إلا واحداً 

إن لله ملائكة يطوفون في الطرق يلتمسون أهل 
الذكر 

إنكم سترون ربكم كما ترون هذا القمر 

إنكم لن ترجعوا إلى الله بأفضل مما خرج منه 





إنكن ناقصات عقل ودين 
إثما الأعمال بالئيات 
إنه قد كان في الأمم قبلكم محدّثون 





إني لأعرف حجراً بمكة كان يسلّم علي 
أن رسول الله ےن سأل ابن صياد: ما ترى؟.. علد من الصحابة 
أن سلیمان للا قال: لأطوفن الليلة على 

تسعين امرأة أبو هريرة 
أن الناس قالوا: يا رسول الله هل ترى رينا يوم 

القیامة أبو هريرة 





فهرس الأحاديث التبوية الشريفة 


رقم الصفحة 


٦٦ 
۲۳۷ 


٦ ۱ء‎ 
۱ 
WV: 
٦٤ 


۱۳۸ 
۲۳ 


WE 
۱۳۸ 
EV 


۷٦ 
۳۷۵ 
1 
٦٦ 
۳۹۱ 
۱۱ 
Na 
ott 


۹ 


۲٦٢ 


فهرس الأحاديث النبوية الشريغة 


طرف الحديث 





أن النبي بي آناه رعل وذکوان وعصیة» وقیه 





أنهم قرؤوا في القراء قرآناً (ألا بلغوا عنا 
قومنا؛ بأنا قد لقینا ربنا فرضي عنا وأرضانا) 
ثم رفع ذلك بعد 


أن النبي يت قرأ على المنبر (إن الله يأمركم أن 
تودوا الأمانات إلى أهلها) 

أن بهودياً جاء إلى النبي 25 فقال: يا 
إن الله يمسك السموات على إصبع 

أنت الأول فليس قبلك شيء 

الأنصار لا يحبهم إلا مؤمن 

أو لست قد أعطيت العهرد والمواثيق 

أين الله؟ قالت: في السماء 





الإيمان أن تؤمن بالله وملائكته وكتبه. . . 


(ت) 
۱ تسبيح الحصى بيدي النبي ية (انظره في: كنت 
۱ أنبع خلوات رسول الله) 
ج٢(‏ 
جاء رجل إلى النبي ية فقال: ما لقیت من 
| عقرب لدغتني البارحة 
ت 
الحلال ما أحل الله في كتابه والحرام ما 
حرم الله في كتايه 
الحمد لله الذي رد كيده إلى الوسوسة 
(خ) 
خط رسول اله ڳلا خطاًء وخط خطوطاً عن 
يميئه وشماله 








الراوي رقم الصفحة 
آنس بن مالك ۲۷۲ 
أبو هريرة 25 
عبد الله بن مسعود 44 
أبو هريرة يننا 
البراء بن عازب ۲۷ 
أبو هريرة ٦‏ 
معارية بن الحكم 
السلمي 1۲ 
آبو هريرة وصسر بن ‏ ۷۱۷ 
الخطاب 
أبو هريرة tf‏ 
سلمان الفارسي ۲۳۷ 
عبد الله بن عباس ۷ 


عبد الله بن مسعود 


e 





واچ هدس و نے 


الرادي رقم الصفحة 


طرق الحديث 





خير القرون القرن الذي بعثت فيهم 


(a) 
الدنيا حلوة خضرة‎ 
() 
ذاك صريح الإيمان. أوله: جاء ناس من‎ 
أصحاب النبي كَل‎ 
)د(‎ 
رأيت عمرو بن لحي يجر تُصبه في النار‎ 
0) 
زينوا القرآن بأصواتكم‎ 
(س)‎ 
سئل و آي الاس آشد بلاء‎ 
0 


عجباً لأمر المؤمن؛ إن أمره كله خير 
عليكم بالصدق» فإن الصدق يهدي إلى البر 
العينان تزنيان وزناھما النظر 
(ف) 
فيقول الله: یا ابن آدم أ رضی أن أعطيك الدثيا 
ومثلها معها. في خبر آخخر من يدخل الجنة 








(ق) 
قد خبأت لك قاله لابن صياد 

ك) 
كان نبي الله َة يحدثنا عن بني إسرائيل حتى 


يصبح 


كان النبي يي يعلمنا الاستخارة 
كان الله ولم يكن شيء قبله 


عدد من الصحابة ‏ 1۳۰ 


أبو هريرة 

أبو هريرة 

البراء بن عازب 
سعد بن آبي وقاص 


صهیب الرومي 
عبد الله ين مسعود +04١‏ 


أبو هريرة 


عید اه بن مسعود 


عبد الله بن عمر 


عبد الله بن عمرو بن 
العاص 
جابر بن عبد الله 


عمران بن حصين 


VE 


۲۹ 


WY 


۱۳۶ 


۱۳ 


99۷ 


oot 
1۷۸ 
11۹ 


٦٦ 


ot 


39 


fue 
۳۰۲ 





طرف الحدیث 





كدت أتبع خلوات رسول ال 3 




















)ل( 
لا ی اک ایر اکان زا ہیر 
له رغاء 1۳۹ 
لا نبي بعدي ۷ 
الزاني حين يزني وهو مؤمن بن 
لبيك وسعديك والخير كله بيديك 1۹ 
لعن الله اليهود والنصارى اتخذوا قبور أن 
مساجد ۱۳۸ 
لقد خشيت على نفسي oV‏ 
لقد ضحك الله الليلة أو قال: عجب اب TA‏ 
لکل شيء سنام» وان سنام القرآن سورة البقرة عدد من الصحابة ۷۸ 
لله أشد فرحاً بتوبة عبده المؤمن ممن أضل 
راحلته عبد الله بن مسعود 1 
لما انتهى رسول الله 5اا إلى الطائف عمد إلى 
نفر من ثقیف 28۰ 
لما قضى الله الخلق كتب في كتاب ۷ 
اللهم اي اعوذ برضاك من سخطك 1۳۹ 
لو كان نبي بعدي لكان عمر عقبة بن عامر ٦٦٢٦‏ 
لو لم أبعث فيكم لبعث فيكم عمر عدد من الصحابة ٦٦‏ 
لیدنو أحدكم من ربه حتى ليقفه عليه» فيقول: 
عملت كذا وكذا عبد الله ين عمر VA‏ 
لیس مثا من لم یتفن بالقرآن 
۳۳۵ 
(e)‏ 
ما أذن الله لشيء ما أذن لك بالقرآن آبو هريرة ۲۳۰ 
ما تقرّب العباد ٍلی الله بمثل ما خرج عنه آبو آمامة 1۰ 
ما تقولون في هذه النجوم التي يرمى بها ۵ ۲۳٣‏ 





يذكرون الله إلا حفت بهم الملائكة آبو هربرة وآبو سعید Va‏ 





ما منکم من أحد إلا سيكلمه ريه 
مثل المؤمن كمثل الخامة من الزرع 
من أحب لقاء الله أحب الله 
من آسعد الناس بشفاعتك یوم ۱ 
هن حلف على يمينء فقال: إن شاء الله 
من حلف فاستشنی» فإن شاء مضى وإن شاء 








ترك عبد الله بن عمر ۸ 
من حلف فقال: إن شاء الله فقد استثنى عبدالله بن عمر وأبو 
هريرة Yon‏ 
من ذكرني في نفسه ذكرته في نفسي أبو هريرة 1 
من نزل منزلاً ثم قال: أعوذ بكلمات الله 
التامات خولة بنت حکیم 
وآخرون 339 
(ن) 
نضر اه امرً سمع ما حديتاً فبلفه کما سمعه عبد الله بن مسعود ۳۹۰ 
و 
والذي نفسي بيده لا يقضي الله للمؤمن قضاءَ ‏ صهيب 99 
وقد وجدتموه؟ قالوا: نعم» قال: ذاك صريح 
الإيمان أبو هريرة 1۳۹ 
وهو اليوم الذي استوى فيه ربكم على العرش أنس بن مالك N‏ 
(ی) 
یا عبادي انما هي أعمالکم آحصیها لکم آبو ذر الغفاري 1۹ 
يا عدي ما يفرك؟ عدي بن حاتم ۱2۱ 


يا فاطمة بنت رسول الله لا أغتي عنك من الله 
: رسوا أغني عنك من 





Hal 
۲۷ 





قبون فيكم ملائكة بالليل وملائكة بالنهار 

يحشر الله العياد فيناديهم بصوث يسمعه امن يعد 
كما پسمعه من قرب عبد الله بن أنيس ۷ 

يخرج من النار من قال: لا إله إلا الله أنس بن مالك VY‏ 














فهرس الأحاديث النبوية الشرر 





طرف الحديث 
يدخل أهل الجنة الجنة 
يدرس الإسلام كما يدرس وشي الثوب 

يضحك الله إلى رجلين يقتل أحدهما الآخر 
يقبضن الله الأرض ويطوي السماوات بيميته 
يقول الله تعالى: قسمت الصلاة 











۲٦۸ عبدي‎ 

يقول الله تعالى: من عادى لي ولياً ۱ء ٦٦٦‏ 

يك. فدادی .۷ ۲۸ 

يمين الله ملأى لا يغيضها نفقة EA‏ 
ينزل ربنا تبارك وتعالى كل ليلة إلى السماء 

الدنيا أبو هريرة ۳ءء 

FU YEA 


ينظر إليكم أزلين قنطين فيظل يضحك أبو رزين ۲۷ 





فھرس الآثار 











فهرس الآثار 
طرف الأثر القائل رنم الصفحة 
(1) 
آدرکت مشیختنا منذ سبعین سنة. ۰. یقولون: 
القرآن كلام الله سفيان بن عبيئة 1۹۱ 
إذا قال لك الجهمي آنا أكفر برب يزول عن مكانه الفضیل بن عیاض ۳۱۲ 
[ذا قالوا للمریض: اللهم ارحمه ۷ 
ات إل السا أي ارتفع إلى السماء 2 ابن عباس وأكثر مفسري ۲۰۹ 
السلف 
سنوی اي صعد الفراء ۲ 
«اسْتَوّ» علا على العرش مجاهد ۳۹ 
إنا لنحكي كلام اليهود والنصارى: ولا نستطيع 
أن نحكي كلام الجهمية عبد الله بن المبارك A‏ 
إن هذا كلام لم يخرج من إل آبو بکر الصدیق 1 
إن هذا والذي جاء به موسى ليخرج من مشكاة 
واحدة النجاشي ۹ 
الإيمان يزيد وينقصر عمرین حبیب الخطمي 
وغيره 534 
(ت) 
تقرب إلى الله بما استطعت» ٔ۰ خباب بن الأرت ۱۹-۸ 
(ص) 
صارت الأوثان التي كانت في قوم نوح في 
العرب بعد عبد الله بن عباس 1 
الصمد السيد الذي قد كمل في سُؤدده ابن عباس re‏ 


الصمد العليم الكامل في علمه» ٠.‏ اين عباس r‏ 








طرف الأثر القائل رقم الصفحة 











8 
القرآن كلام الله ليس بمخلوق جعفر الصادق وآخرون ‏ 44۳ 
القرآن كلام الله من قال: إنه مخلوق» فهو 
كافر علي ابن المديني 1۹۲ 
ك 
كان ابن عباس يقرأ: (وما أرسلنا من قبلك من 
رسول ولا نبي ولا محدّث) عبد الله بن عباس 515 
كان من مضى من علمائنا يقولون: الاعتصام 
بالسئة نجاة الزهري We‏ 
كفى بخشية الله علماً عبد الله بن مسعود A‏ 


كيف يصنعون بلقل هر له لُک ا؛ کیف 
پصنعون بقولہ: إل آ6 َه لآ إل إل آتاہ یحی بن سعید القطان ۰ 1۸۳ 








0 
لا تستخفوا بقولھم: القرآن مخلوق ۳ 
لیس الایمان بالتمني ولا بالتحلي 11۹ 
ليس لنا أن ثتوهم في الله كيف وكيف ۲٢‏ 
(e)‏ 
ما الذين قالوا بأن لله ولداً أكفر من الذين 
قالوا: إن الله لا يتكلم علي بن عاصم 1۹ 
عثل الستة مثل سفينة نوح» من رکبها نجا مالك بن أنس a‏ 
من زعم أن «اليّمنُ عمش نت4 علی 
خلاف ما تقرر في قلوب العامة» فهر جهمي يزيد بن هارون r‏ 
من قال: نی آل لک إل إل آنا مخلوق» 
فهر كافر عبد الله بن المبارك EA!‏ 
من قال: القرآن مخلوقء فهو كافر سلیمان بن داود الهاشمي 
وأبو عبیدوغیرھما ۸۱ ۹۲٦٣ء‏ 
sr‏ 
من یخشی الله فهو عالم ۳٦۸‏ 
مه القرآن كلام الله ليس بمربوب 13 








طرف الآئر القاتل 


(ن) 
نظرت في کلام البهود والتصاری والمجوس ‏ . آبو عبید 
(ھ) 
هذه أسماء رجال صالحين من قوم نوح عبد الله بن عباس 
وا 
ولشاني في نفسي كان أحقر من أن يتكلم الله 
في بأمر يتلى سے 
ويحكم أبن يذهب بعقولكم إن هذا كلام لم 
یخرج من الا أبو بکر الصدیق 
ويحكم القرآن كلام الله ابن عيينة 
ص) 


يا ابن آدم! البلاء يجمع بيني وبینك 


4 


V0 1 
۹ 


0۷ 





قهرس الشعر 


البيت القائل الصقحة 
لولم تكن ف 
وکل کلام في الوجود کلامه 








بيه كانت بديهته تأتيك بالخبر حسّان بن ثابت  ٥٤١‏ 





ابن عربي الطائي 447: 538 


— "= 


قیرس الاعلام 





قهرس 


(i) 

TY ۱۲۵۷ ۱۹۲ :() po 
۸ لاق‎ 

الآمدي > أبو الحسن علي بن أبي 
علي بن محمد بن سالم الثعلبي 

ء۱۲٢۱‎ ۱٢١ ۲٢ :)38( إبرامیے‎ 
۰1۱٩ ۰۱۵۷ ۰۱۳۰ ء۱٢۲١ ۶ء‎ 
۵٦٦ ھ٦٦‎ ۵٦۴ ۵۳۵ ۹ئ‎ 
٦٦٦ :۱ 

إبراهيم بن أبي صالح: 77١‏ 

إبراهيم بن أبي طالب التيسابوري: ۲۱۷ 

إبراهيم بن أدهم بن منصور بن يزيد 
التميمي: 314 

إبراهيم بن إسحاق بن إبراهيم الحربي: 
85 

ابراهیم ین سیار الم ۰۱۵۸ ۰۳۷۹ 
٤‏ 4 

ابراهیم بن علي بن یوسف الشيرازي؛ 
آبر اسحاق: ۲6۳ 

إبراهيم بن عمر بن إبراهيم الجعبري: 
17 

إبراهيم بن محمد بن إبراهيم بن مهران 
الاسفراييني: آبو (سحاق: ۳۲؛ 
۷۸ 

١٦٦ ء٦٥۷٥‎ : آبقراط‎ 


الأعلام 


ابن الجوزي > عید الرحمٰن بن علي بن 


محمد 

ابن حزم >> علي بن أحمد بن سعيد بن 
0 

ابن رشد الحفید < محمد بن أحمد بن 
محمد بن رشد 


ابن سبعين > عبد الحق بن إبراهيم بن 
محمد 

أبن سينا = أبو علي الحسين بن 
عبد الله بن الحسن بن علي 

اين صياد: 647 

ابن عبد البر = يوسف بن عبد الله بن 

محمد بن عبد البر 

ابن عربي الطائي = محمد بن علي بن 
محمد بن عربي 

ابن عقيل = أبو الوفاءء علي بن 

غيل بن محمد بن عقيل 

ابن فورك > أبو بكر محمد بن الحسن 

این کاب < أبو محمد عبد الله بن سعيد 

أبو إسحاق الإسفراييئي = إبراهيم بن 
محمد 

أبو البركات هبة الله ین ملکا: ۰۸۰ 
كحك لحك كفك ۰١۱۹ء‏ ۱۹۷ء 
NV Yes‏ ميق 


أبو بكر الأعين: ۱۷ 




















فهرس الأعلام 





أبو بكر الباقلاني = محمد بن الطيب ين 
محمد 

آبو بكر الخلال = أحمد بن محمد بن 
هارون 

آبو بکر الصدین (و): ۰۱5 ۰۱۲۹ 
۶ ۰۶۲۱ ۰1۱۲ ۰1۱۶ ۱۱۵ 
۴۳ 1۸۸ ۸۸ فلو 





أبو حامد الإسفراييني > أحمد بن 
طاهر 

آبو حامد الغزالي < محمد بن محمد بن 
محمد الغزالي 

آبو الحسن الاشعري < علي بن 
إسماعيل 

آبو الحسین البصري 2 محمد بن 
علي بن الطيب 

أبر الدرداء (ؤلليه): 74 

أبو ذر الغفاري (495): 3374 

آبو الزناد: ٦٤٤‏ 

أبو سعيد الخدری (ظ*): ۲۲۸ء ۲۷۰ 

آبو سفیا ب: ۵۵۰ ٢٥٥‏ 








آبو العباس القلانسي < أحمد بن 
عبد الرحلن بن خالد 

أبو علي الجبائي = محمد بن 
عبد الوهاب بن سلام 

أبو محمد الدمشقي: ۳۸۹ 

أبو معاذ التومني: ۳۹۲) ٠٠١‏ 

أبو المعالي الجويني > عبد الملك بن 
عبد الله بن يوست 

أبو هاشم الجبائي < عبد السلام بن 
محمد بن عبد الوهاب. 


۷7 ا 


آبو الهتیل العلاف < محمدبن 
الهذيل بن عبد الله العبدي 

أبر عریرة (ظی4): ۲۲۹ء 1ك الال 
٥۵ء‏ ۲۷ء ۰۱۳۰۲ EYA‏ كلل 
٥٦‏ ۷۱۷ 

آبو واقد اللبٹي (ؤ): 517١‏ 

آحمد ین آبي طاهر محمد بن آحمد 
الاسفراييني» آبو حامد: ۰۲6۱ 
۲ء ۳٦۷ TEE YEY‏ 

آحمد بن الحین بن علي» البيهقي» أبو 
بکر: ۰۲۱۰ ۰٢٢۲ء‏ ۵۱۹ 

أحمد بن الحسین بن قسي: 70۳ 

آحمد بن حمدان بن آحمد: الورسامي 
الرازي» آبو حاتم: ۲۸۲ 

أحمد بن سعید الرباطي : ۳۷ 

أحمد بن عبد الرحمن بن خالد القلانسي 
الرازي» آبو العباس: ۰۳۱ 14۹٩‏ 
۹ ۹ءء ٦۳٦٦‏ 

أحمد بن عبد الله بن أحمد بن إسحاق بن 
موسی الاصبهاني: آبو نمیم: 
4ء ٦٦8‏ 

أحمد بن عمر بن سريج البغدادي: ۳٦۷‏ 

أحمد بن محمد بن الحجاج المروزي؛ 
أبو بكر: 777 

أحمد بن محمد بن الحسن النيسابوري» 
المعروف بابن الشرقي؛ أبو حامد: 
۲ 1 

أحمد بن محمد بن حنبل الشيباني 
(الإمام): لال ١۱ء‏ ۱۷ FY‏ 
٦‏ ۰۱۱۳ ۰۱۵8۱ ۰۱۵۲ ۰۱۷۲ 





۷۲۶ ۰۱۲۳ YY ۳ 





ع۷ 
٥ء‏ ۹ء ۲۴۳۰ء ٢۳٢۲ء‏ ٣٢۲۳ء‏ 
۲٥٢ ۲٢٢ ۰۲۶۰ ۸‏ ۳۵ 
۷۰ ۴۳۷۱ء ۰۳۷۳ ۰۳۷۶ ۰۳۷۲ 
۷ ۰۳۸۰ ۰۳۸۶ ۰۳۸۵ ۰۳۸۷ 
cE ء٤1٤٤‎ ctor cif ۳‏ 
١‏ 1۱۷ ۵۱۸ ۵۲۰ ۵۲۱+ 
۳ء ۹ء AV ۸ 1٦٦‏ 

آحمد بن محمد بن سالم البصري: 1۳۳ 

أحمد بن محمد بن عبد الله الطلمنكي 
أبو عمر: ۲۰۸ 

أحمد بن محمد بن هارون الخلال؛ أبو 
بکر: ۰۱۸ ۰۲۰۹ ۰۲۱۳ ۰۲۲۲ 
۳ ۵ ۳۸ 9۰۱ 

أحمد بن محمد بن هائئ الطائي الأثرم؛ 
آبو بکر: ۱۷ء ۲١٢‏ 

أحمد بن محمود بن أبي بكر الصابوني 
البخاري» أبو محمد: ۷۰۹ 


أحمد بن موسى بن مردويه: أبو بكر: 
€ 

أحمد بن يحيى بن إسحاق الراوندي: 
٦٦‏ 

الأخفش = سعيد بن مسعدة المجاشعي 

۰۸۰ ۰8٩ آرسطو < آرسطاطالیس:‎ 
۰۱۲۰ ۰۱۱ ۲ ۸۲ 
۰۲۹۰ ۰۱۹۱ ۰۱۹۶۰۱۸۷ ۳ 
+۳۲۸ ۰۳۱۵ ۰۳۱6 ۰۲۹۵ ۲۱ 
ء٥۸ كلف‎ ۵۱۱ ۰۳۵۷ ۲ 
۷۲۱ ت٤٤‎ OAV «OAT «Ao 

11١ :)4( إسحاق‎ 

إسحاق بن أحمد السجستائي» أبو 
یعقوب: ۱۳۲۱ ۰۵۲۲ ۵۲۳ ۵۲5 


قهرس الاعلام 





إسحاق بن إبراهيم الحنظليء ابن 
راهویه: ٣۲۰۹ ۲۰۳ ۱۱۵٩‏ 
۷ء ۳٣٣ ء۲٤٢٢ ء۲٢٢۱ ۲٢٢‏ 
1۳۱ 

إسماعیل (8ن3): ۰۲۵۷ ۱۱۵ 

|سماعیل بن عبد الرحشن الصابوني» 
النيسابوري؛ آبو عشمان: ۰۲۱٩‏ 


۳۹ 

إسماعيل بن علي بن إسحاق بن 
نوبخت: ۵۳۱ 

سماعیل بن یحی المزني: ۳٦٢‏ 





341 ٦٦٦ +۳٣۰ الأسود العضسي:‎ 

آفلاطون: ۰۱۸۲ ۱۱۸۹ ۵7۷ 0۸9 

امرژ القیس بن خجر الکندي: 1۸7 

آنبد قلیس: ۱۸۸ 

آنس بن مالك (وقچ): ۰۲۱۱ ۲۷۲ 

۱٩۱ آنکسمانس:‎ 

آویس بن عامر القرني: 1۳۶ 

ايوب بن آبي تميمة السختياني: 1۳۳ 

(ب) 

بابا الرومي: ۳۳۱ 

البراء بن عازب (5ك): ١لا‏ 

بشر بن السري» آبو عمرو: ۲۱۳ 

بشر بن عمر بن الحکم الزهراني: ۲۰۹ 

بشر بن غیاث المريسي: ۰۲۸۸ ۰۲۵۱ 
٣ء 1٩۱ ۸۸ ۲٥٢‏ 

بطلیموس القلوذي: ۵1۷ 

البغوي = أبو محمد الحسين بن مسعود 

بقي بن مخلد بن یزید القرطبي: ۰۲۰۳ 
۲۳۱ 





بلا طرخس: ۱۸۷ 





-۔ ۷ | 








تالیس: ۰۱۸۷ ۱5۰ 
الترمذي (الامام) ‏ محمد بن عيسى 


3ت 
جالینوس: ۰۵1۷ ۵41 
جبریل (12): ۰۱۲۰ ۰۲8۲ ۱۲۷ 
۰۸ء FAQ‏ ۷۱۷ 
الجعد بن درهم: ۰۲۲ ۰۲۳ ۰۳۷۹ 1۷۹ 
جعفر بن محمد بن علي (الصادق): 4٩۳‏ 
الجنید بن محمد بن الجنید الخزاز أبو 
القاسم: 954 ۲۸۹ ٠٦٦‏ 
جهم بن صفوان: ۰۱۵۷ ۱۱۰ ۱۲4۲ 
۰٩ ۰۰۲ ۱۳۷۹ ۰۳۱۱ ۷‏ 
۸ نوك FT‏ 


لج( 

الحارث بن أسد المحاسيي» 
عبد ال: ۰۳۱ ۰۳۲ ۰۲11 4۹٩‏ 
۹ء ۳۲ء ٦٦ FY‏ 

الحارث بن سعید الدمشقي: ۳۳۱ 

الحجاج بن یوسف الثقفي: ۹4٦۱ء‏ 1۷۸ 

حرب بن إسماعیل الکرماني: ٦٢٢‏ 

حسان بن ثابت (ؤ): ٤٠ہ‏ 

الحسن بن إبراهيم بن شاذان: ١١۹‏ 

الحسن بن حامد بن علي بن مروانء آبو 
عبد اش: ۲۳۲ ۱۲۲۳ ۳۹۳۴ 
۱ ۷۰ 

الحسن بن عببد الله ين المرزيان 
السيرافي» أبو سعيد: 166 

الحسن بن پسار البصري: ۰1۱۳ ۰1۳4 


554 











الحسين بن عيد الله بن الحسن بن علي 
ابن سینا: ۸٤ء‏ ۰۸۰ ۸۲ ۸6 
۹ ۰۱۰۷ ۰۱۱۱ ۱۱۸ ۱۱۳ 
۶ ۰۲۹۰ ۰۲۹۵ ۳۱ ۱۳۱۰ 
٦ء‏ ۷ء FE ۳۳٣‏ ۳۵۰ 
CTY CTY COAT 1٤ ۲‏ 
۲ ۰1۷ ۰۷۲۱ ۷۲۳ 

الحسين بن علي بن آبي منصور: 5۲۹ 

حسين بن محمد النجار: 319/1 ٦۷٤‏ 

الحسين بن محمد بن آحمد المروروذي 
(القاضي): ۳۸۸ 

الحسین بن مسعود بن محمد الفراء 
البغوي: ۲۰۹ 

الحسین بن منصور بن محمي الحلاج: 
or.‏ 

حفص القرد: ۳۷۱ 

الحکم بن محمد الطبر: 

حماد بن أبي سليمان: 

حماد بن زيد بن درهم الأزدي: ١٥۱ء‏ 
۷۳ء ٠٦٦‏ 








2 





حماد بن سلمة بن دينار: 188 
حمد بن محمد بن إبراهيم الخطابي+ أبو 
سلیمان: ۵۰۰ 
حنبل بن اسحاق بن حنبل: ۰۲۰5 
E ۲‏ 
حيان بن حصين الأسديء أبو الهياج: ۱۲۷ 
تن 


خالد بن عبد الله القسري: ۲۲: 1۷۹ 
خباب بن الأرت (5كه): 14 
خویلد (ۓچا): ١١٥۷‏ ٤٥٤۵ء‏ 





ا ب 


الخليل بن أحمد الغراهيدي 
1-۹ 





(د) 
داود (ئ): ٦٦٦‏ 
داود بن علي الأصفهاني (إمام 





الدجال: 194 
دلف پن جعفر الشبلي: ۵۸٩‏ 
ديمقراط 

۹ء كك 


)د( 
الرازي > أبو بكر محمد بن زكريا 
الرازي = أبو حاتم أحمد بن حمدان بن 
أحمد الورسامي 
الرازي > أبو حاتم محمد بن إدريس بن 
المنذر بن داود 
الرازي < آبو زرعة عبید ال بن 
عبد الكريم بن يزيد 
الرازي > أبو عبد الله: محمد بن 
عمر بن الحسين 
الرازي 
أبي حاتم محمد بن إدريس 
رزق الله بن عبد الوهاب التميمي: 519 
رفاعة بن عرابة الجهني (خلله): 75٠١‏ 
)0 
ن الهنیل التميمي: ۰۳۲۵ 7۱۳ 
زهیر الاثري: ۳۹۲ 
زید بن خالد الجهني (ول): ۲۳۳ 


زینون: ۱۸۹ 





ری دید یرک با 





دیموقریطس: ۰۱۸۹ 








(س) 
ساعوریون: ۱۹۰ 
سعد ین علي الزنجاني؛ آبو القاسم: 
Vet ٤‏ 
سعد بن علي ين الحسين العجلي: ۲٤۳‏ 
سعيد بن مسعدة المجاشعي» الأحفش + 
1۳ 
سعید ین المسیب ین حزن: ۰۲۱۳ 71۷۹ 
سعید بن منصور بن شعبة الخراساني: 
۳۳۱ 
سفیان بن سعید ین مسروق الشوري: 
1۷٦۹ ۳۱ ۰‏ 
سفیان بن عبينة الهلالي: ۰۲۸۰ ۰4۸۸ 
۹ لقع 
سقراط: ۰۱۸۲ ۵7۷ همه 
سلمان الفارسي (طظ۵ك): ۰۲۳۷ 1۳۶ 
سلمان بن ناصر بن عمران الانصاري: 
۷۲ 
سلیمان (19): ۰۲۵۸ 1۱۵ 
سلیمان بن آحمد بن آیوب الطبراني؛ 
مس 





۱ سليمان بن الأشعث (الإمام آبر داود): 


۷ ۳ fT 

حرب الواشحي: ۲۱۳ 

ن سعد الباجي؛ آبو 

لید: ۰۲۰۱ ۰۳۹۳ ۷۰۲ 

داود الهاشي: 1۸۱ 

سلیمان بن مهران الاسدي: الاعمش: 
1۸ 





السُهْرَوَرْدِي > يحيى بن حبش بن 
أميرك 


فھرس الاعلام 


سهل بن عبد اللہ التستر: 
سيبويه >< عمرو بن عثمان + 





٠۳٣ ۸ : 


کي 








(ش) 
شعبة بن الحجاج العتكي» آبو بسطام: 
1۷۹ 
شیب (39): ۲د۵ ٠٦٦‏ 
شعیب بن آبي حمزة: ٤۲۷‏ 
(ص) 
صاحب مدین : ۲۵۷ 
صاحب پس: ۱۲۹ 
صالح (): ۵۵۲ ۵14 
صدقة بن الحسین بن الحسن آبو 
الفرج؛ ۵۱۸ 
صفية عمة رسول الله (و8): ٤۳١‏ 
(ض) 
ضرار بن عمرو الکوفي: ۰۳۷۱ 4۷7 
(ط) 
طليحة بن خویلد الاسدي: ۳۳۱ 





طيفرر بن عيسى البسطامي» آبو یزید: 
۸۹ 
ع( 
عائشة: (چ): ۲۷۳ AT EY‏ 
WT‏ 


عامر بن عبد الله بن عبد قیس: 5۳6 

العباس بن عبد المطلب (5فك): 875 

عبد الحق بن إبراهيم بن محمد بن نصر 
الرقوطي» ابن سيعين: ۰۳۳۱ 
۲ الاقف ۲۵ CTA‏ 
۳٣ء ٦٦٦‏ 








عبد الرحمن بن إيراهيم بن عمرو 
(دحيم): ۲۰۳ 

عبد الرحغن بن أبي حاتم محمد بن 
إدريس بن المنتر الرازي؛ آبو 
محمد: ۲۰۳ 

عبد الرحمن بن أحمد بن عطية العنسي 
الداراني» أبو سليمان: 514: 
۱ء TT‏ 

عبد الرحمٰن بن عفان: ٦:۸۸‏ 

عبد الرحمٰن بن علي بن محمد بن علي+ 
ابن الجوزي» آیو الفرج: ١١۸‏ 

عبد الرحمٰن بن عمرو الأوزاعي؛ أبو 
عمرو: ۰۲6۰ ۰۲۳۱ 1۳۳ 

عید الرحدن بن القاسم العتقي: ۳٦٣‏ 

عبد الرحیم بن عبد الکریم القشيري؛ 





آبو تصر: 16۱ 
عبد الرزاق بن همام بن نافع الصنعاني: 
۲ 


عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب 
الجباني أبو هاشم: 474 

عبد العزيز بن جعفر بن أحمدء أبو 
بکر: ۰۲۰4 ۱۲۳۳ AF FA‏ 
۸ ۵۰۱ 

عبد العزيز بن الحارث بن أسد بن الليث 
التميميء أبو الحسن: ۱۳۹۳ 
۸ء Vso Vt‏ 

عبد العزيز بن يحيى المكي الكناني: 
tor‏ 

عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك 
القشيري: آبو القاسم: ٦٦ ٣۲‏ 

عبد الملك بن حبیب السلمي: ۳5۷ 


۷۷۰ ای 


عبد الملك بن عبد الله بن يوسف» 
الجويني؛ آبو المعالي: ۲۹ء +٤٦۷‏ 
۲۰٢ ۸۷‏ ۳۰۷ ۳۰۹ ۳۸۸۹ء 
۴ ٤٤ء‏ ۳۲ ۳۸ء ٦٤9‏ 
٦ت‏ ۷۰۲ ۷۰۹ ۷۱۰ 

عبد الواحد بن عبد العزيز التميمي: 
۸ھ 

عبد الوهاب بن عبد الحكم الوراق: 
r‏ 

عبد الله بن أحمد الزاذقاني» أبو بكر: 
۲۱ 

عبد الله بن أحمد الكعبي» آبو القاسم: 
۳ 

عبد الله بن أحمد بن حثبل: ۱۸ء 
٤ء ۲۳٣‏ 

عبد اله بن انیس (ؤلك): ۲۲۷ 

عبد الله بن ثوب الخولاني» أبو مسلم: 
ی٣‏ 

عبد الله بن الزبير الحميدي: 717١‏ 

عبد الله بن سعيد بن لاب أبو محمد: 
FA ۲۰۱ ۳٢٣ ۹‏ ۲۳۹ء 
۷۶ ۰۳۷۵ ۰۳۷۸ ۰۳۸۲ ۰۳۸۳ 
۳۸۶ ۳۸۵ ۳۹۳ عقف لاحم 
٤ء‏ ۸ء ۹ كنف ۵۰۹ 
WY f‏ 

عبد الله بن طاهر بن الحسين (الأمير): 
۷ء ۲٢٢‏ 

عبد الله بن عباس (ؤزه): 215 11715 
۹ ۰۳۳ ۰2۳۷ 1۱1 

عبد الله بن عمر بن الخطاب (ؤ): 
۸ء W۹‏ 


فیرس الاعلام 


عبد الله بن عمرو بن العاص (45ه): 
FY‏ 

عبد ال بن عون بن آرطبان: 1۳۳ 

عبدالله بن المبارك: ۰۱00 ۰۲۱۸ 
۹ء FE‏ ۳۹۳+ ۸۸ء ۸۷ء 
٦٦٦ ١‏ 

عبد الله بن محمد (ابن اللبان) 

عبد الله بن محمد بن جعفر الأصبهاني» 
آبو ۱ ۲١٢ ٤‏ 

عبد الله بن محمد بن عبد الله الجعفي : 
۲٢‏ 

عبد الله بن محمد بن علي ين محمد 
الأتنصاري» الهروي:: ۰۱۳۱ 
٥ء‏ ۸ ۳۹ ۵۰۱ 

عبد الله بن مسعود (#5د): 0715 
۹ء ٢۲ء‏ ۲۷۴۳ء ۵٤٤٤٤‏ 
۵۰ء ۸٦ء TF‏ 

عبد الله بن وهب بن مسلم الفهري: 
51 

عبد بن حميد الكسي: 70 

عبيد الله بن سعيد الوائلي السجزيء أبو 
تصر: 60۰ ۷۰۵ 

عبید الله بن عبد الكريم بن يزيد بن 

فروخ الرازي؛ أبو زرعة: ۲٢٢‏ 

عبید الله بن محمد بن محمد بن حمدان 
العکبري (ابن بطة): ۲۰۸ ۳٦۸‏ 

عثمان پن سعید الدارمي: ۰۲۰۸ 144+ 





2۹: 








۳٣ء ٦‏ 
عثمان بن عبد الرحمن بن عثمان بن 





الصلاح آبو عمرو: ۰1۶۱ ٤٦٤٦ء‏ 
۳ء ٠٦٦ ٤‏ 


فیرس الاعلام 





علمان بن عفان (ظ): ۳۷۶۵ء ٦٦٦‏ 

عدي بن حاتم (5): 191 ۲۷۵ 

عطاء بن أبي رباح: “511 

عکرمة: ۲۲۹ 

علي بن أبي بكر بن عبد الجليز 
المرغيناني : 14۰ 

علي بن آبي طالب (89): ۰۱۲۷ 
۰۶ء ٦٦٦‏ 

علي بن أبي علي بن محمد بن سالم 
التعلبي الآمدي؛ أبو الحسن: 274 


۱۲۲ لكل‎ ۱۷١ AT ۸۸ 
۳٣٣ ۳٣۹ ۴۰۸ ۱۷۵ ۳ء‎ 
٠٥٥ ء8٤‎ ٦ 

علي بن أحمد بن سعید بن حزمء أبر 
محمد: ١١٥:٦٥٥‏ 

علي بن إسماعيل بن إسحاق الاشعري» 
أبو الحسن: ١ل‏ ۳۲ء ۱۷۱ء 
۷۲ء YEY Ye YoY‏ ۳۰۸ 
۳۷٣ ۰‏ ۳۷۲) ۴۳۷۷ء ۳۷۸ 
۲ ۸۳ء ۳۸۵ ۳۸۵ ٥٤٤‏ 
٦۷٤ EW fof ctor‏ ۷۵ 
۹ ۹ دی ٤ف‏ ۰۹یف 
۷ء FY ۵٥٢ ۵٥٢ ٢۸‏ 
1۹1 ۰۲ ۷۰۸ ۷۰۹ 

ن الحسن بن هبة الله بن عساكره 

بو القاسم: ۳۷۷ 

علي بن الحسين بن علي ب 
۹ 

علي بن عاصم الواسطي: 1٩۲‏ | 














علي بن عبد الله المديتي: 447 


۳ 

علي بن عبيد ال بن نصر الزاغوني؛ آبو 
الحسن: ۲۳۹ ۵۰۰ ۷۰۲ ۷۰۹ 

علي بن عقيل بن محمد بن عقيل 
الحنبلي؛ أبو الوفاء: ٦۸ء‏ ۸۷ء 
۸ء ۲۳۹ ONA sors‏ نكل 
۱ ۰۷۰۲ ۰۷۰۷ ۷۲۰ 

علي بن عیسی: ۲۲۲ 

علي بن محمد بن العباس الترحيدي؛ 
آبو حیان: ۰18۳ ۰16۸ 1۵۰ 

علي بن محمد بن مهدي الطبري: ۳۲ 

علي بن محمد بن موسى بن الحسن بن 
الفرات: 66 

عمر پن الخطاب (وق): ۱۳۷4 ۱۵۲۰ 
فحت الك كلك كلت e‏ 
۳ء ۷۸ء ۱۸۵ ۷۱۷ 

عمر بن عبد العزیز: ۰1۰4 ۷۸ 

عمر بن علي بن المرشد بن علي (ابن 
الفارض): 0۳۰ 

عمران بن حصين (وَيه): ۳۰۱ 

عمرو بن دینار الجمحي: 1٩۱ ۰4۸٩‏ 

عمرو بن عبید بن ياب التيمي: 1٩۰‏ 

عمرو بن عشمان بن قنبر (سيبويه): 

٦٦٦ ۹ء‎ 





عمرو بن عشمان بن گرب بن غضٌص 
المکي: ۳5۸ 

عمرو بن لحي بن قمعة بن خندف: 
ليل 





عمير بن حبيب الخطمي (ضكه): 774 


ہے | ۷۷۲ 


عیسی (93): ۰۱۱۹ ۰۱۲۰ ۰۱۲۱ 
٤ ۷‏ 4۹۵ ٥٥٦۵ء‏ ٦۰٦1ء‏ 
دلت ۸٦ء TAA‏ 1۹۴٦ء‏ ۷۱۴۳ء 


۷ 
)غ( 
الغزالي >> أبو حامد محمد بن محمد بن 
محمد 
غشتکین: ٦4۲‏ 
(ف) 


فاطمة بنت رسول ال (یا): 1۳۲ 
فرعصون: ۰6۰ ۰۱۱6 ۱۳۱۳ ۰۰۱ 
1 ۸۴ء CEA EAE ۸٤‏ 
٣ء‏ ۵۱۳ ۱۵1۲ 1۲۵ ق٦٦ء‏ 

تھی 


الفضیل بن عیاض: ۰۲۱۱ ٣۲٤٢‏ 
۹ء ۱ء ٠۳٣‏ 


فیٹاغورس: ۱۸۹ء ۱۹۰ء ۳٣۷‏ ۵۸۷ 


(ق) 
قارون: ٢٥٥‏ 
القاسم بن سلام البغدادي؛ ابو عبید: 
۸۲ 1۹۳ 
(۵) 
کسمایس : ۱۸۸ 
ر( 
لقيط بن عامر» أبو رزين (5هه): 7517 
لوط (482): 4ه 


لوقیوس: ۱۸۷ 
اللیث بن سعد الفهمي: ۰16۱ ٩۳۳‏ 


رس الاعللام 





(e) 

المآمون (الخلیفة): ۰۳۸۰ 1٩۱‏ 

الموتمن بن آحمد الساجي: ۲۶۲ 

مالك بن أنس الأصبحي (الإمام): 
٥ء ٤٤‏ مض ۳۷۷ ۳۹۴۳+ 
٥٤ء‏ ۱۳ ٦٦٦١ء To TIFF‏ 
7 7۷۹ 

المتوکل: ۱۶ 

متى بن يونس (الفیلسوف): 126 

مجاهد بن چبر المخزومي: ۲۰۹ 

محفوظ بن آحمد بن الحسن؛ آبو 
الخطاب: ۷۰۶ 

محمد (رسول الله ل): ۰۸ ۰۱6 ۲۰ 
۳ء e‏ ۳۹ء فى لك عقن 
۷ ٣ء‏ ۰۱۱۶ ۰۱۲ ۰۱۲۷ 
۸ء ۱ +۲٦٦ ۰۲۱۵ Jos‏ 
Ye ۸‏ ۰۲۲۱ ۰۷۲۵ ۰۲۲۱ 
۷ء ۸ء ۲۲۰۹ء ۰۲۳۱ ۰۲۳۷ 
۲ء ٣٥٢ CFE ۲٤۸ ٢٤٢‏ 
۱ء ۰۲۵۳ ۰۲۵۸ ۰۲۲۰ ۰۲۱۳ 
۲٦۸ ۰۲۲۷ ۰۲۱۵ ۶6‏ ۲۹۹+ 
۷۰ ۷۱ء ۰۷۷۲ ۰۲۷۳ ۱۲۷۶ 
۵۶ ۰۲۷۰ ۰۲۷۸ ۰۳۰۱ ۰۳۰۲ 
۷ ۰۳۱۷ ۰۳۲۹ ۲۳۰ ۳۹۶ 
۵ ۱۳۷۰ ۱۳۷۲ ۱۳۷۷ ۱۳۸۱ 
۸ ۰۳۸۹ ۰۳۹۰ ۰۳۹۱ 180۰ 
۷ ۸ ۲۹ ۳۱ ۲۵ 
EE EET EFA EFT‏ ۹٤٦1ء‏ 
EVV ۷ ۰‏ ۰۱۷۲ی ۵۰5 
۹ اف ۳۷ف ٦۳۹‏ ٤ی‏ 








COs COE COA ۵١٤ ۲ 





الاعادم 


۳ ٥٥۵ف‏ ٥٥ھ‏ ۷٥ف‏ ۵۵۸ 
۹۹ء ۵ ۵۸۲ ۹ CTV‏ 
٩ ۸‏ ۰۱۱۱ ۰۲۱۲ كلت 
۰ء ٦ت‏ ۳۰ت ٥۳ت‏ ٣٣ت‏ 
۶ ٦٥٦٦ء‏ ٦۷٦٦ء‏ ٦٦٦ء‏ لكت 
٦٣ء‏ ۳٦ء‏ ق٦1 ٦٦۷‏ ۸ت 
فكت الات ٤۷ت EWA CWT‏ 
١۸ت‏ ۸۷ت ۸۸ کت 
۳ء ۲ء ۷۱٦‏ ۱۷۱۷ ۱۷۱۹ 
۷ء ۰۷۲۳ ۰۷۲ ۰۷۲۵ ۰۷۲۷ 
۷۸ 

محمد بن إبراهيم بن المنذر النيسابوري : 
٢‏ 

محمد بن أحمد بن عبد الله بن محمد 
الفاشاني المروزي؛ أبو زید: ۳٦۷‏ 

محمد ین آحمد بن محمد الاصبهاني: 
آبو منصور: ۲۱ 

محمد بن أحمد بن محمد بن رشد 
(الحفید): ۰۱۵۹ ۰۱۹۳ ۱۱۸۶ 
٠٦٦ TEY FFE ۳۳۳ ۷‏ 

محمد بن أحمد بن محمد بن يعقوب بن 
مجاهد الطائي آبو عبد الله: ٠۳۲‏ 
۹ 

محمد بن إدریس الشافعي (الإمام): 
۹ء ۷۲ء للك TEY YE“‏ 
۵ ۳۷۱ ۳۷ء ۰۳۹۳ ۷۷: 
۶۵ء ۹۹ FY‏ لكك ٦۹۷‏ 

محمد بن إدریس بن المئلر بن داود بن 
مھران الرازي» آبو حاتم: ۲٤٢‏ 

محمد بن إسحاق بن إبراعيمء السّرّاج: 
٦٦‏ 





EE 
محمد بن إسحاق بن خزيمةء أبو بكر:‎ 
٦5٦ ء٥١‎ ۲۳٣ ء٥۰‎ 











محمد بن إسحاق بن محمد القونوني: 
9۳۰ 

محمد بن إسحاق بن محمد بن یحیی بن 
مندهء آبو عبد اللہ: ۲۰۷ 

محمد بن إسحاق بن یسار المطلبي: 
۱۳۰ 

محمد بن إسماعيل بن إبراهيم البخاري 
(الإہ.سام): ۲۰۹ ۲۱٢‏ ٢۱۲۷ء‏ 
۷ء ۲ ۰۱۳۰ ۱٢۲۳ء‏ ۳۲٣۲ء‏ 
1۱ء كل لحف كلك GEA‏ 
۸۸ء cor) EATEN‏ 4۹٦٦ء‏ 
٦‏ 

محمد بن إسماعيل بن جعفر: ۷۲۳ 

محمد بن جریر الطبري: ۲۰۴۳ 

محمد بن حبان بن أحمد بن حبان 
البستي» أبو حاتم: 88٠‏ 

محمد بن الحسن (ابن الھیٹم): ۱٥۸‏ 

محمد بن الحسن بن فورك» أبو بكر: 
EAA ۳‏ ۷۰۷۰۸ 

محمد بن الحسين بن عبد الله الآجري. 
آبو بکر: ۲۰۷ 

محمد بن الحسين بن محمد بن خلف+ 
القاضي أبو يعلى: ۰۲٩‏ ۰۱۳۷ 
۰۱ ۰۳۳ ۰۲۳۶ ۲۳۸ ۳۳۹ 
۸۹ء ۳۹۳ ۹۸ء CITA cass‏ 
۷۰٢١ ٢‏ ۷۰۹ 

محمد بن الحسین بن محمد بن موسی 
السلمي: آبو عبد الرحفن: ۳۹۹ 









ENS‏ ھی وء 
۸۶ء ۲۸۳ YAT‏ 


محمد بن الطيب بن محمد الباقلاني» 
آبو بکر: ٠٣‏ لاسن ۱۳۷ء ۲۵۲ 
۳ء FEE‏ ۳۸ ۷۵ ۵۱۹ 
۲ ۰۱۳۳ 5۳۸ ۰1۷۳ ۰۷۰۸ 
۹ء ۷۰۰ 

محمد بن عبد الرحیم بن محمد 

۳۰۸ : 





محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه 
(الحاکم)ء أبو عبد الله: 715 


محمد بن عبد الله الصيرفي» أبو بكر: 
۳۷۰ 
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٤ 

مین کاک کر اہو 
الحسن: ۰۲۳۹ ۲۸۲ 

محمد بن عبد الملك بن محمد بن 
طفیل: ٦٦٦‏ 

محمد بن عبد الوهاب الجبائي» أبو 
علي: 404 

سک بن مان بن پس+ ۴۴ 

محمد بن علي بن الطيب البصريء أبو 
الحسین: ۱۳۰۷ 1۷6 

محمد بن علي بن عطية المكي» أبو 
طالب: ورف ۱۴۳۲ء ۳۳ 
1ء W1‏ 


محمد بن علي بن عمر بن محمد 
العميمي المازري: آبو عبد الله: 
۰ لقف ۹۹٦٦ء ITA‏ ٤۱ء‏ 
٥٤٥ 8 ٥‏ ۷۰۰۲ 

محمد بن علي بن محمد بن عربي 
الطاني: ۱۱۰۰ ۰۱۲ ۱۵۲۹ 


٦٦٦ ٦٤٦٦ ٦٦۸ ء1٢ ۹ء‎ 


محمد بن علي بن ومب (ابن دقیق 
العید): ۲۸۵ 1۷۸ 

محمد بن عمر بن الحسين بن الحسن بن 
علي الرازي؛ أبو عبد الله: 239 
٤‏ ۳۹ ۱۷ء ١ف‏ ١ف‏ ۹ف 


٣ء‏ یں AY‏ می کی ۸۷ 


۱۱۸۳ ۰۱۷۵ ء۱٦٦١‎ ۱۵4 ۸ 
:۳۰۳ ۸ ۷ 
ce 
T44 
(٤۳٣ 
iê 
VT 


۱۲۸۰ ۶ء‎ 
۸ ۷ 
٣۳۳٣ ۹ء‎ 
۰۳۰۳ ٥ 
ء٦٤‎ EY 
EA ۸ء‎ 
۵۰۵ ۹ 


محمد بن عیسی 

محمد بن عیسی بن سورة الترملي 
(الامام): ۰۱۵۱ 1۲۷ 

محمد بن کرام أبو عبد الل: ۱۳۷۸ء 
EW ctor‏ 

محمد بن محمد ين الحسن (التصير 
الطوسي): ۰۸۹ ۰۳۱۲ ۱۳۲۸ 

محمد بن محمد بن طرخان الفارابي: 
۸ء ۲۱۹۰ء ۳۱۷ ۵۷۲ كوف 


ء٦‎ 
۱ء‎ 
٤ 
ء٤٤‎ 
EVV 


۳۱۷ 
۲ 
٢ 
ttf 
EN 


۰ء ۳۷ 








۷۲۰ ۰ 


فھرس الاعلام 





محمد بن محمد بن محمد الغزالي: أبو 
حامد: ٦٦ ٦٦‏ ۱۹ء ۸۷ ۹۴ء 
۵ء ۰۲۲ 
۹ء ۳ت ۸ت کات CIV‏ 
۴ ۰۱۲۵ ۰۱۲۱ ۰1۲۷ 1۲۸ 
۱ ۰۱۳۲ ۰۱۳۸ ۰۱۳۹ 14۲ 
٠٦ 1۵۰ ۰۸8۷ 8 48٤‏ 

محمد بن محمد بن محمود الماتريدي» 
آبو منصور: ۲۰٢‏ 

محمد بن محمود بن محمد الأصبهاني» 
أبو عبد الله (مصئّف الأصبهانية): 
“١۰ اا٦ ۳٣ ۹ ٤‏ 
«ot‏ لاف ۹ف ات AF‏ 
Not ٦‏ ۳۹۲ ۱۳۹۷ ۵۱ 
۱ ٤٤81ء 1٤۸‏ ۱۸۷۱ ۷۱ 
لبف نلف ۵۳۷ ٦۹8‏ ۱۷۱۲ء 
۷۰۲۷٢‏ 

محمد بن مسلم الصالحيء أبو 
الحسين: ١١٥‏ 

محمد بن مسلم بن عبد الله الزهري: 
۹ء We‏ 

محمد بن مقاتل المروزي» أبو الحسن: 
1۸۱ 

محمد بن المنكدر بن عبد الله القرشي: 
۸۹ 

محمد بن هارون الوراق» أبو عيسى: 
۸٦‏ 





محمد بن الهذيل بن عبد الله العبدي» 
(العلاف)» آبو الهنیل: ۰۱۰۷ 
۰ ۰۳۱۱ ۰۳۱۲ ۰۳۷۹ 6۱۸ 
1۹۰ 


| ۰8۷۵ ۰۳۷۰ ۶ 








محمد بن الهيصمء أبو عبد الله: 2185 
۷ 

محمد بن الوليد بن محمد بن خلف 
الطرشوشي: 14۱ 

محمد بن يوسف بن معدان الينا: 393 

محمد بن يونس بن محمد بن منعة: 
HY‏ 

محعود بن أبي بكر بن أحمد الأرموي: 
Ao‏ 

محمود بن عمر الخوارزمي؛ أبو 
القاسم: ٦٤٤‏ 

المختار بن أبي عبید الثقفي: 71١١‏ 

مروان بن محمد (1 1۷۹ 

مسعر بن کدام بن ظهير الهلالي: 4/4 

مسلم بن الحجاج بن مسلم القشیري: 
۰ 4 ۷۱۷ 

مسیلمة الکذاب: ۰۱۵ ۰۳۳۰ 1۱۰ 
۸۱ء Va VIE‏ 

معاوية بن الحكم السلمي (ط): 11١‏ 

معاوية بن عمار بن أبي معاویة الدهني: 
1۳ 

المعتصم (الخلیفت): ۳۸۰ 

معروف بن فیروز الكرخي: ۰1۲۹ ٩۳۱‏ 

مقاتل بن سلیمان بن بشیر الاژدي: 








موسی (382): ۰۱۲ ۰۲۰ ۰۲۳ ۰۱۲۰ 
۱ ۲ ۰۲۲۳ ۰۱۲6 ۰۲8۷ 
۹۲ء ۲۸ء ٦٤٤ ۳۳۰ ۳۱٣‏ 
۹ء ۸۸ء ESE CEY‏ ۵۳۵ 





کا 
۹ء ۳١ف‏ ۳ص ئ٥٥ ۵٥٦‏ 
۷۰ء عل فلت 1۸ء كلك 
۹ مكحت لاحت ۱۸۸ ۸۹ء 
۰ 1۹۲ ۳ات ۷۰۰ VTE‏ 


۷۳ 
موسی بن علي؛ سراج اللین: ۲۸۲ 
(ن) 
۸ء ۸۷ 





النظام < إبراهيم بن سيار 

النعمان بن ثابت (الإمام آبو حتیفة): 
٥ء‏ ۳۱۵ ۰۳۷۲ ۰۱۱۳ ۱۳۱ 
Vet We‏ 

تعيم بن حماد بن معاویة: ۱٢۲۳ء‏ ۲۳۲ 

١٥٥ النمرود:‎ 

ء۵٥٦٦‎ ن٤‎ ٣ :)4( نح‎ 
٣٦ ۱ء‎ 


(ه) 
هارون (:29): ۹٦٥۲ء ٥٦٦۹‏ 
هامان: 91۳ 
مرقل: ٥٥٥ ٥٥ ٠٥٥‏ 
ہشام بن الحکم: ٤٦٤٤‏ 
هشام بن عبد الملك الطيالسي» آبو 
الولید: ۰4۸۲ 1٩۳‏ 
هود (ثلئلة): 514 





(و) 
الوالبي < هرمز مولی بني والبة: 2۲۳ 
ورقة بن نوفل بن أسد بن عبد العزی: 
4 ۵۵۰ 3۸۷ 





قهرس الاعلام 
نیس ي 


وکیع بن الجراح الرژاسي: ۶۸۳ 

الولید بن سلم: 2۲۷ 

الولید بن المغيرة المخزومي: ۷۷ 

(ي) 

یحبی بن حبش بن أمیرك الحْهَرَوَزْدي: 
۹ء ۷۴٦۱ء‏ ۰۳۱۱ ۳۳۱ ۵۷6 

یحبی بن زیاد بن عبد ال (الفراء)ء آبو 
زكريا: ۲۱۱ 

یحیی بن سعید القطان: ۰:۸۳ 3۸۰ 

یحبی بن شرف بن مري النووي: 18۱ 

یحبی بن محمد العنبري: ۲۱۷ 

يزيد بن هارون بن زاذي: ۲۱۳ 

تقوب یل : 1۱5 

يعقوب بن إبراهيم بن حبیب الأنصاري؛ 
آبو یوسف: ۱۵5 ۳5۵ 

یعقوب بن ٍسحاق بن بختان: ۲۲۳ 

يوسف بن أسباط بن واصل: 51/8 

يوسف بن عبد الله بن بندار الدمشقي: 
54 

يوسف بن عبد الله بن محمد بن عبد البر 
النمري» أبو عمر: ۰۳۷۰ ۰۵۰۱ 
1۱ 

یرسف بن موسی العطار الحربي: ۲٢٢‏ 

یوسف بن موسی بن راشد القطان: 











YY 
يوسف بن يحيى البويطي:‎ 
834 پرنس‎ 


يونس بن عبيد ين ذيثار العبدي: ٥٣٣‏ 





6 





فهرس الؤِرّق والطوائف والقبائل 


۱۳۰۷ ۰۲4۲ ۰11۰۱۷ الاتمت:‎ 
:۵۱۷ ۰4۹۹ ۰۳۷۶ ۰۳۷۲ ۶ 
۷۰۵ ۵۴۳ ۵٥٥ ۸ 

الائمة الاربعة: ۰۱۵6 44٩‏ 

أئمة الإسلام؛ أئمة النْین: ۰۱۵۵ 
٦ء NA‏ ۱۸۵۸ء ملك EE‏ 
۹ء ۳۷۳ ۲۸۰ 

آئمة الإسلام والسنة 9 

آئمة الاشاعرة: 4۷۵ 9۱۹ 

آئمة امل الحدیث: ۰۳۰۹ 9۱۷ 

أئمة هل السنة والحدیث: ۱۸۵ 

آئمة أھل السنة: ۳۴۸۷ء ٤٤٦۔‏ 

أئمة اھل الکلام: ۳۱٣‏ 

آئمة اھل الملل: ۳۳۲ 

آئمة الحدیث: ۱۳۸ 

أثمة الزهد والتصوف: 1۷٤‏ 

أئمة السلف: ۰40۳ 1۰4 

آئمة السنة < أئمة السنة والجماعة: 
۳ ۸۳۹ علق كلاق 
٦۷٦ ۰ ۷‏ 

أثمة الستة والحدیث: ۵۳۱۰ ۳٦٣‏ 

أئمة السنة والحدیث والفقه: ۳۷۳ 








آثمة الشافعية: ۰۲۶۲ 1۱۳ 
آئمة شیوخ المعرفة: ۳۹ 
أئمة الصفاتية المتقدمون: ۳۲ 








آئمة الصوفیة: ۰۱۳۲ 19۵ 

آئمة الطوائف الكبار من أھل الملل: ۱۸۲ 

أئمة العلم: 75١‏ 

آئمة العلم والدّین: 19۷ 7۷4 

آئمة الفقهاء: ۳۲ 196 11۸ 

آتمة الفلاسفة: ۰۱۳۸ ۰۱۷۰ ۳۱۲ 
FU‏ 

أثمة الفلاسفة القدماء الأساطين الذين 
کانوا قبل آرسطر : ۳۳۲ 

آئمة القرامطة: ۵۲۲ 

أئمة المالكية: ٦٤٤‏ 

آئمة المسلمین: ۰۱4 ۱۱۵6 +۳٦٣‏ 
۷۸ ۰۳ 1۳۱ 

آئمة المعتزلة : ۳۷۶ 

آئمة انار من أهل الکلام والفلسفة: ۸۷ 

ابن حزم وآمثاله: ۵۱۷ 

ابن سينا وأمثاله من المتفلسفة > ابن 
سينا وأتباعہ: ۸٦ء‏ ۹٦ء‏ ٥٠ء +٦٦‏ 
می سی می کی ۱۰۱۷ء 
۷۴ ۰۱۳ ۰۲۹۳ ۲۱۹۵ء ٣۳۱ء‏ 
٥۵ء‏ ۳۲۱۰ء ۰۳۲۵ ۳۲۹ FFE‏ 
۳ ٦۷ء‏ ۷۲۱ 














ابن کاب وأتباعه: 44٩‏ 
آبو الحسن الاشعري وأتباعه» آبو 
الحسن الاشعري ومن وافقه: 6۰7+ 


۹ء ۸۵ ۵۰۵ ۵۱۳ ۷۱۹ 





أبو الحسن الأشعري وأصحابه: sow‏ | 


۲ء ۷۰۸ 

آبو المعالي الجويني وآمثاله» آبو 
المعالي وأتباعه: ۰3۳۲ ۷۰۹ 

أتباع الائمة الأربعة: ۷۲۰ 

= أهل وحدة الوجود: ۵۰: 
٣‏ ۷۹ء ٦٦٦ ۵٥۰‏ 

آرباب العقائد الفاسدة: ۹۰ 

آرسطو وأتباعه المشاژون: ۰4٩‏ ۰۸۸ 
۰ ۱۳۱۶ ۳۱۵ 

آرسطو واأنباعه وأمثاله: ۵۱۲ 

آرسطو وأتباعه» آرسطو وشیعته: ۰۸۲ 
۶ ۰۲۹۱ ۰۲۹۲ ۱۲۹۵ ۰۲۹۸ 
۶۵ ۰۳۲۳ ۵۱۱ 91۸ 

آرسطو وأصحابه: ۲٩۱‏ 

آرسطو وآمثاله: ۰۱۱۲ ۲۹۸ 

آزواج النبي: ۷۲۷ 

آساطین الفلاسفة القدماء» المتقدمین: 
۰ ۱۹۲ ۲۱۹۸ء FO‏ 9۰ 

آساطین الفلاسفة ومتأخریهم كابي 
البرکات وغیره: ۰۹۳ ۵۰۰ 

آساطین الفاسفة کأرسطو وغیره: ۸۲ 

١٦٦ : الاسباط‎ 

الاسماعیلیة: ۷۲۳ 

الاشعري واأئمة أصحابه: 5۱۸ 

الاشمریة: ۰10 ۰۲۸۳ ۰۲۶۷ ۱۳۰۸ 
۸۳ ۷ ۰۷۵ ۰4۷۱ 1۷۷ 
۸ ۱۷ف ۵۲۰ کت ۷۴ت 
Yo‏ 

آیساناآق 

آصحاب الأثر 

















۷۰ 








۲٢ 





فهرس الغزق والطوائف والقبائلِ 


۱8۸0 ۰۳۹۳ ۰۲۳۳ أصحاب أحمد:‎ 
۷۰۵ TAV (Vo coe} ۸ 
۷۲۰ ۸ءء‎ 

أصحاب الأشعري: ۰۲6۷ ٤٤١٦ء ۵۰٥‏ 

أصحاب الأشعري المتأخرون: +٦١٥۹‏ 
۷ 

آصحاب الأصبهاني (مصنف 





آصحاب الایکة: ۰۵1۳ 916 

آصحاب رسائل |خران الصفا : 11۲ 

آصحاب الشانعي: ۰۳۹۳ ۱4۸0 
٦ ۲‏ 

أصحاب الفیل: ٥٤٥٦ء‏ ۵1۵ 

آصحاب مالك؛ ۰۳۹۳ 4۸۵ 

أصحاب مالك والشافعي وأحمد: ۳۸۹ 

أصحاب مدينء أھل مدین: ٤٥٥‏ 
1۹۰ 

آصحاب موسی: 97۳ 

۵۹۹ ۱۵۹۲ ۱۳۵۳ ۱۳۰۹ الاطباء:‎ 
1۸۵ ٠ 

أعداء الإسلام: ۳۸۰ 

الالیبون من الفلاسفة الاسلامیین: 14 

آمة محمد تقز: ۰۲۳۹ ۰۳۷۶ 
۲ ۳۸۸ كلك لفك Wo‏ 

الأمراء والحکام: 7۸٥‏ 

بشي إسرائیل: ٤٥٤‏ 

ا النبیون (:48): 2 ٣ء‏ 

۰۳۱۷ ۰۲۸۷ ۰۱۲ ۲ 

+٦۷۰ ۸۳ ۸۳۵ ۳۸۸ ۹ء‎ 

۵۵4 فی٤٤‎ ۱۵۳۷ ۰8۷۳ ۱ 

۷ء ٦٦ت‏ ۵۱۳ ۵۸ ۵ 


ان - 






ارق والطوائف والقبائل 


فهرس 





COVA 0۷۱ OV‏ ۹۹ف تک 
۵ 7 ۰۱۱ ۰5۱۵ ۰۲۱۲+ 
AY cof‏ كنت ممت لاحت 
VIE IY AF AY A4‏ 
۷ء ۷۲۰ 

الأئياء واتباعهم: ۰۵7۸ ۰۵1٩‏ ۷۰۱ 

الاتصار: ۰۲۲۹ ۲۷۱ 

آمل الاباح الاباحیة: ۰1۰۱ ۰۱۰۳ 
ot‏ 100 

أهل الأثارة النبوية: 571 

أھل الإثبات: المٹبعون: ۳۷ ٥٥٠٤ء‏ 
9۸ 

آمل الاجماع: 1۱۲ 

آمل الاسلام < المسلمون: ۰۲۲ ۰۳٩‏ 
VT ٦‏ ۰۸۲ ۰۱۵۷ ۱۱۳ 
۹۱ء ۲۲ ۰۲۹۲ ۰۲۹۹ ۱۳۱۵ 
۸ ۳۹۱ عمق ۵۰ ۱۷۷ 
۹ء ۵۰۹ ۷۸ف COTE OFA‏ 
۹ء ۵۷۹: 1۱۹ +٦٦٦ ٦٦٦‏ 
۷ء ۲۸ء ٦٦۷‏ ۷۲۰ 

أهل الإلحاد من الشيعة وغلاة الصوفية 
وغيرهم: 114 

أھل الإلحاد والبدع: ۱۷۵ء ۲٤٤٢‏ 

أهل البدع = المبتدعون = المبتدعة 
٣ء‏ ۱۷۵ء ۱۷۵ ۲٤٢‏ ۳۹۵ 
۸ ۳۸۰ ۳۸۲ ۳۸۵ ۷۷ 
۲ء ۷۲٢ ٣۸۷‏ 

آهل البدع الكبار: 7/4 

أهل البدعة والنفاق من أهل الفلسفة 
والكلام ونحوهم: 304 

آهل التأویل: ۲۸ 
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آحل الجنة: ۰۲۲۷ ۳۵۸ 

آهل الحدیت. المحدئون: ۰۱۷۲ 
۳ ۲ ۰۳۱۱ ۰۳۹ ۰۳۷۲ 
8۰٩ ۰۳۸۵ ۰۳۸۱ ۷۲‏ ۱۳+ 
۷ ۰4۳۱ ملعف قعص ۱۷ف 
٥۶ء‏ ١٢۷۰ء‏ ۷۰۱۷ 

أهل الحدیث والفقہ: ۲۷ 

1٩۲ ۰1٩۱ آهل الذکر:‎ 

آهل الرآي: ۳۷۸ 

أهل الزهد والتصوف: 5174 

أغل السنة المثبتون للصفات والقدر: 
YEE‏ ۳۷۸ 

أھل السنة وأصحاب الحدیث: 1۷۵ 

أمل السنة والائبات: ۳۷۰ 

أهل السئة والجماعة؛ أهل السنة» أهل 
الجماعة: ٤٤؛‏ اف ۷١‏ ۱۱۵۳ 
۳۲ء ۹ء ۱۲٢٢‏ ٢٤٢۲ء‏ مغل 
۷ءء ۳٣٣‏ ۳۷۰۸ء ۳۷۹ ۲۳۸۵ 
۷ ٤٤ء‏ ٤اگ‏ ۰۸۷۷ ۱۷۸ 
۸ ۸۷ہ Ye‏ 0۸ لكك 
٦۷٦۷۰‏ 

أعل السنة والحديث؛ أهل الحديث 
والستتة: ۰۲۱6 ۰۲۵ ۴۳۷۸ء 
۳ ٤٤ء‏ ۰۵۱۷ ۵۲۰ ٩۳۱‏ 

أهل الشك = الشاکون: ۴۷۸ 

أعل الضلالء الضالونء الشلال: 
۸ ٤۷٤٥ء ۵٥٥‏ ۵۳۱ 

آمل الطبع والنجوم: ۱۷١‏ 

ال العلم بالسنة والحدیث وأقوال 
السلف: 4۳۲ 





فهرس الغِرق والطوائف وا 
سے ہے بے یس الور ہر ہر ہیں 





أغل العلم بالکتاب والسنة: ۲۳۱ 

أهل العلم والایمان: ۰۱۳۰ ۰1۵۷ 5۷ 

أهل العلم والصدق: 346 

أهل الفقه والأثر: 388 

أهل القبلة: 714 

اھل الکبائر: ٤٦ء ١۷٦‏ 

آمل الکتاب: ۰۱۶۷ ۰۱۷۸ 90٩‏ 
۵ مراف ۱۸۸ 1۹۰٦ء VIE‏ 





أهل الكلام > المتکلمون؛ المتكلمة: ٠۳۹‏ 
لف كك AT AY‏ ۹۹ ۱۳۰+ 
۳ء ۳۸ء AVY ء۱٦٦۰ loa‏ 
۳ء Fee‏ ۰۲۱۱ ۲۸۲ كفك 
۲ء ۸۸ء ۲۸۹ ۰۲۹۲ ۲۹۹+ 
۱۳٣٣ ۳۱۲ ۳۱٣ ۹‏ ۳۳۰ 
۴ ٣٣٦۳ء PIE FY‏ ٣۳ء‏ 
۸ لون ۳۹۳ CEY ET‏ 
۲ء ۳۸ ۷ف CEs EY‏ 
خی ما لاعف ۶۸ف ۵۱۰ 
۲ ۲۹ ۵۷۲: "الاق ۸۸ف 
EE FT OTA OTA ۸۳‏ 


۵ء ۷۰۷ ۷۰۸ء ۷۲٢۱۷۲۰‏ 

أمل الكلام والرأي: 5374 

أهل الکلام والفقہ: ۷۰۸ 

أهل الكلام ومن اتبعھم: ٣٦۸‏ 

آهل الکهف: ۱۳۰ 

أهل مكة: 514 

آمل الملة: ۱۷6 

أهل الملل: 18# ۱۸1 ۰۲۸۹ 
+۳۳٣ ۳۴۳ ۱۳۱۵ ۰۲۹۵ ۶‏ 
۹۸ ۰۳ 4۷۲ ححف ۵٦۸‏ 
۸ء ۸۸ ۷۴۰ 











آهل التار: ۲۲۷ 

أهل النظر والكلامء أهل الكلام 
والتظر: ۸ ۰۱۱۹ ۰۱۲۱ ۵۳۷ 
TA‏ 

آهل النفي والتجهم: 78/8 

أهل اليمن: 801 

أولو العزم من الرسل؛ ٦٦٢٢‏ 

الاولیاء: ۰۵۷۵ 1۰7 ۰۱۱ ۰1۱۲ 
٥ء‏ ۷ء ٦٦ء‏ ٦٥٦٦ء ٦۷٦‏ 

0۸۲ ۵۸۱ ۰۲۲ ۰۷۸ الباطنیة:‎ 
٦٦۸ ء٦‎ 





البرير: 174 
بنو |سرائیل: ۰6۰۱ ۵64 1٩۳‏ 
پتو آمیة: 7۱۰ 





پنو عبید: 

بیت الفراء: ۳۸۵ 

بيت القشيري» بنو القشيري: ۱۳۸۵ ٦٦٦‏ 

تابعو التابعین: ۰۵۰۱ 23۲۸ 199 

التابعون: ۰۱8 ۰۲۲۰ ۰۲۵۰ ۳۹۶ 
۷ ۸ ۱ ۲۸ ۱۳۱ 
۲ ٣۳٦٦ء‏ ممت ۱۷۲۲ ۷۲۵ 

العرك: 174 

۲٥٢ التوابون:‎ 

مود: ۱۷۷ء ۵1۲ ۵۱۳ ۵15 

الئویة: ۰۱۱5 ۰۱۳۶ ۱۵۳ 

We: 











جمهور العقلاء: ۰۱5۳ ۰۳۹۶ ۳۸۳ 

جمپور الفقهاء آتباع الأثمة الأربعة | 
وغیرهم: 2۰4 

جمهور الفقهاء: ۷۰۶ 

۱۳۵۳ ۰۳۲۳ جمپور المسلمین:‎ 
+8٤٤ ک١‎ 4٤۹ ٤ ۵ 
۷۰۱۷ ۷۰٢ فرك‎ ۹ 


جمهور الناس: ۳۵۳ 

جمهور الا : ۷۰۷ 

الجن: ۹ 4۰۰ ۰4۲۱ ETT‏ 
٥۰ء‏ 1۳ء ۷۱۳ 

٣۳۱۷ ء۲٥۴٢‎ ۱۳۳ الجھالء الجھلة:‎ 
oto ۹ 


الجهم وأتباعه. الجهم وأمثالہ: +٦٤٤‏ 


۳ 
الجهمیة: ۰۱۱ ۰۱۳ ۰۲۰ ۰۲۳ ۰۳٩‏ 
ان ٣گ VT‏ ۷۸۰۱۷۷ ۱۸۷ 
+4۱٩ ۰۱۵ ۰۱۱۸ ۱4 ۴‏ 
۵ ۲۵ ۰۲۱۳ ۰۲۲۵ ۰۲۳۶ 
۷ ۰۲۵۱ ۰۲۵۳ ۰۲۹۹ ۰۳۱۲ 
۲۰ ۰۳۹۶ ۰۳۹۹ ۰۳۷۰ ۰۳۷۱ 
۷۲ ۰۳۷۳ :۰۳۷ ۰۳۷۵ ۱۳۷۱ 
۷ء ۳۷۸۸ ۱۳۸۰ ۳۸۲ ۳۸۵ 
٤ ۱۳۹۲ ۳۸۸ ۷‏ ۵ی 
٤٤٤ ٥٤٤ ۷‏ 1۸۸۰ء ٤۸ء‏ 
8٥‏ ۸ء ۸۸:ء 14۹۰ء 81۹۸ء 
٤ء‏ قاف ٢٠ھ‏ لاف ٤ت‏ 





٥‏ ۱ء A‏ ۰ء 
۱ء We WY‏ 


ء٦۸‎ 


ونحوھم: ٦4۸‏ 
الجهمية من المعتزلة وغیرهم : 4۳: 
۷ ۰۷۸ ۰۸۲ ۰۱۱۳ ۰۳۰۷ 


۲ء ۹۷ 4۹ OFA‏ 
الجهمية وأتباعهم: ۰۱٩‏ ۰۲6۷ 4۰1 
134۸ 
حذاق الار: 15 
الحرنانیون: ۰۲۷۸ ۰۲۸۱ ۲۹۳ 
1 
والاتحادیة: ۱۱۶ 
حملة العرش: ۰۲۲۱ ۰۲۳۱ ۲۵۲ 
الحبلیة: ۰4۱۳ 
Vet ۳‏ ۷۰۹ 
الخاصة: ۰39۰ ۰۸۸ ۷۲۳ 





۷۰۲۰ Vet 





1٢١ خزاعة:‎ 

الخلفاء الأریعة: ٤٦ء‏ ۳۷۳ 

الخلق؛ المخلوقون» المخلرقات: 
٦‏ ۰٢ء‏ لكل للا 
۴۳ء ٢٢٥۲ء‏ ۴۳۹۲ء ۷۰۰۶ء VIA‏ 

الخوارج: ۰48 ۰۳۷۷ ۰۵۷ ۰16۸ 
۱ء ۷۲ء ۷۲٢ ۷٦‏ 

خیار المسلمین وساداتهم: ۰3۲۹ 
56174 

الدهرية: ۰۱۵۷ ۰۱۵۸ ۰۲۹۵ ۱۲۹۸ 
۹ء ۰۳۱ ۳۱ كنف قوق 
٦٦‏ 

الدهرية الالهیون: ۰۳۱۶ ۳۱۶ 

الدهرية المحضة: ۰۵۰ ۳۱۳ 











.0 
| ۷۸۲ 
رژوس الکلام المحدث: ۳۷۹ 


۱ 

۱ 

الرازي وأمغاله: ۰۳۵۳ ۰8۰۳ | 
۱ 


۹ 
۰۳۷۷ ۰۳۷۱ ۰25 الرافنضة:‎ 
٦۹۰ AE ۹ 
الرسل» المرسلون (علیهم الصلاة‎ 
CME ۱۱۲ ء١ والسلام):‎ 
| TT Tet AVA ۲ 
۱۹ ۳۷۹ ۳۲۹ ۳۲۸ بد‎ 
2 CEM 6۳ EFE بجی‎ 
[va ۰۶۷۳ ۷۲ +۷۱ ۷۰ 
٥٤٤٢ ٢۰۷ مر كوم كنف‎ 
۱۹ ۵۰ oot coor ۸ 
|914 oV ہی٦٦ موی یچیں‎ 
| ٦۷۵ ۷۹ای‎ VA ۷۷ 


[VA ۸۹ت ٦1۹٦ء ۷۰۷۰ء‎ E 


۳۷۸ 











السلف: ۰۱۳ ۰۱۷ ۰۲۰ ۰8۲ 1 
٦ء‏ ۰۱۷۵ ۰ ۰۱۸۲ ۰۲۰۲ 
۷۰۵ ۲۲۵ ۳۱۲+ ۳۵ ۰۳۷۰ 
موس ای ۵ ۸۳۲ ۲۷ 
چم ۱۳ ۸ی 5۸۳ 1۸۵۸ء 
ملف كلق ۸ ۵۸۸ ۶٤٥٥‏ 
+٦٦٦ ف٦٦ ء٥٥ core ١۷‏ 
١ء WT‏ 

الساف أھل السنة: ۱۸۲ ۳۲۳ 


السلف والأئمة > سلف الأمة 
وائمتها: ۱ء ۱۳ء ۲۷ ۱۳۲ 
۴ ۰۳۶ ۳۹ ١٦۱١ء‏ ۱۸۳+ 
۵ ۷۸ ۳۰۷+ ۲ ۰۳۹۵ 
۳ ۰۳۸۵ ۳ ۰۰۱۱ ۰6۱۲ 
+84٤ CEFF ٥٤۹ CET viro‏ 
CEW cfot +٤٤٤ 9۹‏ ۰4۸ 














٦۱ء‏ ۷۲۰ ۷۲۲ | یی حنم :ضف ۵۱۷ ۵۲۱ 
الروم: ٠٥٥‏ | جرف ورف فلك ۳ت OWE‏ 
زائخون : ۳۷۸ | FT‏ ۰۱۳۷ ۰۱۵۷ 1۹۷ 
الرنافقة: ۰۲۳6 ۰۵۲۳ +٤٥٢‏ ره | السلف والأثمة الكبار: Vo‏ 
٥ء We‏ | السلف والأئمة وأتباعهم: ۹ 
ژُگاد السلف: ٦٦۹‏ | اسلف والائمة وجمهور الخلق: ٦٤٤‏ 
الزهيرية: | السوفسطائیة: ۵۸۰ 
السالکون (طریق الصوفیة): ۰۱۳۱ °۹۲ | الشافعية Veo Vt‏ 
السالمية: ہس ررس لزع A‏ | الشعراء؛ ٥٥٤٥ء ٥٤٥٤‏ 
rar‏ | الشهداه: 4۳ 
السفهاه: ۲۸۹ | الشياطين: ۳ ٢٤٠٤‏ ٤٤ت‏ ٥٥٤٥ء‏ 
سلف الامة: 4۲ ۱۸۰+ ۴۳۲۴ء میا MAF cov: cof‏ 
۸ء ٦۸‏ | شيعة أفلاطون: 01١‏ 
سلف الامة وآئمتها وجماهیرها : ۸ء | الشیعة: پیل ۸۳۲ ۵۳۰ ۵۳۱ ٦۷٦‏ 
٤٠ء ٦٦٦‏ | الشيعة المتأخرون: ۲ 


والقبائل 





لوا 


شیوخ السلمین: ۰۳۹۹ 1۳۰ 

الصابلون: ۵715 

الصابرون: ۲۵۷ ۵۵۷ 

٦٦٦ ۵6۰ الصادقون:‎ 

الصالحون < آمل الصلاح: 4۳ 
٤ء‏ ۰۲۶۳ ۰۲۵۱ ۰۲۵۸ 4۳۵ 
۷ ۵۷ 

الصییان: 104 

۰۲۲۰ ۰۱۵۵ ۰۱4 الصحابة:‎ 
۲۳۷ ۰۳۹ ۰۲۷۰ ۰ 
CUE col CEVA ٤+ 
ITT OTT ۳۲ ۱ 
4۷۱۳ ۰11۸ ٦٦8 ۷ 
۷۵ 

الصدیقرن : 4۳ 

٩۱ ۸۶ ۰۳۰ ۰۲۸ ۲٢ الصفاتیة:‎ 
۱۳ ۱۸۹۸ EVE ۰:۷۳ ۹ء‎ 
9۹ 





فهرس الخرق 








ء٤٤‎ 
۸ء‎ 
A 
٥ 
۷۲ء‎ 


9. 








الصوفية؛ المتصوفة أهل التصوف 
۷ ۰۳۹ ۰۸۲ ۰۱۱۲ ۰۱۳۱ 
۳ء ۰۱۷۲ ۰۱۷۳ ۰۳۲۱ ۳۹۶ 
۲ ۳۸۸ ۰6۰۹ ۱۳ 4۳۱ 
۸ف ۵ ۰۵۷۲ ۵۷۳ ۵۸۲ 
۸ء ۵۹۲۴ء رقف كلت كلت 
1٢۹ TA ۶۰‏ ۳۰ت ٣٣ت‏ 
۷ء 1۸ء 10۰ ١ت‏ ٣0ت‏ 
۶ء ٦1۷٦ء‏ ۰۷۰۷ ۰۷۲۰ ۷۲ 

الضراریة: ۹۹ء ۰۳۰۹ ۳۷۲ 

طواتف الاثبات: ۳۳ 


-) 





طوائف الکلام والفلسفة: ۱۸۰ 
طوائف التُطَار من المسلمین وغیرهم: 
٤‏ 


٤٥٥ ء۲٥٢ الظالمون:‎ 

الظاهرية: ٤۰:٦ء‏ ١٤١۵ء ۵۱١‏ ۵۱۷ء 
۱ء ۷۰٢‏ 

عاد: ۱۷۷ء ٣١٢٥‏ 38م 

٤٥٥ ۵۲۷ العالّمون:‎ 

عامة المسلمين: ۰۲6۷ 1۸۸ 

العامة: ۲۱۳ ۰4 ۵۷۴ ۷۲۳ 

الیباد < عباد ال : ۱۱۳۲ ۱۵۵ 
۷۰ ۷ء ۰۲۳۲ ۱۲6۹ ۰۲۵۷ 
۲ ٢٦ء‏ ٢۱۷۵ء ۱۲۷٢‏ 4۱۰ 
۹ ۰ ۳ی ۸۸ 
Ve ۷۰۱ ۵٥٥ ٢‏ 

الصرب: ۱۷١‏ ۱۲۷ ۲۳۲ وون 
۷ء ۱1۸۸ء ۷۱۳۴ 

عقلاء المطلسفة: الام ۷۲۱ 

العقلاءء العقلاء المعتبرون: ۹٤ء‏ 0۸> 
AE ۸۸ VE VF ٤‏ ۹۵ 
۶ء EF AFA YE ۱٢۴‏ 
۷ء ۷٦ء‏ ١۴٦۱ء‏ ۱۷۱ ۱۷۳ 
۷۲۶ ۰۲۷۸ ۰۲۹۲ ۳۰۱ 
۹ء ۴۳۱۱ء ۳۱ ۰۳۱۲ ۰۳۱۸ 
۹ء ۰۳۲۷ ۰۳۳۳ ۰۳۳6 ۳۵۷ 
٤٤ ۹‏ ۸٤ک‏ 6۲۰ 44۸ 
8٤٤ ۹‏ نلف ای ٤1ف‏ 
۳ء موی ۵۹۹ فكت ۲۷۰۷ء 
VA‏ 


العلماء > أهل العلم: 158:47 





۱۳۷۳ ۲۵٢ ۲۳۸ ۳۲ء‎ ء٣‎ 





| ۷ اس 


CEW CEFA ۰1۲۹ ۰۲۷ ۶ 
Ve Ife ملف ۵۹۲ ۳۷ت‎ 








۷ 
علماء أمل الحدیث: ۷۷۲4 
علماء البصرة: ٩۱۳‏ 
علماء الحدیث: ۱۱4 
علماء الحدیث والستة: ۳۳۲ 


علماء خراسان والعراق والعفرب: 14۰ 

علماء الدّين > علماء الاسلام: ۰۲۰۲ 
٦‏ 

علماء الطب والنجوم والفاسفة اليونا 
oV‏ 

٣۳۷۳ ۱۲۲۱ ۰۲۳ علماء المسلمین:‎ 
o 

العوام: ۸۸ء 507 

غالية الجهمية الاتحادیة: 4۸7 

الغاوون: ۵8۱ ۵4۳ 

غلاة المتفلسفة: ۰0۷۲ ۷۲۱ 

الفارابي وآمثاله: ۷۲۱ 

الفرس: ۵7۷ ۵3۸ 

فرعون وقومه: ۰۵۷۰ ۵۷۱ 3384 

فرق الامة: ٩۸‏ 

الفساق: ۰1۵5 1۵۸ 

فضلاء الفلاسفة: 4۰۲ 

الفضلاء: ٩۶‏ ۳۵۵ ۳۸۵ 44د 

۰۱۷۳ ۰۱۷۲ ۰0۸ الفتهاء < آمل الفقه:‎ 
۳۱ ۳۰۹ ۰۲۵۸ ء٢٢ ۹ء‎ 
LAA EP EE EA FAY 
۷۰۵ IVA ء1٣٦٦‎ ۵۹۰ ۹ء‎ 

الفقھاء أصحاب الأئمة الأریعة: ۲۷ء 
۵ ۱ء ۳۷ ۷۰۸ 











فھرس القِزق والطوائف والقبائل 





فقهاء الامصار: ۲۶۲ 





آمل الفلسفة: ۰۲٩‏ ۵۰ 
ANY oA co‏ كل كل قن 
۸۹ لفق ۰۱۱۲ ۱۱۲۱ 
۹ء ١٦٦۱ء‏ مكل ١٦٦۱ء‏ 
۳ ۱۹۵۱ء ۲۷۸+ 
۶ ۰۲۸۵ ۰۲۸۲ ۰۲۸۹ 
۵ ۰۳۰۰ ۰۳۱۱ ۳۱ 
۳ ۷ء ۰۳۱۱ ۱۳۹۲ 
۵ ۰۳۸۵ ۳۹۳ ۰۳ 
۱ لامك كلاق قحم 
٥‏ ۷۲6 ۲ ۵۱۱ ۱۷یف 
۹ ۲ ٢ی‏ ۸۱۸ ۸۷ف 
۸ ۰۱۲۱ ۰۱۲۰ 1۲۸ 
۹ء ٤ء‏ ۰۷۲۰ ۷۲۲ 
الفلاسفة الاساطین قبل آرسطو: ۲۹۷ 
الفلاسفة الاساطین آساطین الفلسفة: 
۳٣ ۹‏ 
الفلاسفة الالهبون: ۰۵۸۵ 1۰۲ ۷۲۰ 
الفلاسفة الدهریة: ۰۱۳4 ۰۱3۵ 0۱7۷ 
۰ ۳۱۳ ۰۳۱۱ كمف قزم 
516 
الفلاسفة الطبیعیون: ۵۸6 
الفلاسفة القائلون بقنم العقول 
والفوس: ۵۲۰ 


AR 
۳۳ 
۹ء‎ 
۱ءء‎ 
e 
1 
۰۳۸۰ 
vino 





الفلاسفة المتأخرون: ۸۰ء ۴۳۲۹ء 11م 


فهرس الفزق والطوائف والقبائل 





الفلاسفة المشاژون: ۰۳۱۶ ۰۳۱۵ 
7 





الفلاسفة الیونانیون: ٤٦ء‏ ۱۰۷ 

٥٦١٥ الفیٹاغوریة:‎ 

قبائل العرب: ۱۲ 

القدرية: ۸۳ ۱۳١‏ ۱8۴ ۱۱۷۰ 
٥۵ء‏ ۹۹ء ۳۱۸ ۳۳۰ ۳۷۷ 
۸۵ ۳۹۲ ۳ی ٤یک‏ فک 
٤ ۷‏ للق ۱۸۷ ۷۵ت 
۷4 

القدرية من المعتزلة ونحوهم القدرية 
من المعتزلة وغیرهم: ۰4۳ ۱۷۳ 

قدماء أمل الکلام: ۰۳۱۵ ۱۳۷۹ 

قدماء الجهمية: ۰۲۱ 1۲4 

قدماء الرافضة: ٦۹٤‏ 

قدماء الصفاتیة: ٦۸٤‏ 

قدماء الصفاتية وأئمتهم: 441 

قدماء الفلاسفة: الفلاسفة القدماء: 
۸۲ ٣٦ء‏ كلع ۴۳۷۸ء ۳۲۹ 
ORE 0۱۱ ۵‏ 

قدماء القلا. 















oF CEY FAY co 
۵٥٥ ۱۵۲۳ ۰۵۲۲ ۷ء‎ ۷ 
۱۲5 ۵۳۲ ۵۳۱ ۵۳۰ ۸ 
۷۲۳ 8٤ 

:۰ ٥٦٥ف‏ ف٦‏ ۷۱۳ 
۹ء ۸۵ 








لے 
قوم إبراھیم: ۱1۲۹ء ۰٣ء ۵٥٦‏ 
قوم لوط: 01۲ ۵5۴ ٥٦٥٤‏ 
قوم موسی: ۰۵۳۵ 150 





۵7۲ ۵۵۲ ۰۱۲۷ :۱۲٩ قوم نوح:‎ 
o 

الکاذبون الکٹابون: ۵4۰ 0۵1 
٦ء AF‏ موك ۷۰۱ 

۰۲۳۲ ۰1۵ ۰۳۳ ۰۲۷ الکرامیتة:‎ 
۱۳۱۲ ۵۳۱۰ ۰۳۰۹ ۰۳۰۶ ۹ 
۱۳۹۲ ۵۳۸۲ ۰۳۸۱ ۰۳۷۲ ۱ 
۵۰۷ ۵۰۰ ۸ ۹ 
۷۰۷ WY ۰ 

کفار مکة: ٥٦٦‏ 

الكفارء الکافرون: الذین کفروا: ٣٤ء‏ 
٤ء‏ ۱۷۹ ۲۷۸ ۳۷۳ +٤٤٤‏ 
موف لقف ككف C4 COTY‏ 
۰ ۷۰۹ 

الگلابیة: 1۵ء ٠٠١‏ ۱۵ ۱٢۲۰ء‏ 
۷ء ۹۹ء ۰٣۳۰ء‏ ۴۷۲ ۲۳۸۲ 
۳ء FAS ۳۸۸ FAY‏ ۳۹۲ 
۳ء 8۸۰ ٦٦٦‏ 

٦۸۸ ء٦۱۷۷‎ ۰۵1۲ ۰۲۳۱ الکهان:‎ 

المالکیة: ۵۷۰۶ ۷۰۵ 

المومنون الذين آمنواء أهل الایمان؛ 
المتعون؛ الذین اتقوا: ۰۱۷۸ 
۹ء ۲٤٤‏ ۱۲۵۵ ۲۵۷ 6۲۰ 
cot CEA for EEE ۳٣‏ 
cO ٥٥۸ ف۵٦ ۵٥٥ ٤6‏ 





۱۲۲ ملك‎ ۵٦۷ ھ٦٦‎ ء٤٦‎ 
OVE 1۷۳ ت٦8‎ 10۸ ء٤‎ 
۷۲۷ ۰۷۱۹ ۰1۹۲ ۸۹ء‎ ء۵٥‎ 


= 

المانویة: ۰۱۱5 ۱۵۳ 

ميتدعة العتکلمین: ۱۷۵ 

المبطلون؛ آهل الباطل: ۰۵1۲ ۰۱۲۲ 
AY‏ 

متأخرو الاشاعرة: 4۷5 

متأخرو آهل الحدیث: 9۰۰ 

متاخرو آهل الکلام: ۳۹ 

متأخرو الفلاسفة: 0۰۰ 9۸6 

متأخرو الفلاسفة المنتسبون للاسلام 
کابن سینا: ۰۱۱۱ ۰۳۱۰ ۱۳۱۱ 
۳۳۹ 

متأخرو الفقهاء المتأخرون من الفقهاء: 
8٤ ٤‏ 

١ منأخرواللگھار < المتاخرون من‎ 
۱٥١ ۱١١ ۸۰ ت١‎ 

المتأخرون المتفلسفة: ۵۲ 








المتأخروت من الكُلّابية: 51 

المتصوفة > الصوفية 

متصوفة الجهمية: 115 

متصوفة الفلاسفة من المتأخرين: | 
العتطهرون: ۲۵۲ ۱ 


14۵ ۰۳۷۲ ۳۶ ۳ء‎ 1 
۱۷۸ ۰۷۷ ۰۳ ۰۱۲ ۰4۸ المتفلسفة:‎ 
۱۱4۸ EV ۱۰١ AA Ae 
۱۲۸۹ ۰۲۸۸ ۰۲۰۰ ۱۷۵ ۶ء‎ 
۱۳۹۳ ۰۳۳۳ ۰۳۲۶ ۰۲۹۵ ۳ء‎ 
۱۱۷ ۰۷ ۰۸۰۱ ۰۳۹۸ ۲ 
الاق‎ ۲۷ ۵۲ ۳۲ ۱ 
ف٦۹‎ ۵۲۱ ۰6۷۸ EVV ۳ 
CTA COAT ۵۷۹ ۷۳ ۲ 

















والطوائف والقبائل 


ت٢٢‎ 1٦٦ ء٦1٦٦‎ ء1٦٦۱‎ ء٠٣‎ 
٦٦ 189 ۷ء ۸ء‎ 








المتخلسفة الصابئو 

المتفلسفة النفاۃ للصقات: ۹٦ء‏ ۰۱۰۷ 
r‏ 

متكلمة أهل ١‏ ٠ھ‏ 


متكلمة أهل الإثبات القدريوت أصحاب 
جهم وأبي الحسن وغيرهما: 77١‏ 

متکلمة الجھمیة: ۱١١‏ 

متکلمة الجهمية والقدریة: ۳۰۰ 

متكلمة الظاهرية: 614 

المتكلمون الصفاتية» متكلمة الصفاتية: 
1۷٩ EW EOF ۵‏ 





المتنطعون: 508 

مثبتة الحال: 871 

مثبتة الصفات > أهل الإثبات 
للصفات: ۰۷۲ ٩۸‏ 

نين ينفون الأفعال 

الاختباریة: ۵۰6 
القدر: ۰۱۷۵ 1۰۹ 

المثبتة لقیام الافعال الاختيارية باش 
تعالی: ۵۰۵ 

المبتة للصفات الخبریة: ۸۷ 

المثبتة للصفات والقدر من أهل الکلام: 
4 


المجرمون: ۰46۰ 815 544 

2٩۳ ۲۸۲ ۰۱۵۳ ۰۱۱ المجوس:‎ 

المحدّثون: 511 

مرجئة الشیعة: 1۷٦‏ 

المرجشة: ٤٤‏ مت لكت الاك 
۲ء ٦۷۷‏ 











المسرفون: 4٤٤‏ 
مسيلمة الكذاب ونحوہ: ۷۱١‏ 
مشایخ الأصول: ٦٤٤‏ 


مشايخ الصوفي 
٢‏ 304 

۲٢٢ المشایخ:‎ 

٤6۷ ء۲٦٢٢ المٹّھة:‎ 

مشركو الأمم من الھند والترك والبریر: 
e‏ 

مشرکو العرب؛ المشركون من العرب: 
۴ ٤٦1٦ء ١٥٥‏ 

الم شرکون: ۰۱۱۷۹۰۱۰۲ ۱۱۳۰ 
۲ ۱۸۷ 4۳۵ 4۵۷ ۵۱۱ 
۷۷۹ 

المصتفون في العقائد المختصرة: ٤۳‏ 

المصنّفون في الفلسفة من المتأخرين: 
.2 

المعاندون الجاحدون: ٦٦٦‏ 
المعتزلة: ۰۱۲ ۰۱۳ ۰۲۰ ۲۳ ۲۵ 
٦‏ ۳ئ کل كلم e O‏ 
٠١ ١۱۷۹۰۱۱۷۰۹۲‏ 
۷ء ٤ء‏ ۹٦۱ء‏ ۰۱۸۵ ۲6۷ 
۹ء ۸ء ۰۳۱۵ ۱۳۹۶ ۳۷۲ 
۷ ۳۷۵ ۰۳۷۱ ۰۳۷۸ ۱۳۷۹ 
PAF ۲‏ ٣۳۸۵ء‏ ۳۸۸ء ۳۹۲ 
٤ء 4٤٤‏ 8٤٤1ء‏ ۰۱۶ ۳۰ 
۲ 588 و لامك حمق 
EVE GEV ٣۶۷٤ ء٤٤ 7٣‏ 
٥۵ء‏ ۷ ۷۷ 2۷۹ 
۸ ۸۸ء EV SEAS‏ 
۸ ۹ء ٤٥٥‏ تس 





| a Yo ۰ء‎ 








۹ءء 
WY‏ 


۲۰ ۵۷۲ ٢ ۳ء‎ 

٤ء‏ ۷ء 8۷ ۷۱ 
۳۲ء ۹8ء +٦۹٦‏ لقت ۶٢۷۰ء‏ 
٦ء‏ ۷۴۷۰ء ۷۲٢‏ 

المعتزلة البصریوت: ۰۲۳ 014۱ 4۷۳ 
۹ء ۵۱۳ ٠٢‏ ۵۲۱ 

المعتزلة البغدادیون: ۰۲۳ 9۱۳ 

المعطلة > آهل التعطل: ۰۱۷۵ ۲۲۰ 

المفتون: 1۸۵ 

المفضدون في الارض: 10۰ 
i‏ 0 ۹ء ٦٦٤‏ 

۲۷ ء٦‎ 

+۲۵۷ ء٦‎ 

۸ء ۳۹+ 

+٤۱ 






الملانکة: ۰۱۲۹ ۰۱۷۷ 


۹ء 
٤ء‏ 
FAA‏ 
< 


۲ ٥ء‏ 
۷۵ ۲ء 
۹ ۳۹۰+ 
٦۷۱ ۵‏ ٥۰ء‏ 
۷ء ۵۳۸ ۰۵۷۵ ۱۲ ق٦٦۱‏ 
۲ ۸ ۰۱ ۷۱۷ 
الملاحدة» آهل الالحاد: ۰۱۱۸ ۰۱۰ 
۱ ۳۸ء ۳۸۱ ۵۲۳ ۵۲٩‏ 


٦٦٤ 
۳۸۰ الملاحدۃ الباطنیة:‎ 
۳۷ ء۶٤؛ ملاحدة الفلا‎ 





ملوك الفرس والروم: 534 

٤٥٥ المنافقون» الذين نافقوا: ۲۱۷۸ء‎ 
Ve ۱۷٦ ۵۵۹ ۵٥٥ ٥ 
۷۹ 

المتسبون الی الأئمة الاریعة: ۱۵6 

المتتسبون إلى الإعام أحمد: 518 

المنتسبون الی السنة: ۰۱۷۲ ۱۷۵) 


٦ ٦ 





< ۱۷ف‎ ٥۳ ۹ 


المنجمون: ۰۰6 1۸۱ 





متكرو الصا 


7 
الموحدون: 914 
الناس = بنو آدم الأسیون: ۰۲۳ 


۳٣ ۶‏ ۳۹ ٣ک‏ ١ف‏ ٤ف‏ 
AF ۵‏ ۱۵ ۰٠۱۱ء‏ ۱۱۴۳ء 
۰ء ۰۱۳۳ ۰۱۳۹ ۰۱85 ۰۱3۲ 
۰ء الاق ۰۱۷۸ ۰۱۷۹ ۱۱۸۲ 
+۲٤٢ ۰۲8۲ ۰۲۲۸ ۰۲۲۵ ۳‏ 
٠٣٣ ٣٣٣ ۳۰۰ ۲‏ ۱۳۱6 
۹ ۰۳۵۹۹ ۰۳۵۷ ۰۳۹6 ۰۳۷۳ 
FAS ۰۳۸۵ ۳۷۸ ۵‏ ۳۹۳+ 
٢٤٤٤ء ETT +٦٤٤‏ 4۳۱ 
۰۵ ۳۱ 444 18۹ ۷ئ 
CEA ۸ ۷ ۸‏ 
۵٥٥ ۳‏ ۵۲۱ ۵۳۹ 
لاقف 0 لقف لقف 
قوف كوف لاقف ۵٥۸‏ 
۱ء الاقف ٦٦۹‏ غلك 
٢۷ ٣ ٠۰‏ ۳۷ت 
۹ء ۹ء 1۷٦‏ ۷۷ء 
۸ء ۹ء ۱۹۹ ۷۱۱+ 

۰ء ۳۰۱ 


"٤ 
«oot 
9۸ 
۹ 
۸ 
۷۸ء‎ 
۷۰ 





الساك: 1۵۵ 

النصاری: ۰۷۲ ۰۸۲ ۰۱۱۳ 
۸ ۰۱۲۷ ۰۱۸۱ ۰۳۱۵ 
۶ ۰۱ ۰4۷۳ ۸۸ء 
۰ لحك 4۹۳ 
۸ ٥٥ھ OVA‏ ۵۷۹ 
۷۳۰ 


٤ء‏ 
۹ء 
۷ء 
co‏ 
۹ء 





أهل النظر: ۸٦ء‏ ۷۲ء ٦۷ء‏ 


عم ۹۳ء ۲۱٢۱ء‏ ۱۱۲۳ ۱۳۴۱ء 
۳ء ۷ء AFA‏ ۱۳۹ء ١٤۱۵ء‏ 
۳ء ۱۸۰۸ء ٠٠٢‏ ۳۰۲ ۳۰۷ 








۰ 





س الغرق والطوائف والقبائل 


۹ ۱۳ ۳۲ 4۵۰ لمعم 
هی 4 ۵۳۲ ۵۳۸ ۱6۲ 
۰۷ء ۷۲۴ 





قار آهل الإسلام = تقار المسلمين: 
۴ ۰۷۲ ۹۹ء ۹۴ء الل 
٦٤ ۹‏ 





تار المتکلمین والفلاسفة: ۸۲ء ٣٦۳٣ء‏ 
۳ ۳۲ 

نار السلمین والفلاسفة: ۳٣٣‏ 

تقار المللء تُطار المسلمين وأهل 
الملل: ۸۲ء ٣۴۱۰ء ۳٣٣‏ 

اة الضفات > النفاۃ للصفات: ۷۲ء 

۰۱۰۷ ۵ ۰ AA ۳ 

۳ء ۹ء EY‏ 

الصفات من الفلاسفة: ٦٤٤‏ 

اس من الظاهرية: 4٠5‏ 

النفاة: ۰۳۷ ۰۸۰ ۰4۵ ۰۱۰۵ ۰۱۱6 
۲٥٢ ۸‏ ٤٤ک‏ ۲ص ۵۱۳ 
9۳۹ 

التفاة المعطلة: ۸۷ 

النغاة من الجهمية والمتفلسفة والباطنية؛ 
VA‏ 

التفاة من الجهمية ونحوهم: 4۲ 

۰۳۱۲ ۰۳۰۲ ۰۹٩ الهشامیة:‎ 
۵۰۰ ۳۹۲ ۰۳۸۲ ۲ 

الواقفة: 06۷۲ ۵۲۰ ۷۲۰ 

الواقفة في الصفات: ۸۷ 

الوعاظ ‏ آهل الوعظ: 1۰4 

الیهود: ۰۸۲ ۱۸۰۱ء ۲۵۲ 
۹ء ۰44 ۰415 ۰4۷۳ 
۷ ۳۴ كلاف ۵۲۸+ 
۹ء حلت فكت ۷۲۰ 





u 





۳۰ 
۸ 
۷۸ء 





فهرس الأماكن والبلدان 





فهرس الأماكن والبلدان 











الشرق: 147 
العراق: ۰۲۲۱ ۰016 34٠‏ 

آرض الحبشة: ۱۲۸ الغرب: 545 

آرض العرب: ۷۱۵ غزة: ٥0۰‏ 

بحر القَلوُم: ١٥٥‏ تطیعة الکرخ: ۲۵۳ 

البصرة: 1۱۳ المدینة: ١٦٦‏ 3 

بقداد: EE ۵۳۱ ۳۸۲ ۲٣٢‏ المشرة 








لبیت الحرام؛ المسجد الحرام: ٦ء‏ |المغرب 

۹ء ۷۰۷ اسکۓا: EV ۳۵۵ ۰۲۳۸ ITT‏ 
بيت المقدس: 516 ٦٦٦ ء٦۳ ھ٦٤ 1۹٤ ۳٦٣٣۰۰۱.‏ 
جامع المنصور: ۲4۳ آلهند: ۰۱۲6 ۵1۸ 
الجزیرة: ۵16 الواد المقدس طوی: ۲۵۲ 
الحجاز: ۰۲۲۱ ۰۵11 ۵۹۲ واسط : 4۷۹ 
الحجر : ۰۵14 15ه الیمن: ۰۳۰۱ ۵18 16م 





الحدییة: ۰۲۹۳ ۵۰۲ الیونان: ۵1۷ ۵1۸ 
خراسان: 14۰ مصر: 916 
الزوزي (رباط): ۲۵۳ مو 
الشام: ٦ء‏ ۱ء ۰:۲۷ 814 

| 9۹۲ ۵ 






هرس ماه نطاب 


فهرس آسماء الکتب 


الابانت؛ لابن بطة: ۲۰۷ 

الابانة عن آصول الدیانة؛ لابي الحسن 
الأشعري: ۳۷۷ 

إحياء علوم الدين» لابي حامد الغزا 
E EA ET ۷۰‏ ٦٦٤٦ء‏ 
WT ٥‏ 





الأريعين في أصول الدینء لأبي عبد الله | ت 


1۰٩ ۳٣۳ ۰۸۱ الرازي:‎ 


الإرشاد إلى قواطع الأدلة في أصول | تفسير 





الاعتقاد؛ لأبي المعالي الجويني 
۳٣ ۹‏ 

الإشارات والتنبيهات» لابن سینا: ۰۸٩‏ 
PIA FIT‏ 

الأصول = الوصول إلى مغرة 
الأصول. لأبي عمر الطلمتكي: 


54 





أصول الدين» لأبي عبد اله بن حامد: | ت 


۲۲ 


الأقاليد الملكوتية» لأبي یعقوب | ت 


٥۲۲ السجستائي:‎ 

الأمالي» لأبي الحسن الأشعري: ۷٠۹‏ 

الإمتاع والمؤانسة» لأبي حَيّان 
التوحيدي: 347 

الاشجیل: ۰۱۱۹ ۰۱۲۰ ۱۲۷۸ ۰4۷۲ 
۹ء ۹۳ 





إيضاح البیان في مسألة القرآنء لأبي 
یعلی: ۲۳۲ 

ن کذب المفتري؛ لابن عساکر : 
۳۷۷ 

تضیر ابي الشیخ الأصبهاني: E‏ 











تفسير أبي بكر عبد العزيز: 7١4‏ 
البغوي: ۲۰۹ 
بقي بن مخلد: ۲۰۳ ۱ 











این تيمية: ۰1۱ 1۳۳ 
تفسیر ابن جریر الطبري: ۲۰۳ 
عبد الرزاق الصنعاني: ۲۰۲ 





تهافت التهافت: لابن رشد الحفید: 
۱۸۶ 

تهافت الفلاسفة. لابي حامد الغزالي: 
٩ ۳‏ ۹۴ 

العوراة: ۰۲۰۲ ۰۲۷۸ ۰۳۱۷ 8۷۲+ | 
۷ 1۹۳ 











جامع بیان العلم وفضلهء لابن عبد البر: 
مات 

جامع الترمي: 1۱۱ 

جمل الکلام لمحمد ین الهیصم: ۲4۲ 

جواب أهل العلم والایمان بتحقیق ما 
أخبر به رسول الرحمن من أن طقل 
خُر ال اک تعدل ثلٹ القرآن: 
لشيخ الإسلام ابن تیمیة: ۰7۱ 4۳۳ 

جراب المسألة الخراسانية: لشیخ 
الاسلام اين تیمیة: 71۲۲ 

حلية الأولياءء لابي نعیم الاصبهاني : 
٤ء ٦٦8‏ 

حي بن یقظانء لابن طفیل: ٦٦٦‏ 

خلع اللعلین» لابن قسي: 1۵۳ 

خلق افعال العباد للومام البخاري: 
٥‏ ۰۲۲۷ 1۸۱ 

الذكرء لابن خزیمة: 10۱ 

ذم الکلام» لابي عبد الرحلن 
۳۹ 

ذم الكلام وأهله؛ لأبي إسماعيل 
الأنصاري الهروي: 754 

رد عشمان بن سعيد الدارمي على 
المريسي: 504 

الرد على الزنادقة والجهمية: للإمام 
أحمد: ٢۷ء‏ ٣٢۲۳ء 1٩۰ FAS‏ 

الرد علی الجھمیة: لعثمان بن سعيد 
الدارمي: ۲۰۸ 

الرد علی الجهمیة لعبد الله بن محمد 
الجعفي : Y0‏ 








من السلمي: 





> 2 لك 


الرد على الغالطين في المنطق > الرد 
على المتطقيين» لشيخ الإسلام ابن 








رسائل إخوان الصقا: ٤٤٦٦ء ٦۸۸‏ 
۷ء ۷۷۴ 


| وسالة أحمد إلى المتوكل: ١4‏ 


الرسالة القشيرية؛ لأبي القاسم 
القشيري : ۰۱۳۲ ۰19۱ 194 

رسالة في السة» لأبي عثمان الصابوني: 
۳۹ 

رسالة آبي عنمان النيسابوري (العقيدة 
المفیدة): ۲۱۱ 

الرعاية» للحارث المحاسيي: 59۱ 

لاي حاتم الورسامي: ۲۸۲ 

الستة» لابي بکر الاثرم: ۲۰۲ 

السنة» لابي بکر الخلال: ۰۱۸ ۰۲۰3 
۲ء ۲٢٢‏ 

الستة: لابي داود السجستاني: ۲۰۲ 

الستةء لابي الشیخ الاصبهاني: ۲۰5 

السنة» لأبي عبد الله بن مندہ: ۲۰۷ 

السنة» لأيي القاسم الطبراني: ۲۰۷ 











السنة؛ لعبد الله بن أحمد بن حثبل: 
ھی 

الستة» للبغوي: ۲۰5 

1۳٩ ء۲٢٦۴ السٹن:‎ 

شرح الارشاد» للمازري: 147 

شرح البرهان» للماز, 

الشریعة لأبي بكر الآجري: ۲۰۷ 

شرح الاشارات والتتبیهات؛ للطوسي: 
۳۹ 





5 

WY الصحاح:‎ 

ء۲٦٠٢‎ ۵۲۰۸ ۰۱۲۸ الصحیحان:‎ 
۰۲۷۳ ۰۲۷۲ ۰۲۷۱ ۰۲۷۰ ۳٣ 
11۲۸ ۰۲۷۸ ۰۲۷۲ ۰۲۷۵ ۷۶ 
CIYA 5۵۸ ۵٥٥٥ ۰۵4۱ ۲ 
لاذلا‎ 

صحيح البخاري: 2115 ۲۰۹ء ۰۲۲۸ 
۹ ۰۲۷۱ ۰۳۰۱ ۰۳۰۲ 1۰۰ 
۱ء ۱۹ء ٠٦٦‏ 

ء۲۳٣۰‎ CITA ۷ صحیح مسلم:‎ 
٦٦۹ ۳۰۲٣ ۰۳۰۱ ۰۲۷۹ ۳ء‎ 

الصفات الکیر؛ لابن گُلاب: ٦۸‏ 

طبقات أصحاب الشافعي» لأبي 
عمرو بن الصلاح: 14۱ 

العقيدة البرهانية المختصرة من |رشاد 





آبي المعالي : 1۷۵ 

العقيدة القدسية؛ لايي حامد الغزالي: 
{Vo‏ 

العقيدة المفيدة = رسالة أبي عشمان 
النيسابوري 

الفتوحات المكيةء لابن عربي الطائي: 
٦٦ ٦‏ 


الفصوص = فصوص الحکم: لابن 
عربي الطاني: 4245 ۰۵۲۹ ۰۵۷۹ 
٥ء ٠٦٦‏ 

الفصول في الأصول عن الأئمة 
الفحول» لابي الخسن الکرجي: 
۳۳۹ 7 1 

فهم | للحارث المحاسبي: ۲8۶ 

قوت القلوب» لأبي طالب المكي: 


٠٦٦ ۹ 





قهرس آسعاء الکتب 


کليلة ودمنة: 1۲۱ 

لباب الأربعين» للأرموي: ه78 

المباحث المشرقية» لأبي عبد الله 
الرازي: ۰۳۱۷ ۳۳۹ 

المحمّل > محصل آفکار العتقدمین 
والمتاخرین: لأبي عبد الله الرازي: 
۸۰ ۸ء ۳۱۹ 

المرشدة» لابن تومرت: ۱۰١‏ 

مسائل آحمد واسحاق: لحرب بن 
(سماعیل الكرماني: ۲۲۰ 


السانید: ۲۱۳ 

المستصفیء لابي حامد الغزالي: 11۲ 

مسند أحمد: ۱۶ 

مسند الشافعي: ۲۱۱ 

مشکاة الانوار» لابي حامد الغزالي: 
٦٦‏ 


المضئون به على غير أهله» لابي حامد 
الغزالي: ۰۵۷۹ ۰0۲۵ 1۵۲ 

المطالب العالية» لأبي عبد الله الرازي: 
٤۸ء‏ ۲۸۰ 

المعتبر» لأبي البركات ابن ملکا: ۸۰ء 
۱ء ۰۳۱۷ ۵۰۰ 

مقالة اللام» لارسطو: ۰۱۱۱ ۳۱۵ 

المقالات < مقالات الاسلامیین 
واختلاف المصلین؛ لابی الحسن 
الأشعري: ۰۲۱۵ ۰۳۷۸ 4۷۵ 
o‏ 

المقنع» لآبي بكر عبد العزیز: ۲۳۳ 

منازل السائرين: لأبي إسماعيل 











الأتصاري الهروي: ۱۳۱ 





[۷۹۳]۔-۔ 


مناقب الامام آحمد» لأبي إسماعيل | نقض عثمان بن سعيد على بشر 


الأنصاري الهروي: 776 المریسيء للدارمی: ۲٢٥۸‏ 
النووي: ۰۱64۱ 54۲ عبد الله الرازي: ۸۴ 


المنقذ من الضلال لأبي حامد 


۱ منتخب طبقات الشافعیین» لابي زکریا | نهاية العقول في دراية الأصول: لابي 
۱ الغزالي : ۵۷۹ 








فهرس الكلمات الغريبة والمصطلحات 








الآيةه الآيات؛ آيات الله: ۳۹۳۴ء 
54ء ۳۹۵ 

یه ۱۳۶ 

[ثبات الصانع؛ وجود الصا 
۹ء ۰ ۰۱۲ ۰۱96 ۱9۲ 


۷ ۰۲۹۵ ۰۳۰۳ ۰۳۰۷ ۱۳۱ 
۶ ۰۳۹۰ ۰۳۷۲ ۰۳۷۹ ۳۹۳ 
٦۳۸ ء٦ ٦‏ 
الأثر (مقابل المؤثر)؛ الآثارء المفعول؛ 
المفعولات: ۰۱۳4 ۰۱6۰ ٤١١۱ء‏ 
۶ ۰۱۵ ۰۱4۹ ۰۱۲۷ ۰۱۷ 
۲ ۰۱۸4 ۰۳۰۰ ۱۳۱۹ ۳۴۲ 


الاجتماع والافتراق (سن صفات 
الاجسام): ۰۳۰۵ ۰۳۰۸ ۳۹۱ 
۲ ۵۰۶ 

الأجسام الطبيعية: 144 

الإجماع: ٤٤ء‏ ۰6۱۲ 7۷۳ 

إجماع السلف: ٣٤ء ٠۸١‏ 

1۸8۰ 





الأدلة السمعية» القلیة: ۸٦ء ٦۸٤‏ 
الادلة العقلية البرهائیة: 2۰4 
الادلة العقلية علی التوحید: ۱۰۵ 
الادلة المعاينة الحسیة: 146 





آدوات الشرط : ۲۰۸ 

۲٢۷ إفا:‎ 

الإرادة الجازمة: ٦۷٦٦ء‏ ۷۱۳ 

إرادة ا: ۰۸۱٩‏ 1۷۳ 

الارادة: 7۷۹ 

الارجاء: 40 

۵۵٩ الارز:‎ 

الارکان الاريعة (الماء والهواء والتراب 
والنار): ۳۳۰ 

الاژل: ۲5۸ 

٩60 الاس:‎ 

الاستدلال: ۰۱6۸ ۱۱۸۱ ۰66۷ ۷۰۸ 

١۸۷ استرلڈ:‎ 

٠:٤ الاسضراز:‎ 

الاستلزام: ۳۲۰ 

الاستمرار: ۳6۵ 

الاسماع: ۲۳۸ 

الاشتراك؛ المشترك: ۰۱۰۳ ۰۱۰ 
۳۳۲ 

0۲۰۷ أصل الدّین؛ آصول اللْین:‎ 
۵۳ ۰۳۸۵ ۱۳۷۲ ۳ ۲ 
VIA AE ٦9۷ 18٦ ۹ 
۷۹ 

آصول الایمان: ۷۱۷ 

آصول الایمان الخبرية العلمیة: ۷۱5 

آصول الایمان العملیة: ۷۱۲ 











الاضافة (في المنطق): ۰۲۹۵ ۳٣٣‏ 

1٩۰ الاعتزال:‎ 

الاأعراض التسعة: ۰۲۹۵ ۳۲۰ 

الاغتام: ۳۲۹ 

الافتقار؛ الفقرء الفقيرء المفتقر إلى 
غیره: ۵۳ ۵۸ ۹ئ ۱ +٦٢‏ 
FT A CY CTT ce ۶‏ 
۲ء ۰۷۳ VE‏ ۷۵ ۰۷۹ ۸۲ 
AA ۷ ٦‏ ۱۰۴۳ ۸ 
غ٤ء ۳٣٣‏ 

الأفعال المتولّدة: 1178 

الاقتوم. الأقانیم: ۰۱۱۸ ۱۱۹ 

الاکمه: ۵۹6 

الأكوان (أكوان الجسم الأربعة): 
۸ ۳۱ ۵۱۳ ۱ 

الالفاظ المجملة: ۸۰ 

٦٦٦ ۱۲۸ ۱۲۸۲ ۰۱۸۲ الالحاد:‎ 

الالزام: ۲۹۱ 

الالهیات (السطالب الالهیة): ۰۸۲ 
۷ ۱ ۰۳۲۹ ۳۲۹ 
1۳۲ 

الامتناع: الممتنع: ۰3۸ ۰۹۷ ۹۸ء 
٩‏ ۰۱۱ ۰۱3۵ ۰۱۸۳ ۰۲۸۸ 
۹ء ۳۲۰ 1٤٤ 1٤۸‏ 4۲۰ 
٦‏ ۹ء للف ٣۳ھ‏ 1۷۹٦ء‏ 
TA‏ 

الامتیاز: ۰۱۰۳ ۱۰۸ 

الامکان الممکن» الممکنات: 4۷ 
Of ۵۳ ۰۵۲ ۸۵۱ ۰۵۰ ۸‏ 








قف ۷ ۸ف ۹ف بت اک 
٤ ۲‏ مت VF‏ ۰۱۷۹ ۸ 
Af ۳‏ كف ۱۰۷ ۰۱۰۸ 





لم كك 


٣۳ء‏ ١٤۱1ء‏ مكل لكل +۱٦١٦‏ 
۶ ۹٦٦۱ء‏ ۱۷۵ ۱۸۴۳ء ۰۱۸۶ 
۸5ء ۲۸ ۲۹۲ء۲۹۵ ۲۹۷ 
4۹ء ٣٠ء‏ ۰۳۱۵ ملل كلل 
۷ ۰۳۱۹ ۰۳۲۱ ۰۳۲۲ ۰۳۲۲ 
OTE ۳۹۲ ۰۳۲۱ ۰۲۲۳ ۲‏ 
viol ف٤٤‎ ٤٤ FAV ۶‏ 
۹ 8٤1٦ء ٦۷۹ ٠٥٥‏ ۷۰۸ 

إمكان الأجسام: ٦٦ء‏ ۳۰۳ 











الإمكان الذعني: 8376 

امکان الصفات: ۳۰۳ 

الإنية: 5ه 

الانقسام» المنقسم؛ قبول الأجسام 
الانقسام: ۰۸۱ ۳۰۵ 

آن: ۲۵۷ 

آن یفعل؛ آن ینفعل: ۰۲۹۵ ۰۲۹۷ 
۳۰ 

الارد: 1۳۷ 


الاین: ۰۲۹۵ ۰۲۹۷ ۳۲۰ 

۲۳۸۰۲ ۳۹۵ ۰۳۹۵ الیدعت. البدع:‎ 
Cfo FE Fe ف٣۳ دی‎ 
Ve ۳ء‎ 

البدن: ۰۳۲۶ ۳۹۳ 

البدیهت البدائة: 1۵۸ ۵۳۳ ۵ 
1 

البرهان الادلة البرهائية» الطرق 
البرھائیة: ۱۸۵ ۰٩۳‏ ۰۱۳۳ ۰۱۹6 
٥‏ ۰۳۹۶ ۰۵۲۱ ۰۵۸۷ ۵۹۶ 
٦٦ ۵‏ 

البراهين العقلية: 

يرهان العلة: ۱۰۹ 

برهان لُم: ۱۰۹ 








التعطیل: ۰۱۱۶ ۰۳۱۶ ۰۳۷۵ ۰8۳۳ 


18٩۱ ۰4۸۳ CEY CEU ۸ 
۳۹ ۳ 

التعطیل المحض: ۰4۳۸ 48۱ 

التعليل (تعليل أفعال الله تعالی 
وأحكامه): ٦٤٤ 41541٠١‏ 
٤ء 8٤٤‏ ٤۰٤8ء‏ الك ۷۰۳ 

ن» المعین: ۰۱۰۶ ۱۳۲۲ ٤٤48ء‏ 
٤‏ ۵۱۲ ۵۹۷ 

۰۱۹۷ ۰۱۹۶ ۰٩۱ التغیر: التغیرات:‎ 
۳۵۵ FE ۸ 








التکییف: ۰۲۵۳ 1۳۳ 

التلازی اللزوم: ۰3۷ ۰3۸ ۹۵ 
E ۵۹ ۱ ۲‏ 

تمائل الأجسام ؛ ۳۲ 

1۳۳ ۳ 

التسحل: ۱۹۹ 

۵۹۳ : 

اقض» النقيضان» الجمع بين 
النقیضین؛ رفع النقیضین: ۹۵ء 
٦‏ ولف NE ۱8١ NE‏ 
6 ۰۱8۵ ۹٦۱1ء ۱٥١‏ مؤت 
۹ء ۳۱۸ ۰۳۱۹ ۰۳۸۰ ۱۳۹۹ 
۲ ۱ ۲ ۵۲۲ ۵۲۷ 
۸ء ۹ ۵۳۰ ۵۳۱ ۵۳۲ 

النتزیہ: ۱8ء ۱۹۰۵ء 14٦‏ 

۵14 ٤۷۷ ۰14٩ 418 التوحيد:‎ 
AY ٦۵ ۸ء‎ 

التوحيد (الذي بعث الله به رسوله» التوحيد 
الذي بعت الل به رسله): ۰۱۰۲ 














۲۷ ۰۱۱۳ ۰۱۱۶ ۰۱۲۳ 
۳ء ١۱18ء TAS cof ۱٥٦۷‏ 
التوحيد (عند أهل الكلام والنظر): 
۱ء ٤8ء‏ 4۹ 

التوحید (عند الجھمیة): 1117 

التوحيد؛ الواحد (عند المتفلسفةء 
الفلاسفة): ۰۱۰۰ ۰۳۱۲۰۱۱۹۲ 
۷٣‏ ۸ ومو ككل ٤455ء‏ 
0٥٤‏ ۱ 

التوحید (عند نفاة الصفات): ۰۱۰۷ ۱۱۳ 

توحید الالهیة: ۰۱۲۳ ۰۱۱۲4 ۰۱۳۲ 
ore‏ 

توحید الربوبیة: 11ل ۰۱۲۳ ۰۱۲ 
۱ء ۱۴۳۲ء ۱۳۴ 

توحيد الصفات: ۱۰۷ 

التوسط (في الحركة): ۳٣٣‏ ۔ ۳٥۹‏ 

التولد العقلي: 458 





التولد. المتولد» المتولد عنه: 455 

لت ھت 

الجامع المشترك (في فياس التمثيل): 
foo Ft‏ 





جحد الصانع: ۰64۱ ۰۸6 

الجدال. المجادلة: ۰۱۹۹ ۲۹۱ 

الجزی الاجزاء: ۰1۶ 5۵ ۷٦ء +٦۹‏ 
۳۲ء ۷۴ء ۹۵ ۹٦‏ ۹۷ء ۹۸+ 
۰ ۳۹۶6 

الجسم: الأچسام: ۰14 ۱۷۰۰۱۹6 
۷ ۰۱۹۷ ۰۱۹۸ ۰۲۸۱ ۲۸۲ 
۵۸ء ۲۹۰ لكل Feo‏ ۳۰۸ 
۹ء ٣۰٣۳ء‏ ۰۳۱۲ ۳۱۳: ۰۳۲۳ 








۱۳۶۰ مكل وك‎ ۷ ۲ 
۱۳۵۷ ۳٣٣ For ۳٣٤ ۲ 
TY :۳۷۲ كك‎ ۳۲ ۷۱١ 
144۱ UEFA ۰۳۸۱ ۱۳۸۰ ۷۹ء‎ 
۳ ۵ ۸ 


الجمادء الجمادات: ۰۱۷۱ ۰۱۷6 
۰ ۱۷۹ ۰۱۷۷ ۵2۱۰ 

الجنسء الاجناس: ۰۷۰ ۰۲۹۵ ۰۳۲۰ 
۷۲ء FYE‏ ۳۲۷۷ء LE ۳٣۸‏ 
۸ء ۷۳ 

الجهة؛ ۸۱ 

جراب الشرط : ۲٩۰‏ 

الجوهر (مقابل العرض)؛ الجواهر: 
۸ ۷ء ۲۹۵ ۳٣٣‏ ۱۳۱۱ 
1٦۹ 6۸ 4۳۸ ۰۳۲۳ ۰‏ 
۰ ۰ 9۱۲ 

الجوهر العقلي: الجواهر العقلیة: 
۵ ۷ ۰۳۲۷ ۳۳۷ 

الجوهر الفرد؛ الجواهر المفره 
الاجزاء المنفردة: ۰14 ۵۷۲ ۰۸۷ 
۳١ ۳۵ ۳۰٣ ۹‏ ۳۰۷ 
۸ء ۰۳۵۲ ٥٣٣‏ ۳۱۲ | 
٦٤٦٤ FTE ٣‏ 

الجواهر البسيطة: 0۲۷ 

الحالُ (مقابل المحل): ۸۲ء ۱۹۳ 

الحال» الأحوال (عند أبي هاشم 
الجبائي ونحوه): ۰٩۱‏ ۰۱۷۱ 
٣‏ ۱ھ 

الحال؛ الأحوال (عند الصوفية): 
۰ لوه 

الحجة الجدلية: 191 ۴۳۱۰ء 1794 

















الحجة العلمیة: ۰۲۹۱ ۲۹۲ ۳۱۰ 


4 8 ۱۷۹۸ 





الحد (التعریف): ۳۵۵ 
الحد الاوسط (في قیاس الشمول): 
٤5ء ٤٤٤‏ 


الحدوث» الحادث» المحتث» 
الحوادث المحلثات: ۰۵۱ ٤٢٥‏ 
CIV CTY eT coo cot cof‏ 
۸ء ۱8٥ ۱۱۳ ۱١١‏ ۱۵۱ 
۶۰ ۰۱۳ ۰۱۶ ۰۱۹۹ 
Vo ۰۱۷۲ ۰ ۹‏ 
YT‏ ۰۱۸۲ ۰۱۸۲ ٤ء‏ 
e ۰۱۹۳ ۰۱۹۲ ۱‏ 
٥0ء‏ ٢٦ء‏ ۱۲۸۳ ۹ء 
۱ء ۰۲۹۲ ۰۲۹ et‏ 
et FH +۳۱۰ ۸‏ 
rt ۳۳۲ ۱۹ ۸‏ 
٤‏ ۳۴۷۲ء ۱۳۷۳ ۹ء 
۸۰ء CFE FAY‏ ا 
+٦٤٤ ء٤٤ 7٢‏ ۵ 
٥‏ ٤٥٥۵ء‏ كع 
۹ء ٦۹٦ 8٤‏ 

حدوث الأجسام: ۲۳ء 
۸ء ۸ ۲۱۹۰ء ۲۹۱ ۲۹۴۳ء 
٣۳ء‏ ۰۷ء ۳۰۸ ۴۳۱۱ء +۳٣٣‏ 
۲ء ۲۷۹ ٦۹٦ ۵۳۸ ٥٤٥‏ 

حدوث الاعیان: ۰۳۰6 ۳۰۵ 

حدوث الصفات: ۰۳۰۳ ۰۳۰6 ۵۳۸ 
۹٦‏ 

حدوث الصور والأعراض: ۱۸۵ء ۱۹١‏ 

حدوث صررة الأفلاك (عند الفلاسفة): 
۳۶ 

حدوث العالم» دم العالّم: ۰۱۵4 
٦ء‏ ۱۵۷ ٦١٦۱ء ۱٦٦‏ ۱۸۵ 
۱ء ۱ء ۲۸۰ ۰۲۸۳ ۲۸۵ 


ء٥‎ 
ء٤‎ 
۳ء‎ 
۹4 
۸ء‎ 
Fe 
۷ء‎ 
۰۳۳۳ 
۳۷4 
fo 
cE 


٤ء‏ ۲۲۸۵ء 








ء۵٥‎ 
۳۳ 
A: 
"۸ 


۸ء ۳۰۷ ۴۳۰۹ء ۳۱۱ 

Fos ۳۱۹ ۴۳۱۷ء‎ ء٤‎ 

40071 ۵۰۵ قلق‎ ٣ 

۷۲۰ ۷۱۹ ٦۹١ ۸ء‎ 

حدوث الفعل (فعل اللہ تعالی) والکلام؛ 
دم الفعل والکلام: عینه آو نوعه: 
۰ ۰۳۳۰ ۰8۱1 8۱۷ 

الحرکة: ۰۱۲۱۰۱۱۱ ۰۱۵۷ ۱36 
۸ ۰۲۹۲ ۰۲۹۳ ۲۹۷ 
۸ ۰۳۱۲ ۰۳۲۰ ۰۳۳۰ ۳۳۹ - 
۳9۹ 





الحرکات الفلکیة: 4۰7 
حرکات النفوس والاجسام الطبیعیة: 
14 





» حركة الأفلاك» الحركة 
الشوقية للأفلاك (عتد الفلاسفة): 
MY‏ ۰۱۳۶ ۰۸ ۹٦۱۱ء‏ 
۰ ۰۱۷۳ ۰۱۸۱ ۰۲۹۱ ۰۲۹۵ 
۸ء ۰۳۱۵ ۱۳۱۸ 0۳۱۹ ۳۲۰ 
1۰٩ ۱۳۵۰ ۰۳۳۸ ۳۲۹ ۸‏ 

الحركة في الکم: ۳۰۱ 

الحرکة في الکیف: ۳۵۱ 

الحركة الكلية: ۰۳۳ ۰۳۹6 ۳6۷ 

الحركة المتصلة: ۰۳۳۶ ۳۵۹-۳۳۸ 

الحرکة والسکون (من صفات 
الاجسام): ۰۳۰۵ ۰۳۰۸ ۳۱۲ 
۱ ٥٤٥٠ء 1۹١1‏ 

الحس» الحسيات» المحسوسات» 
الحواس: ۲۳4 ۰۳۳۸ ۳٣٤‏ 
۰ ۰۳۵۵ ۰۳۵۷ ۰۳۵۹ ۳۹۸ 
۰ ۵۹۳ ۵۹6 ٤٠ت‏ ۷۱۰ 


الحكمة (حكمة الله جل وعلا)؛ 
الج کے: ۱۷۲۷ء ۱۷١‏ ١۱۷۵ء‏ 
۸ء كلك ۲۸۴۳ء ۲۹۲ ۲۹۳+ 
٤ ٥9‏ ۸٤٦۔‏ ٢٢یک‏ لق 
4٤ء‏ ٤88۷ء‏ ٦٦1٦ء‏ ۹۸ء ۷۰۰ 
۷۳ 

الحکمة العلیاء الحکمة العظمی (عند 
الفلاسفة): ۰۱۰۱۷ 0۳۱۰ 20٩‏ 

حلول الحوادث (قیام الا فعال الاختيارية 
بذات الله تعالی): ۰۳۷۹ 4۱6 
۵٤ 4 ٦‏ ۵ف ٦ی‏ 
oV‏ 

الحلول» الحلول والاتحاد: ۱۱4 
۸ ۰15۹۳ 194 

الحيرة والشك < حيرة هل الکلام 
والفلسفة وشکهم: ۰۸۵ ۱۸۲ ۸۷ء 
٤ء feo ۳٣۷‏ 

الحیز: ۳۲۰ 

الحیوان (الانسان وغیر الانسان): 
۱ء ۰۱۷۳ ۰۱۷۶ ۰۱۷۵ ۰۱۷۲ 
كله 

الخارجء 
٣ء‏ 
fro‏ 
riv‏ 
۷ء“ 








الوجود الخارجي: ۰۱۰۸ 

۱۳۲۱ ۳۲۵ ٦ 

۳٣٣ ۳٤٣ FTA ۷ 

+۳۵۱ ۰۳۵۰ ۰۳4۹ ۸ 

٤٤۹ 8٤٤ ۸ ۸‏ 
عق نت لكل کال cE‏ 
الف كله 

الخاصة (في || ن 

خبر الواحد: ۵٤٥‏ 

خرق العاق الخوارق: ۵۴۸ 


لليف 





«۹۷ 





۷۹ 


۳ 


الخلاء: ۱۲۸۰ ۲۸۱ ۲۸۹ ۲۹۲ 
٠٤٤ ۳‏ لله 

خلق افعال العباد: ٤٤٤‏ 46۷ 1۸4 
٣٢‏ 

الخیال: ۳۳۵۰ء ٣٤٤۳ء ١١٥‏ 

الدآیات: ۲۳۵ 

الدّلْعة: 84 ممم 

دلالة الالتزام: ۱۳۲۳ ٦٦٦‏ 

دلالة الامکان علی الراجب: ۰۳۰۳ 
Pt‏ 

دلالة القضمن: ۴۲۴۳ء 15۹ 

دلالة الحدوث علی المحیث: ۰۳۰۳ 
۳٣‏ 

دلالة المطایتة: ۸۳۲۳ 1۵٩‏ 

دلیل التمانع: ۰۱۲۱ ۰۱۲۳ ۱۳۸ 

الدلیل العقلي؛ الادلة العقلیت. الطرق 
العقلیة: ٤٤ء‏ ٤٦ء‏ ٣۱٦۳ء‏ ٤٤ء‏ 
۸ ٥ء‏ ۸۲ كمد 

السدمسر: ۱۲۸۰ ۲۸۱ ۲۸۹ء ۱۲۹۲ء 
۴ 

دوام نوع الفعل: ۰۱۷۱ ۰۱3۲ ۰۳۳۰ 
۳۹۱ 

۱۳۸ ۰۷۹ ۰۱۷۵ ۰1۸ ۰۵۷ الئُوُر:‎ 
Foo (fot ۳ 

الور البعدي: 0۷ 

الدّور الحكمي: 38 

التّور العقلي : 1۸ 

لور العلمي: 7۸ 

لور في الموثرات: ۱۳۵ 

الذّور ۰ء ۸ ۹1ء ۹۷ء ۱۳٣‏ 
۷ ء ۱۳۹+ ٤١ EF‏ 

اور المَّعیٔ الاقترائی: ۷٢ء‏ ۸٦ء‏ 
که ۲ 11 













۱۹۵ ۸ 

الذات السیطة: ۰۱۸۲ ۰۱۸۳ ۳۲۱۰۱۸6 

الات المجردة عن الصفات: ۳۹۹ 

الذات والصفات: ۰۳۲۶ ۳۲۰ ۰۳۱۲ 
۸ ۹٢١٠ھ‏ 

الذاتي المقوم: ۴۲۲ 

الذمن الأنماٹء الوجود الذهني: 
۸ء ۰۱۳۰۱ ۰۲۲۱ ۳۲٣٣‏ 
٢٥ء‏ ۰۳۲۷ ۰۳۳۵ ۰۲۳۷ ۱۳۸۱ 
۶ ۰۳۸۱ ۰۳۹۷ ۱۳۵۰ 4۵۲ 
١٦ء ٥‏ ۵۳۱ 

الذوق (عند الصوفیةا 
٥۰‏ ۹ء ۵۹۸ 

4٥٤ الرّحَى:‎ 

الرسالة: ۷۰۷ء ۷۰۹ ۷۲٢‏ 

رعاية الصلاح أو الأصلح (عند 
المعتزلة): 47١‏ 

٦٤٤ الرفض:‎ 

الروح: ۴۳۲۴ء ۳٣٣‏ 

٠١١ الربّاء:‎ 

الزمان (اللازم لحصول الحركة): ٣٣۳٣ء‏ 
۹ء ۳٣٣ ۳۵۱ ۱۳۵۱ For‏ 








۹ ۰ 














۳٣٣ ء٤‎ 
or 
۷١ ء1٠۹١‎ ۰۵۹۱ الزهد:‎ 
۳۳۰ السالية الاضافیة:‎ 


السبب» الأسباپ. السیّبات: 4۱۷۰ 
۳۲ء ۰۱۷۳ ۰۱۷ ۰۱۷۵ ۰۱۷۱ 
٠٤٤ ۱۸۰۱ ۰۳۱۸ ۶ ۳‏ 
٩11۷ ۵۰۵ ۰۳8 2 ٦‏ 

السیب الثام: 2۰۶ 

| اليب الحادث: ۵۰۵ ۵۰5 





فهرس الکلعات الغريية والمصطلحات 








السشُخُر: ۵۳۸ ۵۹۷ ۳ 
السفسطة: ۰0۰ ۹۵ ۰۱۸۲ ۳۶۲ 
۳۵٣ ۰‏ ۵4 ١١ف‏ ۵۲۲ 

٦٦۸ ۸۰ 

المُگػوت: ۰۲۳۷ ۰۲۳۸ ۲۳۹ 

السکون: ۰۱۲۱ ۰۳6۲ ۱۳6۳ ۳۹۱ 

السلب؛ السلوب : ۰۱۰۲ ۰۳۲۵ ۰47۲ 
1۳ 

السلپ والایجاب: ۵۱6 

السكوب والإضاقفات» وم ف: 
الفلاسفة ال جل وعلا بالصفات 
السلبية والاضافیة: ۱۳۲۵ 10۸ 








السمع (مقابل العقل): ۰۲۹ ۰۳۲ ۰۳6 


GEV 6۲ ۰۳۸ ۳۷ ۰ 
۳۷ ۰۳۷۵ ۳۵۶ ۲ 
۵۳ ۸ كلق‎ 
0۳۸ ۵۰۲ ء٤٤‎ ۸ 
0714 

السمعیات: ۱٢٢‏ ٤٦ء‏ ۳۷ او 
۱١ ۵:۸ ۰44» ۷‏ ۷۱۹)ء 
۷٣٤‏ 

٦٤٤ السمندل:‎ 

سنام: ۷۱۸ 

السوائب: ۱۲4 

السور المکیة: ۷۱۹ 

اسّیان: ۶۱۰ 

الشاهد (مقابل الغائب) المشاهدات: 
الأمور المشاهدة: ۰۳۹۸ ۳۹۹ 
۹ء موق ۵٥ف‏ ١۷ت AY‏ 

الشّبّْهَةء الشَّبّهء الشبهات: ۰۳۹۳ 
۵ كلت فكت VV CAE‏ 


۱ء 
FA‏ 
EW‏ 
٦‏ 








ڑا 

الشرطء المشروط الشروط: ۰1۷ 
٦ء‏ ۹۷ء ۰۱۹4 ۱۷ ۱۸۲ 
٤ء ٦1٤‏ 

الشرطي المتصل : ۰6۵۶ ۵۲٩‏ 

الشرطي المتفصل: 406 

الشرع؛ الشریعة: شريعة الاسلام: ۰۳6 
٦۹ء‏ ١٦٦۱ء‏ لكك ككل ۲۲۹۰ 
۷ ۰۳۱۶ ۰۳۸۰ ۰۳۸۷ 1۳۱+ 
٤ء‏ ۸ علق CTY COYA‏ 
٤ء‏ ٦٦ء‏ ٦٦11ء‏ ٦۷٦۱ء TAV‏ 

+٦٦۹ ۵۲۲ £4۹ ء٤١ الشرك:‎ 
44 

21١5 01١4 الشرك يعبادة غير الله:‎ 
ott 4۳٤ ٣۰ ۹ء‎ 

الشرك في الربوییة: ۱۳۵ 

۸٦ الشطح:‎ 

الشفاعة (عند الفلاسقة): 455 

الشك» الشكرك: ٠۳١‏ 

الصادق (في الإشارة إلى رسول اله كلل : 
٦‏ ۰۷ء ۳۷۲ ۳۷۹ کف 
۷٦‏ 

الصدور قول الفلاسفة: الواحد لا 
یصدر عنه الا واحد: ۰6۵۲ 4۵۷ 
۲ ٤ء ٦٤٤ ٦٤٤‏ 

الصفات الثبوتیة: ٤٦ء ۰۸٩‏ ۰۱۰۲ 
۳۳۱ 

الصفات الخبریة: ۰۲٩‏ ۰۳۳ ۰۸۷ 1۷۵ 

الصفات السبع (عند الأشاعرة): 6۷+ 
۷۳ ۷۰۳ 

الصقات الفعلیة: ۰1۳٩‏ 4۸۵ 

الصفات نوعان: اثبات ونفي: ۰8۳۲ 

1 ۳ | 














الضدان. الجمع بين الضدين» الخلو 








عن الضدین: ٣۴۳۳ء‏ ٤٤٢٤ء‏ ۰۶۲۲ 
٥٠ء‏ ۵۳ 
الطائع (عند المنجمین): ٦٦ء ٠٠٦‏ 
الب : 7۲۰ 


۵۲٩ ۵۰۷ ۳۲۲ ۰۵۴ الطرد:‎ 

الطرق الاعتبارية : ۶۱ 

الطرق النظریة: ۳۵ 

طریق مهیع: ٩۳۰‏ 

طريقة التقدیر والاختصاص (عند 
التکلمین): ۳۹۶ 

طفرة لام : ۰۱۷۱ 10۲ 

الطلسمات: 1۰۳ 

العارض؛ العوارض: ۱۳۲۶ 

۳۱۹ ۰۳۰۰ ۰۲۹۹ العدم» المعدوم:‎ 
۵۰۸ ٢۰۷ ۵۲ Foe ۱ 
۳۹ 

العَرّض (مقابل الجسم آو الجوهر)؛ 
الاعراض: ۰۹۸ ۰۱۰۷ ۰۱۷۵ 
۸ ۲۹۳ء ۰۲۹۵ ۱۳۰۸ ۱۳۰۹ 
٦ء‏ ٣۰٢۳ء‏ ٣۳۲۶ء ۳٣٣‏ ۱۳۱ 
۶ ۴۳۷۲ء ۳۷۳ ۰۳۸۰ ۳۸۱۳ء 
٤٤ ۸‏ ۸٤ک‏ 0۹ اک 
٥4٤ ٤‏ ۵۱۰ ۵۱۲ ۵۱۳ 
۸ ۹ 

العرضي اللازم: ۳۲۲ 

العزلة: ۰۵۹۸ 1۰۰ 

العتل؛ العقل الصریح» صریح العقل. 
صریح المعقول: ۰۲٩ ۰۲۸ ۰۲٩‏ 











۳۹ ۳۸ ۰۳۷ ۰۳۵ ۳۶ ۲ 
OW ف١ اگ ۷ئ‎ EF oe 
۱۱۱ AF A حت كفك‎ 





IYI 
ء۱١٤١ ۸ء‎ 
۱ء‎ ۶۰ 
۰۱۷۵ ۳ء‎ 
۰ء ۹۱ء‎ 
۰۳۱۳ ۰ 
۰۳۲۹ ۸ 
۳٣٣ ۷۲ء‎ 
ء۳٦٣٣‎ ٣۰ 
۵ء ۷۲ء‎ 
FAV ۸۵ 
ء٣ ۰ء‎ 
۰40۲ ١ 
cite 1 
coe ٥٢ 
۸ء ۹ء‎ 
+۱۹۵ ۹ء ۸۲ء‎ 
VY“ ۹ء‎ ۷ 

العقل الأول (عند الفلاسفة): ٦٤٤‏ 

اتعقل الْفَعُال (عند الفلاسفة): ۷٦۱ء‏ 
1٦۹ ۴۳۸۰ ۸‏ 

العقل المجرد؛ المجردات العقلیة: 
۹ء ۰۲۹۰ 0۲۹۱ ۳۳۷ 

العقل والعاقل والمعقول (عبد 
الفلاسفة): ۴۳۲۷ء 10۸ 

العقلء العقول (عند الفلاسفة): ۱٦١‏ 
۸ ۱۹۷ء ۲۹۰ ۳۰۵ 
٦٤٤ ء8٤ ٤۷‏ ۵۲۷+ 
۸ء ٦٦٦‏ 

العقلیات: المعقولات: +۲٢‏ ۲۸ء 
۷ ۷ء Fo)‏ ۳۸۵ عمق 
۷ فاق ۰۵۲۲ ۵۹6 ٦٤٦٦ء‏ 
۷۹ 


۳۳ 
٦ء‏ 
۹ء 
۸۶ء 
۹ءء 
۱ءء 
FE‏ 
2۳۹۷ 
FE‏ 
۸۰ء 
er‏ 
EEA‏ 
٤٤ء‏ 
EV‏ 
¥ 
۲ءء 
٦ء‏ 


ء۳٤‎ 
۹ءء‎ 
۰۷۰ 
۵ء‎ 
۵ء‎ 
ré 
۳۳۸ 
2۳:۹ 
Ft 
2۳۸ 
EM 
ء٤‎ 
ء٤‎ 
EA 
0۸ 
ء٦‎ 
۷ء‎ 








۳٦٣٣ ٥٤٥ ۳ العکس:‎ 
٣٥ ء٦٥‎ ء٦۷ العلة (مقابل المعلول):‎ 
| ء۹٦‎ ء٦۸‎ ٦۷ ۹ ۸ 
۱۸۲ ۰۱۹۶ ۰۱3۳ ۷ 


۰۳۱۱ ۰۳۱۵ ۲۹۵ ۱ ۰ 
كلقن‎ ۰5 ۰۳۵۰ ۰۳۲۲ ۶ 
۵۴۳ ٦٥٥ء٦٦٤‎ ء٦8٤٤‎ 6 
٦۷ 

العلة (مناط الحكم في قياس التمثيل): 
٤٤‏ 

العلة الأرلى» العلة القديمةء العلة 
الأزلية: ٠٦١ ء۱٦١٦ 11١١‏ 
ككك ككل ۰۱۸۲ ۲۸۸ ۲۹۸ 
۶ ۰۳۱۵ ۰۳۳۳ ۳۵۰ 

العلة اللٹامة: ۸٠ء‏ ۵۹ء ۰۱۱۲ 1٤‏ 
06 ٦ء‏ ۷٦۱۱ء‏ ۹٦۱۱ء‏ ۱۱۸۲ء 
Fee ۹‏ ومس ۴۳۹۸ء ۳۹۹+ 
1۷ 

العلة الغائية: ۰۱۱۱ ۰۱۱۲ ۰۱۱۵ 
۵ء ۳۱٣‏ ۳۲۸ 1۲۰ 

العلة الفاعلة: ۰۷۹ ۰۹۱ ۰۹۷ ۱۱۱۰ 
۲ ١٦٦۱ء ٦٤٤‏ 

العلة الا 






العلم: 

1۷4 E 

علم اصول الققہ: ٦٦٤١ء‏ ١٦1ء ٦٦٦‏ 

العلم الأعلی: ۱۰۸ 

العلم الالهي (عند الفلاسفة): ۰۷۲ 
۷ ۲ ۰۳۱ ۰۳۱۲ 
۹ء لكل حمق ۷۲۱ 





العلم با تعالی: ۰۱۰۸ ۱۱۰ 


]۔- 


العلم الریاضيء الریاضیات: ۱۳۲۸ء 
٤٤٢٤‏ ۷۲۱ 

العلم الضروريء العلوم الضرورية» 
المعارف الضروریة الضروریات؛ 
الضرورةء ضرورة العقل: ۰۱۳۳ 
۸ ۰۱2۷ ۰۱4۸ ۰۲۰۱ 
٤٤ ۰۳۹۹ ۰۳۲۳ ۰۳۲۰ ۶‏ 
١‏ 8880ء 88۹ 0۱ +٦٤۸‏ 
۰ قلف ۵۳۲ ٣۳ف‏ ۵8۵ 
٦ھ‏ ۸ف ۵۸ف ۸٦ھ‏ ۹٦یف‏ 
۸۶ ۵۸۲ ۹ف ۹۷ف ۷ ۱ک 
Vee 1۸۶ ۰1۸ ۸‏ 
۸ ۷۱ ۰۷۲۲ ۷۲۷ 

٦٦ ٦٦٦ 1٦٦ ۰۵۹۵ علم الطب:‎ 

العلم الطبيعي» الطبیعةء الطبیعیات: 
٩۷‏ ۷ ۰۱۷۱ ۳۱ء 
۱ 
۳ء ۷۲۰ 

علم | كنت YT‏ 

علم ما قبل الطبیعت علم ما بعد 
الطبیعة: ۰۱۰۷ ۰۱۳۱۵ ۳۱۱ 

علم التجوم: ۰9۹۵ 3۰۳۴ ٠٦٦‏ 

علم اللحو: ۰1۰۹ 114 

۵۸۴ ۸۰ 

علوم المعاملة: 581 

علوم المکاشفة: 10۲ 

العین (مقابل التوع) الاعیان: ۰۱5۱ 
۲ ۳۲ء ۰۳۲۷ ۰۳۳4 ۳۳۵ 
۳٣۹ ۳۵۱ ۰۳۵۹ ۰۳:۱ ۸‏ 
٤٢‏ ٥ء‏ ۵۳۹ 

الغاية: 133 

۵۵٩ ۵٥۸ الخدر:‎ 
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الغرض <عند الأشاعرة 

الغیب؛ الغائب. المفیبات الأمور 
الغائبة: موق ٢٥٥8ء‏ ٥٤٥۵ء‏ 
۰ ۸ء ۱۸۹ 





الغير» الغیریة: +٦٦‏ ٦٦ء‏ ۷٦ء‏ ٢۷ء‏ 
۵٥‏ ۳ء ۱۸ ۱۹۵ 

الفاعل (بمعتی الموثر) الفاعلین: 
۶ء IFA‏ مكلك ۰۱۵۷ EA‏ 
۹ ۰۱۱ ۰۱۲ ۰۱34 ۰۱7۷ 
۰ ۰۲۹۲ ۰۲۹۷ ۰۲۹۸ ۳۱۹+ 
۰ ۰۳۳۲ ۳۳۹ 


الفاعل (عند التحویین): ۱۱۰ 


۰۱74 الفاعل المختار» القادر المختار:‎ 
۱۳۱۲ ۰۳۱۹ ۰۳۱۸ ۰۳۱۳ ۸ 
(Ect EF 4٤٤ ۹ ۸ 
۳۲ ۰۱ ۰۰۷ ۵ 
YY of 

فروع الدین: ۳٣٣‏ 

٦٣٥ الفسق:‎ 





الفصل؛ الفصول (في المنطق): ۷۰ء 
۷۲ء ٣۳ء ۳۲٣‏ ٣۴۳۲ء‏ ۳۲۷ء 
1۸ 

الفطرة؛ الفطري» فطرة العقل القطر: 
۳۳٣ ۰۳۱۹ IE ۰‏ 
۴ ٤٥ء‏ ۵۸ ۵۳۵ cof‏ 
۵٩۳ ۵۷۲ ۱‏ 

الفطوسة : ۱۳۲6 

فعل الرب جل وعلاء آفعال الرب 
الاختیاریة: ۰۱۸۳ ۰۱۸۵ ۰۲۹۹ 
EVE ۳۷۹ Fe ۰۳۳۵ ۰‏ 

الفعل والمفعول» والخلق والمخلوق: 


4۸0 ۳۹ ۰:۱۸ 1٤ ۲ 








الفعل: فعل الحیوان آفعال الحیوان: 
آفعال العباد: ۰۱۳۶ ۰۱4۸ ۱۷۰ 
۴ ۰۱۷۹ ۰۳۱۸ 24۷ 

ائفلسقة: ۱۱۱ ۳۱۲ ۷۹ھ ۵۸۲ 
۴ءء كلف ۸۸ف تنك CTY‏ 
۳٣ء‏ 1۷۸ ۷٦18ء 0١‏ كفل 
۷۲٢ ۲۳ ٦‏ 

الفلسفة الأولى: ۰۱۰۷ ۰۳۱۲ ٦٥٤‏ 

الفلسقة المحضة: ٦٦۸‏ 

القلّك الثامن والتاسع (عند الفلاسفة)؛ 
tor‏ 

ء الافلاكد: ۱١۱۱ء‏ ۱۵۸۷ء 
۱ء ۷٦ء‏ مكل ۱۷۰ 
٤ء‏ ۰۳۱۵ ۰۳۱۸ ۱۳۱۹ 
۳٣۸ ۱۳۹۰ FFE ۸‏ 
1 

الفهم؛ الأفهام: ۶ء ١۹٥‏ 

الفيض (عتد الفلاسفة): ۱۱٦۷‏ 
۲ 

القابل» القرابل: ۰۸۳ ۸۶ ۱۳۰۸ 
۰ 4۵۱ ۵۲ 6۳ ۵۵ 
۰ 9۱۳ 

القبول: ۱۸۳ 

القبيح (ما ينزه الله جل وعلا عن فعله): 
8 44 هو CHE‏ 
۹۹۷ ۷۰۳ 

المدر (مسائل القدر): ۱4۰۸ 4۷۵ 
۰ ۰ 1۹۷ 

القدرة والقوة (اللازمة لفعل الفاعل)» 
ال وی: ۰۱4۸ ۰۱۷۱ ۰۱۷۳ 
۲ء ۱۳۹۷ ۰۳۹۸ ۳۹۹ ۰۷ 
۷ 





ء٦٠‎ 
e 
۰ 
۳٣ 


۹ء 








الکنمات القر, 

قدرة الله ومشیته: ۰8۰۸ 4۱5 5۰۷ 

القدم القديم الازل» الأزلي: 
القلساء: ۱۷٦ ٦٦‏ ۷۸ ۱۱۰۷ 
۸ء ۲ء IY OY OFA‏ 
٤ء‏ ٦ء‏ ۹ ۱۹۲۴ء 
۹ء ۳ء ۲۹۰۰ء TAY‏ 
۹۴ء ٥۰ء‏ ۳۴۱۲ء +۳۱٣‏ 
e14‏ ۹ء ۰۳۳۲ +۳۳٣۳‏ 
۳۱ ۸ء ۹ +۶٤٤‏ 
88۷٤ ٤٤ ۷‏ ۵ف ٦۰ف‏ 
٦٦٦ ٤‏ 

قدم صورة العالم : ۸۰ 

قدم العقول واللفوس (عند الفلاسفت): 
of‏ 

قدم الفلك» الأفلاك (عند الفلاسفة): 
۸ء IY +۲۹۰ ۱۱٦١‏ كلل 
۷ ۹۸ء ٤٤ء ۵٥٦٥‏ 





ء٤‎ 
YY 
۹ء‎ 
۷ء‎ 
FAY 








القدماء الخمسة (عند الحرنانيين): 
۸ء ۲۸۰ 

قَرتطة: ۳۱۷ قاف كلف ۰۵۲۱ 
۷۳ 

148١ القضّار:‎ 

القضایا المتاقضة: ۵۲۷ 

القضية الجزنية السالبة: 

القضية الكلية الموجبة: ۳۹6 6۲۷ 

+٦٤٤ ۰4۵۷ 4۱۵ القضية الکلیة:‎ 
11٤ ء5٤‎ 

القلب؛ القلوب: ٥٦٥٤ء‏ ۸۹ء ٣٥۹۲‏ 
۸ ۳۹ت فكت TY‏ 
٦٦٦ ۹‏ 


القوة والفعل: ۰۳۲6 2۰۵ 














القوی الطیعیة: ٦٤٤‏ 

ء٦۳٤۹‎ ۳۹۵ ۰۳۰۶ ۰۶۰ القیاس:‎ 
۷۱6 ۰۵۲۱ 8185 ٥ 

قیاس الولی: ۰۱۸۰ ۳۰6 ۱۳۹۳ 
۵۰ ۵ ۵۲۲ 

قیاس التمتیل: ۰۱۸۰ ۵۳۹۳ ۰۳۹6 
2۵0١ 49۵ 41۵4 ۷‏ 40۷ 

القیاس الحملي: 101 

القیاس الشرطي: 406 

۱۳۹۶ ۰۳۹۳ ۰۱۸۰ قیاس الشمول:‎ 
٦٤٤ fot cto ctor ۷ 

القياس العقلي» المقاييس العقلية: 
۳۴ء ٤ء ٥٤٤‏ 

قيام الصفات بالله تعالى: 604 

القيامة الکبری: ۳۹۳ 

الكبيرة» الکباثر: ۱16۷ ۸٦٥۱ء‏ ٦٤٦٦ء‏ 
۲ء ۷۳ء ٦۷٦‏ 

الكثيرء التکثر: الکثرة: ۰۷۰ ۰۸۱ 
۸۳ ۸۷ ۱۹۱ ٤۹ء‏ ۹۵ CV‏ 
٦٦٤ ۶‏ 

۵0٩ ۵۵۱ ۵46 ۰4٩ الکئب:‎ 
1۹٦ 10۹ +١ ۸ 

الکرامات < کرامات الاولیاء: ۵۳۸ 

الکسپ: ۱۷۱ 

كسب الأشعر: 

الکشف: 
11 

04 1۳۵ ۰14۹ الکفر:‎ 
٦٦۷٦ 11۸ ۵ 

الکلام > علم الکلام: ۰۸۳ 
۶ ٣٣٦۳ء‏ وض ۵۲۱ 
كرف os Fe‏ اف 
۲۳ء ۷۰ 





٠٤٤ ء۷٣ ۱ء‎ 
كل‎ 1٦۸ ONY «fe 








۵۸ 


۵۵ 
OFA 
WT 





سے ارہ۲۸ 
الکلام نوعان: ۰۱۰ ۰41۸ 1۷۹ 


کلام اق: ۹ء ۱۱ء ۱۳ء ۱۷ء ۱۹ء 
CHAT ۷ ۰8۷۲ ۰4۰ ۱‏ 








٦٦٦ ۰ 

کلام الله (عند المتفلسفة): 817/7 1۲۲ 

كلام الله (عند المعتزلة): ٤٤۷٦ء‏ ۷۹٦۱ء‏ 
314 


كلام الله (عند التصارى): 491 
الکلي: الکلیات: ۰۸6 ۰۸۸ ۱۰۷ 
۹ ۰۳۳۷ ۰6۵۸ ۰4۵4 ۵۱۱ 
انکلیات الخمس (عند المتطقیین): ۷۰ 
الگسم: ۰۲۹۵ ۰۲۹۷ ۱۳۲۰ ۳۲۱ 
۳۵۱ 

الکیف: ۰۲۹۰ ۰۲۹۷ ۰۳۲۰ ۱۳۲۱ 
۳۱ 

اللأمة: 4د 

لا تضامون : ۳۷۵ 

۹6 ۵1 ۰۵۳ اللازم» الملزوم؛ اللوازم:‎ 
AE ۱5۵ ۰۱۸۵ ۰۱۶۲ ۱ 
۳۳٣ ۳۳٣۳٣ YE ۳۱۹ ۶ 








۱4۲۲ ۰6۷۰ ۰۸۰۸ ۱۳۹4 ۲ 
٦1٤ 1٤٤ ۰ 

لام التعلیل : ۱۷۲ 

لام العاقبة: ۱۷ 

٦۹۷ ۸۱ ۰7۷ اللغة:‎ 

اللغرب: 1۳۷ 

الموثر: المزثرات: ۰۵۳ ۵4 7۷: 
AE ۱‏ ۰۱۱۱ ۰۱۳۵ ۱۳۰ 
۸ ۰۱۰ ۰۱۱4۱ ۰۱۸۲ ۰۱۸6 
٤ء‏ ۰۳۳۲ ۳۳۳ 

FYE ۳۱٣ ء۱۹١‎ ء۱٦١ السسادة:‎ 
٦٣ 


قیرس الکلمات الغريية والمصطلحات 


المادة والصورة: ۰14 0۷۲ ۹۹+ 
۶۵ ۰۳۲۱۷ ۰۳۵۳ ۵۱۱ 
9۲ 


۰۱۷ ۰۱۷۲ ۰۱۷۰ المانع» الموانع:‎ 
٦1٤ ۲۹٢ ۰۱۸۲ ء۵٥‎ 

الماهية: الماهیات: ۰۵5 ۰۷۲ ۰۱۰۸ 
۳۴ء ۳۴ء ۳۲۲ ۳۲۳ OYE‏ 
۵٥‏ ۰۳۲۱ ۰۵۱۱ 2۱۲ 

٩۳ المبدع:‎ 

EAE ۳ المتكلم:‎ 

٠٦٠٦ المتوشم:‎ 

متی (في المنطق): ۲۹۵ 

المَفَل؛ الأمثال: ۳۳٣۱ء‏ ۱۸۰ء ۱۸۲+ 
۶ ۹ء ۷۰۰۱۷ 

المثل الأعلی: ۳۹۵ ۱۳۹۷ ٤٤٥٥ء‏ 


oré 
١١٥ المٹل الافلاطونیة:‎ 
۳۲۲ المٹلٹ: ۱۰۸ء‎ 
٦۷٤ ۳۰٣ محارات العقول:‎ 
٤۷١ محالات العقول:‎ 
۱۹۳ المحل: ۸۲ء ۹8ء ۱۸۴۳ء‎ 
المحنة (محتة القول بخلق الفرآن):‎ 
1۹۱۳۸ 
941 المخاریق:‎ 
۵۱۱ ۳۳۰ ء۱٦١١ المدة:‎ 
70۷ مسائل الأسماء والاحکام:‎ 
۷۱۹ مسائل ما بعد الموت:‎ 
۷۲ ۰۷6 المصادرة علی المطلوب:‎ 
۱۱۰ المصدر (عند التحویین):‎ 
4۳ المصتّفات في العقاند المختصرة:‎ 
30 











المطالب الدییة: ۳٣٣‏ 


فهرس الکلمات الغريية والعصطلحات 


المطلق بشرط الاطلاق: ۰۳۲۱ ٤٦٥٦ء‏ 
1۱ 

المطلق لا پشرط : 10٩‏ 41۰ 

المعاد: ۰۳۰۱۲ ۳۲۳ ۷۲۰ 

معاد الأپدان: ۰۷۲۰ 0۷۲۲ ۷۲ 

معاد الارواح: ۰۷۲۰ ۷۲۱ 

المعارضة البر 

المعارضة الجدلیة: ۸۵ 

المعجزة: المعجزات: ۰۵۳۷ 0۳۸: 
cole ۵٤٤ ۹‏ 040 ۵۹۷ 
٦ء‏ 1۳۸ 1۹4 1۹۸ ۷۰۱ 
۷ ۸ء ۷۹ء ۰۷۱۰ ۰۷۱۲ 
۷۰ 

المعلول: ٤٦ء‏ ۰۵۸ ۹4 ٦۹ء‏ ۱۰۷ء 
٤ء +۱٦١‏ ۱۸۲ء ۰۱۸۳ ۲۸۲ 
۲ ۰۳۱۲ ۱۳۳۲ ۰۳۵۹ ۳۹۹ 
۹ ككل لم ٦٦۷‏ 

المشعول؛ (مفعول الرب ٹعالی): 
المفعولات: ۰۱3۷ ۰۲۹۲ ۰۲۹۳ 
۶۵ ۰۲۹۸ ۰۲۹۹ ۰۳۲۰ ۳۲۱: 
۶ ۰۳۵۹ ۱۳۹۹ ۰۰۳ 4۱۸ 
۸ 1۷۳ 

السفعول (عند اللحویین 

مفهوم الموافقة: ۲۳۸ 

المقبول: ۱۸۴ 

مقدار الحركة > الزمان (عند 
الفلاسفة): ۳٣٣‏ 

مقدمة الکمال والنقصان؛: ۸۱ء ۸۲ 

مقدمة الوجوب والإمکان: ۸۱ء ۸۲ 

المقولات العشر: ۲۹٢‏ 

المُلك (فی المنطق): ۲۹۵ 

الممتنع لذاته: ۲۹4 2۰۸ 

المنجنون: ۳6۰ 























المنسوخ: ۱۷ 
المنطق < علم المنطق: ۰۷۱ ۰۷۲ 


ء8٤٤٤‎ 4۲۰ ۰۳۲۸ ۰۳۲۵ ۲ 


۵ئ ٤٤ت‏ ٤1ت 1٦0‏ 
الموجب بالذات (عند الغلاسفة): 
۷ء 4ء ١٦٦۱ء‏ مكل ۱1۲+ 
۹ء ۲۱۹۰ء 1۱۹۱ء ۰۳۱۳ ۰۳۱۲ 
۷ء ۹ء ۰۳۳۲ ۰۳۳۳ ۳۳۲ 

۸ء ۹۹ء ٤٤٤‏ 1۱۳ 

الموجب التام: ۳٣٣‏ 
المولدات: ۳٣۰‏ 








الثُوات: ١۱۷۱ء‏ ملأل ٣۳۱٣‏ 
۹ ٤٤ء‏ ٤٤1٤ء‏ ۱4۷۳ ۵۳۷: 
۵٦۹ ۵٦ ٤‏ الاق ۵۷۲ 
كلاق ۰۵۷۵ ۰۵۷۸ ۵۹۱ ۵٩۹۲‏ 
۳ء ۹ت ۹۵ا ۵۹۹ ۹۷ف 
۹ء یک ٣ت‏ ۳ ات 
1٤۰ ۸‏ كلت حلت 1۲۰ 
۱ء ۰۲۲ 1٢۷‏ ۱۳۸ 1۳۹ 
٦1۹۲ 1۹١ 1۸۹ ۸۵‏ ۰14۸ 
۳ ۷ء ۷۰۸ ۷۰۹ ۱۷۱۲ء 
۰ء ۷۲۰ 

النظر» النظري» النظریات؛ المناظر: 
٤ء‏ ۸ء ٣۳۱۶ء‏ ۳۹۳۴ء +٦٦٦‏ 
٤5ء ٦۹1‏ 

النظم: 114 

Vo ۹ء‎ 

التفس: ۲۸۰ ۰۲۸۱ ۲۸۲ ۲۲۸۴ء 
۶ ۰۲۸۵ ۰۲۸۷ ۰۲۸۸ ۲۸۸۹ء 
۰ ۰۹۱ ۳۷۳ للف عرف 
مده 





النفس الفلکیة: ۲۹۰ء ۲۹۱ء ۳۱۸ 
النفس القديمة» قدم التفس: ۰۲۸۵ 
٦۸ء‏ ۲۸۸ء ۲۸۹ء ۰۲۹۰ ۲۹۲ 

النفس الناطقة: ٣٢۴۲ء‏ ۴١٦۴ء ٦٦٦‏ 
النّفْسء التفوس (عند القلاسفة): ١٦۱ء‏ 
۹ء ۲۹۰ ۲۹۴ ٠٣٣‏ ۳۱۷ 
٦‏ ۰6۵۲ ۱611 ۰8۷۲ ۵۲۷+ 

٦٦٦ ۸ء‎ 

اللُوس: ۱۹۷ 

النقل الصحیح؛ صحیح المنقول: 
٦ء‏ ۱۷۰ ۱۷۵ء ۱۸۰ء ۱۸۵+ 
۰ ۷۵ ۴۳۷۹ء ۳۸۰ ۳۸۱ء 
۷۲ ۳۸۸ 6۱۲ كلق ۷۷ 
1۹1 

الور والظلمة (عند الثنوية 
٤ء‏ ۱۴ء YAT‏ 

الخرع الأنراع: ۱۷۰ ۹۸ء ٦١٦۱ء‏ 
٣۳٣٣ ۰۳۲۵ ۰۳۲4 ۳۲۲ ۲‏ 
۷ ۷۴ 

الهباء: ۱۹۸ 

الهجرة: ۷۱۲ 

الهندسة وعلم الدواثر: 34۸ 

عوية: ۵۷ 

الهیلاج: 1۰۵ 

الهیولی: ۰۲۸۰ ۰۲۸۱ ۱۲۸۲ ۲۸۳ 
۸ ۰۲۸۵ ۰۲۸۷ ۰۲۸۹ ۱۲۹۱ 
۲ء ۲۹۳ 

الواجب بغیره: ۰۱5۲ ۰۱5۳ ۳۱۹ 

الواحد» الوحدة: ۰۱۰۷ ۳۲۱ 

الوجوب؛ الواجب (مقابل الممکن): 
۸ ٤٤ء‏ عم I cof cof‏ 
۱۰١ ۸۸۱‏ 














۰ء 





ء۱٤٤١‎ ۱۲ ۸ 





قیرس الکلمات القريية وا لعصطلحات 


محل ١٦٦۱ء‏ ككل ۹٦۱ء‏ ٣۳۱۶ء‏ 
٥ء‏ ٣۴ء‏ ۴۳۱۷ء ۴۳۲۲ء ٣٣٢۳ء‏ 
۳۲ ۳۲ 0۳۹ ۳۹۷ ومع 
۷٦ 9‏ 

وجوب الوجود: واجب الوجود؛ الواجب 
بنفے: ۱۸ء ٥۵ء‏ ۸۸ء ٦٦ء ۲٦٦‏ 
۵ ٦٦ء ٦۹‏ ۰۷۲ ۰۷۳ ۷۵: 
۰۷٩ ۰۷۸ ۱۷۰۲‏ ۰۸۱ ۸۲ فی 
AF ۸‏ عق ۹۵ ۹۷ ف 
٣‏ ۷ ۷ ۷ ۱۱۴ ۱۳۸+ 
لكل ككل ١٦٦۱ء‏ ۹۸٦۱ء ۲۱٦۹‏ 
۷۰ء ۱۸۰۰ء ۰۱۹۲ ۰۱۹۵ ۲۹۴۳ء 
TIT ۶۵‏ ۳۱۷ ۰۳۲۰ ۰۳۲۱ 
۲ ٣۳۲۰ء‏ ۱۳۱۲ ۱۳۱۸ ۱۳۹ 
LEON ۵۷ 88٤ ۱‏ ۹٤٥٥ء‏ 
1 ۵ كلاف ملو 

٣۳٣۲ 0۳۲۱ ۰۳۱۹ الرجود:‎ 
۱۳۹۲ ۱۳۸۱ ۳۳۸ ٦ 
الم‎ 


الوجود العيني: ۰۳۲۱ ۳۲۲ 
الوجود الكلي: ۱۰۷ 
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فهرس مراجع التحقيق 


1 

۱- آراء هل المدينة الفاضلت لابي نصر الفارابي: ط. الثانية ۱۳1۸ه- 
۸ القاهرة 

۲ - اللالی المصنوعة في الاحادیث الموضوعة» لجلال الدین السيوطي: ط. 
الاولی؛ المكتبة الحسينية بمصر, 

۳- الابانة عن أصول الديانة» لأبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعري» تحقيق 
ذ. فوقية حسين محمودء ط. الأولى ۷ھ۔ ۱۹۷۷م القاهرة. 

- آبکار الافکار؛ لأبي الحسن علي بن أبي علي بن محمد الآمدي» مخطوطة 
بمکتبة جامعة الملك سعود فلم ۳6 مصور عن مکتبة آیا صوفیا ۰۲۱۵ 

بين الدين والفلسفة؛ للدکتور حمودة غرابة ط. القاهرة ۱۳۹۲ه- 





5- أبن هي 
۲ 
7- اجتماع الجیوش الاسلامية علی غزو المعطلة والجهمية؛ لابن قیم الجوزیت: 
ط. الإمام بمصر. 

۷۔ الإحسان في تقريب صحيح ابن حبان» ترتيب الأمير علاء الدين القارسي» 
تحقیق عبد الرحدن محمد عثمان؛ الناشر المكتبة | 

۸- إحياء علوم الدین؛ لابي حامد محمد بن محمد الغزالي» ط. دار المعرفت 
بیروت. 

-٩‏ الادب المفرد» اللإمام أبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري » تحقيق 
محمد فزاد عبد الباقي القاهرة ۱۳۷۵ه. 

۰ - الاریعین في آصول الدین؛ لابي عبد اه محمد بن عمر الرازي؛ ط. 
الأولی؛ حیدر آباد: ۱۳۵۳ه. 

۱ - آرسطو عند العرب» لعبد الرحدن بدوي؛ ط. القاهرة ۱۹6۷م. 

۳ - الارشاد إلى قواطع الأدلة في أصول الاعتقادء لعبد الملك بن عيد الله 

الجويني. تحقيق د. محمد يوسف موسىء وعلي عبد المنعم عبد الحمید» 

ط. السعادة بعصر ۱۹۵۰م. 








او ےھ س ج 


١‏ - أساس التقديس» لأبي عبد الله محمد بن عمر الرازي» ط. کردستان؛ 
سر 1756م 7١‏ 

١4‏ - الاستقامةء لابن 
UAT -‏ 








تحقیق د. محمد رشاد سالم» ط. الاولی ۱۶۰۳ 


۵ - الاستیعاب في معرفة الأصحاب؛ لأبي عمر يوسف بن عبد الله بن محمد بن 
عبد البره علي محمد البجاوي: ط. مكتبة نهضة مصرء القاهرة. 

۲ - آسد الغابة في معرفة الصحابة» لأبي الحسن علي بن محمد بن عبد الكريم 
الجزري» المعروف يابن الأثير؛ ط. جمعية المعارف بمصر. 

۷ - آسماء مولفات ابن تيمية» لابن قيم الجوزیة؛ تحقیق د. صلاح الدین 
المنجد ط. دار الکتاب الجدید: بیروٹ: ۱۹۷۱مء 

۸ - الأسماء والصفات. لابي بکر أحمد بن الحسین بن علي البيهقي» تصحیح 
وتعليق محمد زاهد الكوثري» ط . السعادة بمصر. 

٩‏ - |شارات المرام من عبارات الامام» لأحمد بن حسن البياضي؛ تحقیق یوسف 
عبد الرزاق» ط. الحليي بمصر ۸٣۱۳ھ‏ ٩۱۹2م.‏ 

۰ - الاشارات والتنبیهات؛ لابن سینا» تحقیق د. سلیمان دنیاء ط. المعارف 

۱ - الاصابة في تمییز الصحابة» لابن حجر العسقلاني؛ تحقيق علي محمد 
البجاوي؛ ط . دار نهضة مصرء القاهرة. 

۲ - الاصنام» لابي المنذر هشام بن محمد بن السائب الکلبي؛ تحقیق الاستاذ 
أحمد زكي باشاء ط. الأميرية بالقاهرة ۱۳۳۲ه- ۱۹۱۵م. 

۳ - اصول الدین؛ لعبد القاهر بن طاهر البغدادي؛ ط. الاولی؛ استانبول 
ه- ۱۹۲۸م. 

4- أصول الفلسفة الإشراقية عند شهاب الدین السهروردي» للدکتور محمد علي 
آبو ریان؛ ط. بیروت ۱۹۱۹م 

۵ - اعتقادات فرق المسلمین والمشرکین: لابي عبد الله محمد بن عمر الرازي؛ 
الناشر مکنبة الکلیات الازهرية. القاهرة ۱۹۷۸-۵۱۳۹۸ 

۲ - الاعلام» لخیر الدین الزركلي؛ ط. الخامسة ۱۹۸۰ دار العلم للملايين. 

۷ - الأعلام العلية في مناقب شيخ الإسلام ابن تيمية» لابي حفص عمر بن علي 
البزار» تحقيق د. صلاح الدين المنجدء ط. دار الكتاب الجديد» بيروث» 
۲ - ۸۱۹۷۲ 





دس مراجع التحقیق لس [۸۸۱]ے 

۸ - اعلام النبلاء بتاریخ حلب الشهباء: لمحمد راغب الطباخ» ط. الاولی 
۴ ۱۹۲۰ 

۹ - إغاثة اللهفان من مصاید الشیطان؛ لابن قيم الجوزية» تحقيق محمد سيد 
كيلائي ط. الحلبي بمصر 1121ه- 1431م. 

۰ - الاقتصاد في الاعتقاد؛ لابي حامد محمد بن محمد الغزالي؛ 
العراء ط. دار الأمانةء الأولی: ۸ھ - ۱۹1۹م بیروت۔ 

۱ اقتضاء العلم العمل» للخطيب البغدادي» تحقيق محمد ناصر الدين 
الألباني» ط. المكتب الإسلامي. 

تسه لابي حیان التوحيدي: ضححه احند آمین واحند 

لجتة التأليف والترجمة والنشرء القاهرة ۱۹۳۹م. 

۳ انباه الرواة علی آنباه النحاة؛ لعلي بن یوسف القفطي» تحقیق محمد آبو 
الفضل ابراعیم: ط. دار الکتب ۱۹۵۰ - ۱۹۷۳م۰ القاهرة. 

٤۔‏ الانتصار والرد علی ابن الراوندي الملحد ما قصد به من الکذب على 
المسلمین والطعن علیهم؛ لابي الحسین عبد الرحيم بن محمد بن عثمان 
الخیاط المعتزلي؛ تحقیق الدکتور نبرج» ط. دار الكتب المصرية بالقاهرة 
٤ھ۔‏ ۱۹۲۵م 

5 الانساب لابي سعد عبد الکریم بن محمد السمعاني؛ تصحیح وتعلیق عبد 
الرحهن بن یحبی المعلمي ط. الاولی» حیدر آباد - الهند. 

الإنصاف فيما يجب اعتقاده ولا يجوز الجهل به؛ لأبي بكر محمد بن الطيب 
الباقلاني» تقديم وتعليق محمد زاهد الكوثري ۹ھ۔ ۱۹۵۰م 

(ب) 

۷۔ باب ذگر المعتزلة من كتاب مقالات الإسلامیین؛ لأبي القاسم البلخي 
الکعبي المعتزلي؛ تحقیق فؤاد سيدء ط. الدار التونسية للنشرء تونس 
۳ - ۸۱۹۷6 

۸۔ البدایة والٹھایق لإسماعيل بن عمر بن كثير» ط. السعادة بمصر. 
البداية والنهاية؛ طبعة آخری؛ تحقیق د. عبد الله بن عبد المحسن التركي 
ط. دار هجرء الأولى /14109١ه ‏ 1991م القاهرة. 

بذّ العارف» لابن سبعین؛ تحقيق الدكتور جورج كتورة» ط. دار الأئدلس. 
ودار الكندي» بیروت ۱۹۷۸م. 

نية المرتاد في الرد على المتفلسفة والقرامطة والیاطئیة أھل الإلحاد من 

القائلين بالحلول والاتحاد» لابن تيمية» تحقیق د. موسی بن سلیمان 

الدويش» ط. مكتبة العلوم والحكمء الأولى اع ۱۹۸۸م. 
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١‏ بغية الوعاة في طبقات اللغويين والنحاةء لجلال الدين السيوطي» تحقيق 

محمد أبو الفضل إبراهيمء ط. الحلبي ١۳۸۲‏ ه_ 1۹1٤‏ م. 

٢‏ ۔ بیان تلبیس الجھمیة في تأسيس بدعهم الکلاعیة لابن تيمية 
عبد الرحمن بن قاسمء ط. الأولی ۱۳۹۱ھ ۱۳۹۲ه. 








٤‏ تحقیق محمد بن 


(ت) 
۳ - تاج التراجم في طبقات الحنفية: لقاسم بن قطلویغا: ط. العاني - بغداد 
۲ 
6 - تاج العروس من جواهر القاموس» لمحمد مرتضی الزييدي؛ ط. الاولی 
بعصر ۱۳۰۲ه. 


f‏ تاريخ الأدب العربي؛ لکارل بروکلمان؛ ترجمة د, عبد الحلیم النجار: 
ط.الثائية» المعارف بمصر. 

4 تاريخ الإسلام وطبقات المشاهير والأعلام» لمحمد بن أحمد بن عشمان 
الذهبي» الناشر مكتبة القدسي . 

۷ تاريخ بغداد» لأبي بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي» ط. الأولى 
TA‏ 

۸ - تاریخ التراث العربي؛ لفواد سزكين» نقله إلى العربية د. محمود فهمي 
حجازي» الناشر إدارة الثقافة والنشر بجامعة الإمام محمد بن سعود 
الإسلامية. 

۹۔ تاریخ الجھمیة والمعتزلة لجمال الدين القاسمي: ط. الرسالة» بيروث» 
1ه القام. 

۰ - تاریخ الحکماء: مختصر الزوزني لکتاب |خبار العلماء بأخبار الحکماء؛ 
لابي الحسن علي بن یوسف القفعطي: ط. مكتبة المثنی؛ بنداد. 

١‏ تاريخ الطبري: تاريخ الرسل والملوك لأبي جعفر محمد بن جرير الطبري» 
تحقيق محمد أبو الفضل إبراهيم» ط . المعارف بمصر. 

۲ - تاريخ الفلسفة الغربية» لبرترائد رسل؛ ترجمة د. زکي نجیب محمود ط٠‏ 
القاهر ۱۹۵6م. 

۳ - تاريخ الفلسفة اليونائية» ليرسف كرمء ط. السادسةه القاهرة. 

۶ - التاریخ الکییر» للامام البخاري: ط. دار الکتب العلمیة؛ بیروت. 

۵ التبصیر في الدین وتمییز الفرقة الناجية عن الفرق الهالکین؛ لابي المظفر 
الإسفراييني» ط. الخانجي بمصر ۸۱۳۷6 ۱۹۵۵م. 











7 - التبيان في أقسام القرآنء لابن قيم الجوزية ط. دار الكاتب العربي بالقاهرة 
۸ھ ۔ ۱۹۱۸ء 

۷ - تبيين كذب المفتري فيما نسب إلی الإمام أبي الحسن الأشعري؛ لأبي 
القاسم علي پن الحسن بن هبة ال بن عساکر؛ ط۔ القدسي» دمشق 
۷ھ 

- تذكرة الحفاظ لمحمد بن آحمد بن عشمان اللهبي: تصحیح عبد الرحمٰن بن 
یحبی المعلمي» دار إحياء التراث العربي» بيروت. 

٩‏ - ترئیب المدارك وتقریب المسالك لمعر: أعلام مذهب مالك؛ للقاضي آبي 
الفضل عیاض بن موسی بن عیاض اليحصبي السبتي تحقيق الدکتور أحمد 
بکیر محمود: ط. دار مكتبة الحياق» بیروت ۸۱۳۸۷ - ۰2۱۹1۷ 

۰ - الترغیب والترهیب من الحدیث الشریف. لعبد العظیم بن عبد القوي 
المنذري» مصطفی محمد عمارت: ط. الحليي ۵۱۳۵۲ - ۱۹۳۲م. 

- التسعينيةء لابن تيمية» ضمن المجلد الخامس من كتاب مجموعة فتاوى شيخ 
الاسلام ط. کردستان؛ القاهرة ۱۳۲۹ه. 

۲ - التعرف لمذهب آهل التصوف» لابي بکر محمد الكلاباذي؛ تحقیق الدکتور 
عبد الحلیم محمود وطه عبد الباقي سرور؛ القاهرة ۵۱۳۸۰ - ۱۹1۰م. 
۳ - تفسیر البغوي: معالم التزیل» للحسین بن مسعود الفراء» بهامش تفسیر ابن 

کثیر ط . المنار بعصر ۱۳۶۳ه. 

6 - تفسیر الطبري: جامع الببان عن تأویل آي القرآن» لابي جعفر محمد بن 
جرير العلبري» تحقيق محمود محمد شاكر» مراجعة احمد محمد شاکر؛ ط. 
المعارف» القاهرة. 
تفسیر الطبري؛ طبعة آخری؛ ط . بولاق القاهرة ۱۳۲۹ه. 

- تفسیر ابن کثیر: تفسیر الفرآن العظیم؛ لإسماعيل بن عمر بن كثيرء ط 
المنار بمصرء الاولی. 

- تقریب التهذیب؛ لاحمد بن علي بن حجر العسقلاني؛ تحقیق عبد الوعاب 
عبد اللطیف؛ ظ. المکتية العلمية بالمدينة العنورة. 
- تلبيس إبليسء لأبي الفرج ابن الجوزي: ط. بیروت؛ ۸٣۱۳ھ‏ 

اور ٠‏ للقاضي أبي بكر محمد بن الطيب بن 
رتشرد يوسف مكارثي اليسوعيء ط. المكتبة الشرقية هعد 

۹۔ التنبيه والرد علی آهل الأهواء والبدع» لمحمد ین آحمد بن عبد الرحلن 
الملطي: ط. ۱۹۱۸-۵۱۳۸۸ 


























تصحیح الاب 





۰۔ تھافت الفلاسفةء لأبي حامد الغزالي؛ تحقیق الدکتور سلیمان دنیا: ط. 
الرایعة. داز آلمعازف یمصو. 

۷۱- تهذیب تاريخ دمشق الكبير لابن عساكرء لعبد القادر بدران» ط. روضة الشام. 

٢۔‏ تھذیب التهذيب» لابن حجر السقلاني؛ ط. الاولی؛ حیدر آباد: الهند. 

۳- تهنیب الکمال في آسماء الرجال؛ لجمال الدین أبي الحجاج پوسف 
المزي؛ ط. دار المأمون؛ دمشق. 

6 التوحید: لابي منصور الماتريدي؛ تحقیق د. فتح اه خلیف؛ ط. دار 
الجامعات المصریة: الإسكندرية. 

۵ - التوحید واثبات صفات الرب کّْ» لمحمد بن (سحاق بن خزیمة: راجعه 
محمد خليل هراس؛ ۱۳۸۷ھ ۔ ۱۹۱۸ء القاهرة. 


جا 

- جامع بيان العلم وفضله وما ينبغي في روايته وحمله؛ لأبي عمر يوسف بن 
عبد البرء ط. دار الفكرء بيروت. 

۷- جامع العلرم والحکم في شرح خمسين حديثاً من جوامع الكلمء لابي الفرج 
عبد الرحمن بن أحمد بن رجب» ط. الرابعة ۸۱۹۷۳-۸۱۳۹۳ الحلبي, 

۸ - الجرح والتعدیل؛ لأبي محمد عبد الرحمن بن أبي حاتم محمد بن إدريس بن 
المنذر التميمي الحنظلي الرازي» ط. الأولى» حيدر آباد ‏ الهند. 

۹۔ الجماعر في معرفة الجواھرہ لمحمد بن أحمد البيروني: ط. الأولى» 
حیدر آباد الھند ۱۳۵۵ه. 

۰۔ الجمع بین رجال الصحيحين: الجمع بين كتابي أبي نصر الكلاباذي وأبي 
بكر الأصبهاني في رجال البخاري ومسلمء لمحمد بن طاهر بن علي 
المقدسي؛ ط. الثائیة ١٤٤٥ھ‏ دار الكتب العلمية» بيروت. 

۱ - الجواب الصحیح لمن بدل دين المسيح» لابن تيمية؛ ط. المدني. 

۲ - الجواهر المضية في طبقات الحتفية» لمحيي الدين أبي محمد عبد القادر بن 
أبي الوفاء محمد بن محمد پن نصرء ط. الأولی حیدر آیاد؛ الهند. 

(0 


۳ - الحروف» لأبي نصر الفارابي» حققه محسن مهدي؛ دار المشرق؛ بيروت 
۲۰ 


4 - حسن المحاضرة في أخبار مصر والقاهرة: لجلال الدين السيوطي» ط. دار 
الوطن بمصر ۱۲۹۹ه. 














س مراجع التحقیق 


45 حلية الأولياء وطبقات الأصقياء: لأبي تعيم أحمد بن عبد الله الأصبهاني» 
ط. السعادة ۷٣۱۳ھ‏ ۱۹۳۸م۔ 

- حياة الحيوان الکبری لمحمد بن موسی الدمیريء ط. الحلبي ۱۳۸۹ھ ۔ 
4ء 7 

۷ - الحیران» لعمرو بن بحر الجاحظء 

٢ 

۸ - خریف الفکر اليوناني: لعبد الرحفن بدوي؛ ط. الرابعة - ۱۹۷۰م القاهرة. 

٩‏ - الخطط: المواعظ والاعتبار بذکر الخطط والآثار: لأحمد بن علي بن 
عبد القادر المتريزي» ط. بولاق القاهر ۱۲۷۰ه. : 

۰ خلاصة تذهيب تهذيب الكمال في أسماء الرجال: لأحمد بن عبد الله 
الخزرجي؛ ط۔ الثانیة ۱۳۹۱ھ۔ ۱۹۷۱مء 

۱۔ خلق أفعال العباد؛ لازمام البخاري: ضمن مجموعة عقائد السلف: ط. 
الإسکندریة ۱۹۷۱م۔ 





عبد السلام هارون؛ ط. الثنية, 





(ه) 

۲ - درء تعارض العقل والثقل» لابن تيمية» تحقيق د. محمد رشاد سالم؛ ط. 
الاولی. 

۳ - الدرر الکامنة في اعیان المائة الثامئة» لاحمد بن علي بن حجر العسقلاني؛ 
ط .۱ حیدر آباد؛ الهند؛ ۸۱۳۹۲ ۱۳۹۲ه. 

6 - الدر المنشور في التفسیر بالمأئور» لجلال الدین السيوطي: ط. الحليي. 

5ة ‏ دلائل النبوة لأبي نعيم أحمد بن عبد اه الاصبهاني؛ ط. الثالثةء حيدر آباد 
۴۷ھم۔ ۱۹۷۷م۔ 

7 - الدیباج المذهب في معرفة آعیان علماء المذهب؛ لابراهیم بن علي بن 
محمد بن فرحون اليعمري؛ ط. الاولی ۱۳۵۱ه بمصو. 

۷۔ دیوان حسان بن ثابتء حققه الدکتور ولید عرفات: ط. دار صادر؛ بیروت. 





۵ 
۸ - ذکر آخبار أصبهان» للحافظ أبي نعيم أحمد ين عبد الله الأصبهاني: ط. 
لیدن ۱۹۳۵م۔ 
۹۔ الذيل على طبقات الحنابلة لأبي الفرج عبد الرحمٰن بن أحمد بن رجب؛ 
تصحیح محمد حامد الفقي ااه 40۲م ط. السنة المخمدية؛ 
القاهرة. 





مر 


۰ ربیع الفکر الیوناني؛ لعبد الرحمٰن بدويء ط. الرابعة ۱۹۱۹ءء القاحرة. 
۱ ۔ رد الإمام الدارمي على بشر المريسي: ضمن مجموعة عقائد السلف: ط٠‏ 
الإسکندریة ۱۹۷۱م۔ 
الرد على الزنادقة والجھمیةء للإمام آحمد بن حنبل» ضمن مجموعة عقائد 
السلف؛ ط . الاسکندرية ۰2۱۹۷۱ 
الرد علی المنطقیین؛ لابن تيمية» نشر عبد الصمد شرف الدين الكتبي» ط. 
بمباي 1۳1۸ھ ۹٤1۹م‏ . 
4 - رسائل فلسفية لأبي بكر محمد بن زكريا الرازي» جمعها وصححها ب. 
کراوس» الجزء الأولء ط. القاهرة ۰2۱۹۳۹ 
- الرسالة القدسية» لأبي حامد الغزالي» ضمن كتابه إحياء علوم الدین؛ ط. 
دار المعرفة بيروت. 
٦۔‏ الرسالة القشیریة لأبي القاسم عبد الكريم بن هوازن بن عبد الملك 
القشيري؛ تحقیق د. عبد الحلیم محمود» د. محمود بن الشريف؛ ط. دار 
الکتب الحدیثق القاهرة. 
۷۔ الروضة البھیة فیما بين الأشاعرة والماتريدية: للحسن بن عبد المحسن أبي 
عذبة؛ ط . حیدر آباد ۱۳۲۴ه. 
(س) 
۸ - سئن ابن ماجه: أبي عبد الله محمد بن یزید القزويني؛ تحقیق محمد فژاد 
عبد الباقي ط. الحلبي: القاهرة. 
۹ _ سنن أبي داود: سليمان بن الأشعث السجستاني» ومعه عون المعبود شرح 
ستن آبي داود» لابي الطيب محمد شمس الحق العظيم آبادي» تحقيق 
عبد الرحمٰن محمد عثمانء ط. الثانية» المكتبة السلفية» المدينة المنورة. 
جامع الترمذي: أبي عيسى محمد بن عيسى بن سورة» ومعه تحفة الأحوذي 
بشرح جامع الترمذي؛ لمحمد عبد الرحمن بن عبد الرحیم المبارکفوري؛ 
+ الفجالة القاهرة. 
۱ - سئن الدارقطني: علي بن عمر الدارقطني؛ ط. المدينة المنورة ۸۱۳۸۲ - 
7 
۲ - ستن الدارمي: آبي محمد عبد ال بن عبد الرحمٰن بن الفضل بن بھرام 
الدارمي: تحقیق عبد الله هاشم يماني ۱۳۸۲ھ۔ ٦٦۱۹م‏ المدية المنورة. 
۳ - ستن النسائي (المجتبی): آبي عبد الرحشن بن شعیب النسالي» ط. 
الحليي؛ الاولی ۸۱۳۸۴ - ۱۹1۶م. 1 














فهرس_مراجع التحقية 





۶ - السنة؛ للامام آحمد بن حنبل؛ ضمن مجموعة شذرات البلاتین من طیبات 
کلمات سلفنا الصالحین. 

۵ - السنة: لعبد الله بن أحمد بن حنيلء صححه لجنة من المشايخ برئاسة 
عبد الله بن حسن پن حسین آل الشیخ؛ ط. السلفية بمکة» ١٣۱۴ھ‏ 

۰ - سير أعلام التبلاء» للذهبي؛ ط. الأولی؛ مؤسسة الرسالة. 

۷ - سيرة الغزالي وأقوال المتقدمین فیه» لعبد الکریم العشمان» ط. دار الفکر 


پدمشق. 

۸ - السيرة اللبوية؛ لعبد الملك بن هشام» تحقیق مصطفی السقا وآخرین؛ ط. 

الحلبي: الثانیق ۱۳۷۵ه- ۱۹۵۵ مصر۔ 
(ش) 

۹ - الشامل قي آصول الدین؛ لأبي المعالي عبد الملك بن عبد الله الجويني» 
تحفیق علي سامي النشار وآخرین؛ نشر منشأة المعارف بالاسکندرية 
۹ 

۶۰ - شجرة الئور الزكية في طبقات المالکیة؛ لمحمد بن محمد مخلوف» 
القاهرت ط. السلفية ۱۳6۹ه. 

۱ - شذرات الذهب في آخبار من ذهب لابي الفلاح عبد الحي بن العماد 
الحتبلي» الناشر مکتبة القدسي: القاهرة. 

۲ - شرح الاشارات والتنبیهات؛ للطوسي» بذیل الاشارات والتتبیهات؛ ط. 
المعارف بمصر. 

١‏ - شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة من الكتاب والسنة وإجماع 
الصحابة والتابعين من بعدهم؛ لأبي القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور 
الطبري اللالكائي: تحقيق د. أحمد سعد حمدانء ط. العبيكان» الریاض۔ 

۶ - شرح حدیث النزول لاب ةء ضمن مجموع فتاوى شيخ الإسلام» ط. 

۱ الریاض. 

۱۰ - شرح صحیح مسلم؛ للنووي: ط. الانية ۱۳۹۲ه- ۱۹۷۲م؛ مصر. 

7 - الشریعة؛ لأبي بكر محمد بن الحسين الآجري» تحقیق محمد حامد الفقي» 
ط. الستة المحمدية ۸۱۳1۹ - ۱۹۵۰م. 

۷ - الشفاء (الالهیات (6۲)» لابن سیناء تحقیق محمد یوسف موسی وآخرین؛ 
القاهرة ۱۳۸۰ه- ۱۹3۰م. 

۸ - الشفاء (المنعطق ۵ - البرهان)» لابن سیناء تحقیق الدکتور آيي العلا عفيفي: 
ط. الأمیریة بالقاھرة ۱۳۷۵ھ ۱۹۵5م. ۱ 














س 1۸۱۸ 

۹۔ شفاء الغلیل فیما في كلام العرب من الدخیلء لآحمد الخفاجي؛ تحقیق 
محمد عبد المنعم خفاجي» ط. الأولی؛ ۸۱۳۷۱ - ۱۹5۲م. 

(ص) 

۰ - الصحاح: تاج اللغة وصحاح العربية: لإسماعيل بن حماد الجرهري» 
تحقیق آحمد عبد الغفور عطار؛ ط. دار العلم للملایین؛ بیروت. 

۱ - صحیح البخاري: محمد بن اسماعیل؛ ومعه فتح الباري بشرح صحیح 
البخاري» لابن حجر العسقلانيء ط. السلفية» القاهرة 

۲ - صحیح مسلم: آبي الحسين مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري» تحقيق 
محمد فزاد عبد الباقي» ط. ۱8۰۰ه- ۰۸۱۹۸۰ 

۳ - صفة الصفوة لابن الجوزي؛ تحقیق محمود فاخوري؛ محمد رواس قلعه 
جيء ط. دار الوعي بحلب ۱۳۸۹ھ ۹٦۱۹م‏ 

۶ - صون المنطق والکلام عن فن المنطق والكلام» للسيوطي» تعليق علي 
سامي النشارء ط. الأولى؛ السعادة بمصر. 








(ض) 
۵ - ضحی الاسلام لأحمد أمینء ط. القاھرة ١٣۱۴ھ‏ ۔ ۳٣۱۹مء‏ 
(ط) 
5 - طبقات الأطباء والحكماء: لابن جلجل: أبي داود سليمان بن حسان؛ 
تحقيق فؤاد سید القاهرة ۱۹۵۵م. 
۷ے 





الحنابلة لأبي الحسين محمد بن أبي یعلی؛ تصحيح محمد حامد 
الفقي» ط. السئة المحمدية» القاهرة 

۸- طبقات الشافعیةء للإسٹوي؛ تحقيق عبد الله الجبوري: ط. الأولی؛ 
الارشاد؛ بغداد. 

۹ - طبقات الشافعية» لابن قاضي شهبت: 
الاولی» حیدر آباد - الهند. 

۰ - طبقات الشافعية الکبری» لابي نصر عبد الوهاب بن علي بن عبد الكافي 
السيکي: تحقیق عبد القتاح الحلی ومحمود الطناحي؛ ط . الأولی: الحلبي. 

ات الصوفیةء لأبي عبد الرحمن السلمي؛ تحقيق نور الدين شريبة» ط. 
الخانجي؛ القاھر ۱۳۸۹ھ ۔ 1954م. 

۲ - طبقات الفقهاء» للشيرازي» تحقيق د. إحسان عباس» ط. دار الرائد 
العربي؛ بیروت ۱۹۷۰م۔ 





تحقیق الدکتور عبد العلیم خان» ط. 








اج 











۳ - طيقات الفقهاء الشافعية» لأبي عاصم محمد بن أحمد العبادي» ط. لیدن 
بريل 1934م. 

٤۔‏ الطبقات الکبری لابن سعدء ط. بیروت ۱۴۷۲۱ھ۔ ۱۴۷۷ھ 

٥۔‏ الطبقات الکبری: لواقح الأنوار في طبقات الأخيارء لعبد الوهاب بن 
أحمد بن علي الشعراني: ط. الأولی: الحلبيء ۱۳۷۳ھ ۔ 1984م. 

7 - طبقات المفسرين» لمحمد بن علي بن أحمد الداودي» تحقيق علي محمد 
عمر» الناشر مكتبة وهبةء ط. الآولی» ۱۳۹۲ھ ۱۹۷۲م. 

۷- طبقات المفسرین؛ لجلال الدین السيوطي» تحقيق علي محمد عمر» ط. 
وهبة» القاهرة» الأولی؛ ۱۳۹۲ھ ۱۹۷۱م 

۸ - طبقات النحویین واللغویین» لابي بکر محمد بن الحسن الزبيدي» تحقيق 
محمد أبو الفضل إبراهيم» ط. المعارف بمصر. 

ع( 

٩‏ - العبر في خبر من غبرء للذهبي: ط, الکویت. 

عجائب المخلوقات وغرائب الموجودات: لزکریا بن محمد بن محمود 
القزويني: ط. الحلبي؛ ۱۳۸۵ھ ٦٦۱۹مء‏ 

۱ - العقود الدرية من مناقب شیخ الاسلام أحمد بن تيمية؛ لأبي عبد الله 
محمد بن آحمد بن عبد الهادي؛ تحقیق محمد حامد الفقي؛ ط. حجازي 
بالقاهرة ٦ھ۔‏ ۱۹۳۸م 

۲ - العقيدة المفیدة: عقيدة السلف وأصحاب الحديث» لأبي عثمان إسماعيل 
عيد الرحهن الصابوني؛ الطبعة الاولی؛ الحسينية بمصر. 

۳ - العقيدة النظامية» لعبد الملك بن عبد ال بن یرسف الجويني» تحقیق د. 
أحمد حجازي السقاء ط. القاهرة. ۱۳۹۹ -۱۹۷۹م. ۱ 

6 - العقيدة الواسطية» لابن تيمية» ضمن مجموع فتاوى شيخ الإسلام ابن 
تیمیة: ط. الریاض. 

١5‏ عيون الأنباء في طبقات الاطباء لابن أبي أ 














م 


: أحمد بن القاسم» 
تحفيق د. نزار رضاء ط. دار الحياة 

۵ 
- غاية المرام في علم الکلامء لأبي الحسن علي بن أبي علي بن محمد 
الآمدي؛ تحقيق حسن محمود عبد اللطيف» ط. القاهرة ۱۳۹۱ - 
۱ 








رس مراجع التحقيق 





۷۔ غایة الٹھایة في طبقات القراء لمحمد بن محمد بن الجزري؛ ط٠‏ 
الخانجي بمصر ١٣۱۴ھ‏ ۱۹۳۲م 
۸ - غریب الحلیث: لابي عبید القاسم بن سلام الهروي: ط. الأولی؛ حیدر 





آباد - الهند. 
(ف) 
۹ _ الفاضلء لأبي العباس محمد بن يزيد المبرد. تحقیق عبد العزیز الميمتي: 
ط. دار الكتب المصریة ۱۳۷۵ھ ۔ ١١۹٠م»‏ القاهرة. 
- فتح الباري بشرح صحيح البخاري» لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني؛ 
ط. السلفية. 
- الفتوحات المکية؛ لابن عربي الطائي؛ تحقیق قيق د. عثمان يحيى» د. إبراهيم 
مدکور: ط. الهيئة المصرية العامة 0 ۲ - ۱۳۹۵ ه. 
الفتوحات المكية» طبعة أخرى. دار الكتب العربية الكبرى بمصر. 
فجر الفلسفة اليونائية قبل سقراطء للدكتور أحمد فؤاد الأهواني»؛ ط. 
الاولیء الحلبي 1584م . 
۳ - فخر الدین الرازي وآراژه الکلامية والفلسفية» لمحمد صالح الزرکان؛ ط٠‏ 
دار الفکر. 
٤۔‏ القرق بين الفرق» لعبد القاهر بن طاهر البغداي؛ تحقیق محمد محيي الدین 
عبد الحميد» ط. المدني» الق 
٠‏ _ فرق الشيعة» لأبي محمد الحسن بن موسى النوبختي؛ تصحیح ه. ریتر؛ 
إستانبول ۱۹۳۱م۔ 
٦۔‏ الفصل في الملل والأهواء والنحل» لأبي محمد علي بن أحمد بن حزم 
الظاهري» ط. دار المعرفة» الطبعة الثایق ۱۳۹۵ھ۔ ۱۹۷۵م۔ 








۷ - فصوص الحکم» لابن عربي» تحقيق د. ٠‏ أبي العلا عفيفي: ط. الحلبي 


۱۹6-2۵ 

۸ - فضائح الباطنية. لاب ي حامد الغزالي؛ نحقیق د. عبد الرحدن بدوي؛ ط. 
الدارالقومية للطباعة والنشر: القاهرة 2۱۳۸۳ - ۱۹14م- 

۹ - فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة؛ للقاضي عبد الجبار المعتزلي» تحقیق 
فؤاد سید ط. الدار التونسية للنشره توٹس ۱۳۹۳ھ ۔ ۱۹۷۵مء 

۷ - الفقه الاکبر» لابي حنیفة: وشرحه لملا علي القاري؛ ط. الاولی ۱۳۲۳« 
اقا 7 7 

الفلسفة عند اليونان: للدكتورة أميرة حلمي مطرء القاهرة 18817 























فیرس مراجع التحت 





۲ - الفهرست لابن الندیم: آبي الفرج محمد بن (سحاق: تحقیق رضا تجدد: 
ط. طهران ۰۱۹۷۱-۸۱۳۹۱ 
۳ - قهرس دار الکتب المصريةء ط. دار الكتبء القاهرة ۸۱۳۶۲ ۱۹۲6م. 
6 - فهم القرآن. للحارث المحاسبي: تحقیق حسین القوتلي: ط. الأولیء 
۱-۱ ۰2۱۹۷ دار الفکر: پیروت. 
۶ - فرات الوفیات لمحمد بن شاکر الكتبي؛ تحقیق د. احسان عباس؛ ط. 
صادر؛ پیروت. 
۲ - الفوائد البهية في تراجم الحنفیة» لمحمد عبد الحي بن محمد عبد الحليم 
الأنصاري اللكنوي الهندي. ط. الاولی ۱۳۲4ه- السعادة بمصر . 
۷ - الفواند المجموعة في الأحادیث الموضوعة» لمحمد بن علي الشوكاني؛ 
تحقیق عبد الرحهن بن یحی المعلمي؛ ط. الانية ۱۳۹۲هه بیروت. 
۸ - فیض القدیر شرح الجامع الصغیر» لمحمد عبد الرژوف المناوي: ط. 
۹۱ھ۔ ۱۹۷۲م 
(قا 
۹۔ القاموس المحیط؛ لمحمد بن یعقوب الفيروزآبادي» ط . الثالئة» بولاق ١١١٠ه.‏ 
۰ - قانون التأویل» لابي حامد الغزالي: تحقیق محمد زاهد الکوٹري؛ ط٠‏ 
الاولی؛ 2۱۳۵۹- ۱۹6۰م. 
رك 
١‏ - الكامل في التاريخ: لابن الأثير: أبي الحسن علي بن محمد بن محمد بن 
عبد الکریم بن عبد الواحد» ط۔ بیروت ۱۳۸۵ھ ۔ ١۱۳۸ھء‏ 
۲ - کشاف اصطلاحات الفنون؛ لمحمد علي الفاروقي التهانوي؛ ط. بیروت. 
۳ - کش الاستار عن زوائد البزار على الكتب الستةء للحافظ علي بن أبي بكر 
الهيئمي» تحقيق حبیب الرحمٰن الأعظمي؛ ط. الأولى ۱۳۹۹ھ ۹۷۹٠م»‏ 
مؤسسة الرسالة. 
4 - كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون» لحاجي خليفة ط. الثالثة 
۸ - ۱۹۵۷م. 
۵ - الکلیات» لابي البقاء الحسيني الكفوي: ط. بولاق؛ القاهرة ۱۲۵۳ه. 
)ل( 
- اللباب في تهذيب الأنساب» لعز الدين بن الأثير الجزري» ط. مكتبة 
المثتى يبغداد. 





۷۔ لسان العربء لابن منظور: محمد بن مکرم بن منظورء ط٠‏ 

۸ _ لسان الميزان» لأحمد بن علي بن حجر العسقلاني» الناشر مؤسسة 
الأعلمي» بيروت. 

۹ - لمع الأدلة في قواعد عقاند آهل السنة والجماعة» لأبي المعالي الجويني» 
تحقیق د . فوقية حسين محمودء ط. الأولی ۱۳۸۵ھ۔ 1958م. 

۰ - اللمع في الرد علی آهل الزیغ والبدع» لأبي الحسن علي بن إسماعيل 
الاشعري» تصحیح وتعلیق د. حمودة غرابة؛ ط. الخانجي القاهرة 
۵۶ء 

۱۔ اش؛ کتاب عنوانہ (الل٤؛‏ لعباس محمود العقادء ط. المعارف: الثانية. 

۱۹۲ - لوامع الأنوار البهية وسواطع الأسرار الأثرية لشرح الدرة المضية في عقد 
الفرقة المرضية» لمحمد بن أحمد السفاريني» تعليق عبد الله بن عبد الرحدن 
آبا بطین وسلیمان ين سحمان وغيرهماء ط. دار الأصفهاني» جدة ۸ھ 




















م( 
19 المباحث المشرقية:؛ لأبي عبد الله الرازي: ط. الاولی؛ حیدر آباد 
٣ھ‏ 
٤۔‏ مجمع الزوائد ومنبع الفوائد لعلي بن آبي بکر الهيشمي» الناشره دار 
الكتاب العربي» بيروت» ط. 1 
٥‏ _ مجموع فتاوی شيخ الإسلام ابن 





وابنه محمد» ط . الریاض. 

- مجموعة تفسیر شیخ الاسلام ابن تیمیة» تحقیق عبد الصمد شرف الدین؛ 
ط. بمباي الھند ۱۳۷۵ھ ۔ ۱۹۵6م. 

۷ - محصل آفکار المتقدمین والمتأخرین من العلماء والحکماء والستکلمین؛ 
لأبي عبد الله الرازي» مراجعة طه عبد الرژوف سعد ط. مکتبة الکلیات 
الازهریت القاهرة. 

۸ - مختار الصحاح» لمحمد بن آبي یکر بن عبد القادر الرازي؛ ط. دار 
الکتاب العربي؛ بیروت ۱۹7۷م. 

۹ - مذاهب الاسلامیین؛ للدكتور عبد الرحشن بدوي؛ ط. دار العلم للملایین؛ 
بیروت ۰2۱۹۷۱ 

۰ - مذهب الذرة عند المسلمین وعلاقته بمذاهب الیونان والهنود: للدکتور س. 
بیئیس؛ ترجمة محمد عبد الهادي آيي ریدی ظ. القاهرة ۱۳7۵ه- 
٦1ء‏ ۱ 





۱ مرآ الجنان وعبرة الیقظان في معرفة ما یعتبر من حوادث الزمان؛ لأبي 
محمد عبد الله بن أسعد بن علي بن سليمان اليافعي اليمني المکي؛ ط. 
الارلی» حیدر آباد ۱۳۳۹ھ۔ - ۶ ۶ ۳۶ 

۲ - مروج الذهب» لابي الحسن علي بن الحسین بن علي المسعودي؛ تحقیق 
محمد محي الدین عبد الحمیدء ط. السعادة بمصر. 

۳ - المستدرك علی الصحیحین في الحدیث» للحاکم: أبي عبد الله محمد بن 
عبد الله اليسابوري» وفي ذیله تلخیص المستدرك؛ لأبي عبد الله محمد بن 
أحمد الذهبي» ط الأول حیدر آباد - الهند ۱۳۳۶ه. 
؟ ‏ مسئد الإمام أحمد بن حنبل» ط.. الحلبي. 

آحبد شاکر؛ ط. المعارف» القاهرة. 

بتحقيق بتحقيق الشيخ شعيب الأرنؤوط وآخرین» ط. الرسالة, 

0 -امسند الإمام الشاقعي» بهامش الجزء السادس من كتاب «الأمه» ط٠‏ 
الاولی؛ بولاق بعصر ١۱۳۲ھ‏ 

۲ - مشکاة الانوار: لأبي حامد الغزالي» تحقیق قيق د. أبو العلا عفیفي؛ ط٠‏ 
الدار القوميةء القاهرة» ۱۳۸۳ھ 1954م. 

۷ - المطالب العالية» لأبي عبد الله الرازي» مخطوط بدار الكتب المصرية؛ 
علم الکلام (م) 4۵ 

۸ - معالم أصول الدین؛ لأبي عبد الله الرازي» تحقیق طه عبد الرژوف سعد. 
الناشر مكتبة الكليات الأزهرية» القاهرة. 

- معاني القرآن» لأبي زكريا يحبى بن زياد الفراء» تحقيق أحمد يوسف نجاتي 
ومحمد علي النجارء ط. دار الکتب ۱۳۷۵ھ ۵٥۱۹م‏ القاهرة. 

۰ - المعتبر» لأبي البرکات هه اه بن علي بن ملکا» ط. الاولی+ حیدر آباد ۱۳۵۷ه. 

۱ - المعتمد في أصول الدین» للقاضي آبي یعلی؛ تحقیق د. وديع زيدان 
حداد؛ ط . دار العشرق» بیروت. 

_ معجم الأدباء» لياقوت الحموي» ط. دار المأمون. 

۳ - معجم البلدان؛ لیاقوت الحموي» ط. دار صادر؛ بیروت. 

۶- معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع» لأبي عبيد عبد الله بن عبد العزيز 
البکري؛ ت یق مصطفى السقاء ط. الأولى 1754ه 546 ام؛ القاهرة. 

٠١‏ - معجم المؤلفين» لعمر رضا كحالة ط. الترقي بدمشق. 

٦۔‏ معیار العلمء لأبي حامد الغزاليء تحقيق الدكتور سليمان دنياء ط. 
المعارف بمصر 1۹1۱م. 














قھرس مراجع الت 





۷ - مفاتیح العلوم؛ لمحمد بن أحمد بن يوسف الخوارزمي» تقديم د. 
عبد اللطيف محمد العبد: ط. دار النهضة العربية» القاهرة. 

۸ - مفتاح السعادة ومصیاح السیادة» لطاش كبري زادة: أحمد بن مصطفى» 
ط. الأولى حيدر آباد ‏ الهند. 

٩‏ - مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين؛ لأبي الحسن علي بن إسماعيل 
الأشعري» تحقيق محمد محيي الدين عبد الحميد» ط. الانية ۱۳۸۹ه- 
8 

۰ - ملحق في الجهمية؛ أخذ من كتاب مسائل الإمام آحمد بن حنبل؛ لأبي 
داود سلیمان بن الأشعث السجستاني» ضمن مجموعة عقائد السلف؛ ط. 
الإسكندرية. 

١‏ “- الملل والنحل» لأبي الفتح محمد عبد الكريم الشهرستاني» بهامش كتاب 
الفصل؛ ط. دار المعرفة الطبعة الثانیةء ۱۳۹۵ھ۔ ۱۹۷۵مء 

۲ - منازل الساثرین؛ لابي |سماعیل عبد ال بن محمد الأنصاري الھروي؛ ط٠‏ 
الأولی» ۵۱۳۲۷ -۱۳۰۸م بمصر. 

۳ - مناقب الامام أحمد بن حنبل» لابي الفرج عبد الرحلن بن الجوزي؛ تحقیق 
د. عبد الله بن عبد المحسن التركي» د. علي محمد عمرء ط. الخائجي 
بمصر ۱۳۹۹ھ ۱۹۷۹مء 

6 - منتخب طبقات الشافعیین لابن الصلاح؛ انتخبه آبو زکریا الثووي؛ مخطوط 
بمكتبة عارف حکمت بالمدينة المنورة» الرقم العام ۰۳۹۷۱ رقم التصنيف 
:7۰ء 

٥۔‏ المنتظم في تاريخ الأمم والملوك» لابن الجوزي؛ ط . حیدر آباد ۱۳۵۷ه. 

۲ - المنقذ من الضلال» لأبي حامد الغزالي» تحقيق د. جميل صليباء د. 
کامل عیاد؛ ط. دار الأندلسء التاسعة ۱۹۸۰مء 

۷۔ منهاج السنة النبرية في تقض کلام الشیعة القدریة لابن ثیمیة تحقبق د۔ 
محمد رشاد سال ط. المدني» القاهرة. 

۸ - المنية والأمل» لأحمد بن يحبى بن المرتضى» تحقيق د. علي سامي النشار 
وعصام الدين محمد علي» ط. دار المطبوعات الجامعیة ۱۹۷۲م۔ 

4 - موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبان» لأبي بكر الهيثمي» تحقيق محمد 
عبد الرزاق حمزة» ط. السلفية. 

۰ - المواقف في علم الكلام؛ لعبد الرحمن بن أحمد الإيجي: ط. عالم 
الكتبء بيروت. 














افهرس_مراجع التحقيق 





۱ - الموضوعات» لابن الجوزي» تحقیق عبد الرحمن محمد عثمان: ط. 
الأولى AFAT‏ 

۲۔ الموطاء للإمام مالك بن أنسء تحقيق محمد فؤاد عبد الباقي» ط٠‏ 
الحلبي. 

۳ - ميزان الاعتدال في نقد الرجال» لأبي عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان 
الذهبي. تحقيق علي محمد البجاوي: ط. الحلبي» الأولى. 

(ن) 

4 “- النبوات» لابن تيمية» ط. دار الفکر. 

النجاة في الحكمة المنطقية والطبيعية والإلهية: لابن سيئاء ط. الثانية 
۷ھ ۔ ۱۹۳۸م۔ 

النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة؛ لأبي المحاسن يوسف بن تغري 
بردي الأتابکي» ط. الاولی» دار الکتب المصرية. القاهرة» الهيثة 
المصرية العامة للتألیف والنشر. 

۷ - نکت الهمیان في نکت العمیان؛ لصلاح الدین خلیل بن آيبك الصفدي؛ 
تحقیق احمد زكي بك؛ القاهرة ۵۱۳۲۹ ۰2۱۹۱۱ 

۸ - نهاية الاقدام في علم الکلام» لمحمد بن عبد الکریم الشهرستاني؛ تصحيح 
الفرد جیومء ط. لندن ۱۹۳۵م۔ 

۹ - نهاية العقول في دراية الاصول: لأبي عبد اللہ الرازي» مخطوط بدار 
الكتب المصرية؛ علم الکلام (۷6۸). 

۰ النهاية في غريب الحديث والأثرء لمجد الدين أبي السعادات المبارك بن 
محمد الجزري ابن الأثير» تحقيق طاهر أحمد الزاوي» محمود محمد 
الطناحي ط. الحلبي ۱۳۸۳ھ ۱۹۱۳مء 





(ھ) 
١‏ ۔ هدية العارفين في أسماء المؤلفين وآثار المصنفين: لإسماعيل باشا 
البغدادي» ط. إستائبول 1981م. 
ها 
۲ - الوافي بالوفیات؛ لصلاح الدین خلیل ین آييك الصفدي؛ دار النشر فرانز 
شایز بفیسان؛ ۱۳۸۱ -۱۳۹۱ه. 
۳ - وفیات الاعیان وآنباء آبناء الزمان» لأبي العباس أحمد بن محمد بن أبي 
بكر بن خلكان» د. إحسان عباسء ط. دار صادر. 





فهرس الموضوعات 























فهرس الموضوعات 
الموضوع الصفحة 
مقدمة التحقیق ۹۹-۱ 
# المبحث الأول: ترجمة الأصبهاني وابن تيمية . ۳۲-۵ 
- ترجمة الأصبهاني ۱۳-۷ 
- ترجمة ابن تيمية ۔ ے۴۳ 
المبحث ٣۹۴۴۰‏ 
۳۰ 
٥۔۷۰‏ 
© المبحث الثالث: توثیق الکتاب ومنهج تحقیقه . ۹۹-۷ 
کتاب شرح الأصبها ۷۲۸۵ 
4 مقدمة؛ ذکر فیها کانبها سبب تألیف اشرح الاصبهانية» ومکانه وتاریخه ... ٩-5‏ 
العفيدة الأصبهانية ۸-۷ 
بداية كتاب شرح الأصبهانية ۸ 
ما ذكره الأصبهاني من مسائل فهو حق في الجملة ...... 29 7 
*المرید» وۃالمتکلمٴ ليسا من الأسماء الحسنی؛ ومعناھما حق .. ۹ 





اتفاق السلف علی آن الله متکلم بکلام قائم به» وأن کلامه شیر مخلوق؛ 















وكذلك الإرادة لم 
معنی قول السلف عن القرا بر یه بسن ۳ 
فساد قول من يقول: كلام الله مخلوق 14 
آطوار مذهب الجهمية في كلام الله وإرادته ۳۱ 





آحسن الأصبهاني في احترازه عن مذاهب الجهمية وأتباعیم لکنه اختصر 
هذء العقيدة من کتب المتکلمین الصفائية 
اقتصار الأصبهاني على إثيات الصفاء السبعء ومتايعته لا SSE‏ 
في طريقة الاستدلال عليهاء خلافاً لمتقدمي الصفا ہ- 








فهرس الموضوعات 





الموفی 
مذهب سلف الأمة في صفات الله تعالى» وطريقة الاستدلال علیها . 
مناقشة من يثبت بعض الصفات ويتأول بعضها . 
التفريق بين صفات الله تفريق بين متمائلات .... 
ما چام الستمع:بإثباته تبه ولز لم تغلم ثيوتة بعتقولنا 
ما دل عليه السمع قد بُعلم بالعقل ی تن ۳0۶ لین 
المطالب العقدية 4 
أقوال الناس في محبة اله ... 
من عأ تیه با ره رین عق فلس مز 














۳۷ 




























المسائل ا يذكرها أهل السئة في عقائدهم الس ۲ 
الأصبهاني لم يستوف هذه المسائل. وما ذكره أشار إلى دليله إشار: 453 
0 شرح دلیل الأصبهاني على وجود الخالق ۷ 
هذا الدليل مبني على مقدمتين .. A‏ 
المقدمة الأولى: أن الممكنات موجردة A‏ 
طريقة ابن سينا في إثبات واجب الوجود . ۸ 
مشابهة طريقة الأصبهائي لطريقة ابن سينا وأتباعه 4 
التقریر الصحیح لهذه المقدمة . ۱ ۱ 
المقدمة | أن المعکن لا بد له من واجب of‏ 
کین فد یا کن الک NTE‏ 9۸ 
٦٠‏ 

1۲ 

٦٦ 

٣ 

534 

٦٤ 

54 


تحتاج إلى الاستفساروالتفصيل 


در |زسحچی سح سس حلص 





موقف آعل الاثبات للصفات من قول الفلاسفة: |ذا كان الله متصفاً 

























بالصفات کان مركباًء والمرکب مفتقر إلى جزئہ؛ و ۷٢‏ 
ام الله لمفعولاتہ وامت 7 
Vo‏ 
لفظ «راجب الوجود» ولفظ القدیم) ۷ 
لفظ «تعدد القدماء» .... ۷۱ 
اضطراب كلام أبي عبد الله اي ني کت ۸۰ 
كلام الرازي في كتاب ڈالارب ۸۱ 
کلام دو کو و ھت او والتعلیق Ar‏ 
حيرة أهل الكلام وشكهم . Ae‏ 
مذھب الفلاسفة في علم اللہ ... ۸ 
عود للکلام علی لفظ «واجب الوجود؛ 4 
المعنی اللغوي للفظ ۹۷ 
لفظ «التوحیدا ... 1 
التوحید الذي بعث الله به رسوله ل وأنزل به كتابه هو توحيد ألوهيته 
المتضمن توحيد زبوييته .... 1۲ 
عود لبیان توت على الوحدائية ۱۳۳۰ 





VV 
۱۰۷۰۰ 
و لہ‎ 


۷۰ 
ال الال مر اسم بل تاق اس ره ساره ۱۸ 
NNN sesane‏ 
11 
1 











اتفاق الناس علی نفي وجود < ني الصفات والافعال ۔ 





فهرس العوضوعات 7 
الموضوع الصفحة 
قول الثنوية . 













قول التصارى 
صحة دلیل التمائع+ وخطاً الأمني في الاغتراض علیه . 
تر ا ربية» لعن 
إليه الرسل . 4 
نا السترکین من مرب وغیرهم بتوحید الرب 
يك عليهم بذلك ..... 
غالب شرك الأمم من سببين .... 
١‏ الغلو في الصالحين وتصوير 
۲ - عبادة الکواکب واتخاذ الاصنام لها .... 
تقریر القرآن لتوحید الربوبية المستلزم لتوحید الالهية .. 
مقدمة في بیان امتناع وجود العاّم عن خا 
ظھور امتتاع وجود خالقیْن من وجوه 

































الوجه الأول . 

الوجه الثاني .. Mr.‏ 
الوجه الثالث . ۴ 
لازما تقدیر خالقیّن متفاضلین ۱6 
اللازم الأول: ذهاب كل إله بما خلق We‏ 
مناقشة قول بعض الفلاسفة: إن الرب مو۔ ۷ 
اللازم الثاني: علو بعضهم على بعض "٣‏ 
ف ہے 1۴ 
2 4 
مسألة حدوث العالّم ۱ 
إغفال الأصبهائي هذه المسألة .. 93 184 

إنكار أئمة الإسلام طريقة الجهمية يبلقو في إثبات الماع وحدوث 
٥٤‏ 
۷ 
استطالة الفلاسفة الدهرية عليهم بهذه الطريقة 9۸ 
بیان حدوث كل ما سوى الله 1 





فهرس الموضوعات 














الموضوع الصفحة 
بيان امتناع قِدَم شيء مع الله لبن 
تجویز اہن سینا وأتباعه وجود ممكن قديم واجب ب N‏ 

IW. 

NATE 
Name aed e صلا‎ 
۱۳۱۰۰۰ ۹۹ قول الجبرية الأشاعرة في طبائع الأجسام‎ 








نفي الأشاعرة للأسباب والجگم ... 
قول القدرية المعتزلة في طبائع الأجسام ٠‏ 
قولهم في الأسباب . 
قول الفلاسفة أفسد من قول القدرية والجبرية من وج 
انتساب الجبرية الأشاعرة إلى السئة: وردهم على الفلاسفة والقدریة 
نقد مذهب الأشاعرة في نفي الأسباب والجگم 
دلالة القرآن على إثبات الأسباب في أفعال الله . 
على إضافة آثار المخلوقات من الحیوان والجماد إليها . 
دلالة القرآن على إثبات حكمة الله في خلقه وأمره 






























أدلة القرآن خبرية وعقلية ۸۰ 
عود ترس يدي ریت ای ا سال 
كلام أبي عبد الله الرازي في كتاب «المطالب العالية؛ عن أفعال الله. والتعليق 
۱۸ 
حكاية أبي عيسى الوراق لأقوال الفلاسفة في أفعال الله ۸٦‏ 
كلام أبي البركات ابن ملكا في «المعتبر؛ عن أفعال اللهء وأقوال الغلاسنة 
فيهاء والتعليق عليه “كلس 
آقرال ومزويات السلف والفقازنين لهم في نيان متهيهم في أقغال اله ع 
أمثلة من أقوالهم ومروياتهم في كتب متفرقة . cs‏ 
ول الاشعري في کتاب «مقالات الاسلامیین؛ بی لال 
قول آبي عثمان الصابوتي التيسابوري في رسالته في *السنة ا 
قول البيهقي في کتاب "الأسماء والصفات» ۲۲۰ 
قول خزب الكرماتي الي تضتغه هي «مسائل أحمد وإدسخا r‏ 








٢٢ 





فهرس الموضوعات 

الموضوع 
قول البخاري في کتاب «حلق آفعال العباد» .. 
قول أبي عبد الله بن حامد في كتابه في «أصول الدين 











قول القاضي أبي يعلى في كناب «إيضاح الييان في مسالة القرا 
قول آبي إسماعيل الأنصاري في كتاب «مناقب الإمام أحمده . 
الفظ «السكوت» وما ورد فيه من الآثار وأقوال العلماء 
فول أبي الحسن الكرجي في كتاب «الفصول» 
قول الحارث المحاسيي في کناب افهم القرآن» 
ول محمد بن الهیصم في کتاب اجمل الکلام» 
عد ارس خی هلآ 
دلالة القرآن على أفعال الله ... 
دلالة الأحاديث على أفعال الله 
بطلان مذهب الحرثائيين القائلين بالقدماء الخمسة 
عرض أبي عبد الله الرازي لمذهب الحرنانيين في «المحصل»؛ والتعليق عليه .. ۲۸۱ 
بيان فساد مذھب الحرنانیین من وجوء 
عود للکلام عن ابن سینا وأمثاله . 
التزام الجهمية وأتباعهم في مناظرة الذ 
* فصل . 5 
طرق آهل الكلام في إثبات الصانع .. 





٤ 








19۹ 















۳.۳ 

















۳۳ 
طرق أهل الكلام في الاستدلال علی سنوت الاسام ۳۸ 
أقوال الناس في دوام الحوادث ۔ ۳٣٢‏ 
قولا الطائفة الأولی .... ۳۱۱ 
القول الأول ۳۱۱ 
۳۲ 

۳۳ 

۳۳ 

۳۳ 

۳٣۶ 

العلة والمعلول عند آرسطو ۳۰ 








س الموضو: 











الموضوع الصفحة 
العلة والمعلول عند ابن سينا وآمثاله .. ہی 0و 
رد الفلاسفة باطل المتکلمین في هذه المسألة بباطل . وو 


بطلان قول الفلاسفة 
قول الطانفة الثالثة .. 

استمررفي بیان بطلان مهب این سینا وثالہ في العلة والتعلول 
ن سينا في الحركة» والتعليق عليه 
المناقشة التفصيلية لكلام ابن سينا .. 
اعتراض أبي عبد الله الرازي على كلام ابن سينا في الحركة» والتعليق عليه .. 144 








































كلام الرازي في حقبقة الحركة» والتعليق عليه ot‏ 
تعریف مقن فلا سرك والتعليق عليه ۔۔ ۷ 
عود لمناقشة استدلال أهل الكلام على حدوث الأجسام ٣۱٦‏ 
ذم السلف للكلام المبتدع ... ۳٣٢‏ 
أعظم ما ذمه السلف کلام الجهمية ۳۷ 
محنة القول بخلق القرآن . 

مبزلة ابن کاب ۳۰ 
منزلة أبي الحسن الأشعري ۔۔ Vt.‏ 
منزلة أبي عبد الله بن كرام PVA.‏ 


مشاركة رژرس الکلام المتأخرین للمتقدمین في أصل ضلالهم ۳۷۹ 
سیب با أعداء الإسلام على ف الکلام ۳۸۰ 






بطلان احتجاج من يقول: إن القرآن إحداث محمد أو جبريل 
تلخیص لأقوال الفرق في كلام الله 









© شرح دليل الأصبهاني على علم الله 






# فصل سس 

©شرج خليل الأصبهاتي على قدرة اق 
تقرير دلالة الفعل بالاختيار على القدرة .. 
الفرق بين القدرة وا 


معنى لفظ "الاختیار» في القرآن وال وكلام السلف 
من طرق السلف في إثبات القدرة والقو: 





۰۲ 




















نقد قول المتكلمين «بالقادر المختار» وقول الفلاسفة تت 1۲ 
معنى القادر المختار عند السلف ل f0‏ 
من تمام العلم بأن الله تعالی قادر مختار» أنه یخلق ویأمر لحکمة ... 1۸ 
حجج الرازي علی نفي الحکمة عن أفعال الله وأحكامه» والجواب عنها ۰ 
الحجة الأولى ... HE‏ 
الجواب عنها من وجوه ا 
الحجة الثانية 1 
45 


الجواب عنها من وجوه 


الشر في خلق الله يذكر في القرآن على ثلاثة وجوه 
طريقة القرآن في صغات الله تعالى إثبات الكمال لله على وجه | 

التقص والیثل .. 7 
تضمن اللفي [ثبات الکمال 
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© قصل .. 





9 شرح دلیل يديه الله 
# قصل ... 
© شرح دليل الأصبهاني على كون الله متكلماً . 
تنرع الأقيسة: وما يستعمل منها في حق الله تعالى 
قياس الأؤلى . 5 
نقد أقيسة أهل الفلسقة والكلام .... 
قول الفلاسفة: الواحد لا يصدر عنه إلا واحد ۔ 
قول الفلاسفة عن واجب الوجود: إنه وجود مطلق بشرط الإطلاق . 
عود للکلام على قول الفلاسفة: الواحد لا يصدر عنه إلا واحد . 
عود لشرح دليل الأصبهاني على كون الله متكلماً . 
يمكن إثبات الكلام بطريق أعم مما ذكره الأصبهائي . 
الأصبهاني لم یحقق بھذہ ١‏ قيدة مذهب الأشاعرة» وهو كأبي عبد الله الرازي 
متأثر بالفلسفة والاعتزال VY.‏ 
صفة الکلام الذي أخبرت به الرسل . 
موقف الرازي من رد الصفاتية علی الجهمية مدبّهم في الکلام . 
الب اموت ایی رد ا وردهم علییم 






























۸۰ 
1۸۱ ۰ 




























# فصل .... f.‏ 
طرق أخرى في إثبات كون الله متكلماً 444 
١‏ الطرق السمعية ... : 444 
مسألة الكلام بمسألة قيام | "ثمال الاختيارية باه تما 1۹۹۰ 

ثفاة قيام الأفعال الاختيارية بالثه نوعان 
١‏ الجهمية والمعتزلة ۵٤٤‏ 
۲ - الصفاتية کابن لاب والأشعر: oni.‏ 
مناقشة المثبتة للنوع الثاني . 04 
۲ - الطرق العقلية .. oV.‏ 












ار الأصبهاتي على ات الوا 

طرق إثبات السمع والبصر 
الطريق الأول: الآدلة السمعية . 
الطريق || دليل عقلي ....... 

مقالة ابن حزم في آسماء اللہ لد ملا 
قد يتسب الشخص إلى مذهب معين دون أن ي ب 
مقالة أبي يعقوب السْحِسْتَاني القَرْمَطي في كتابه «الأقاليد الملكوتية؛ في 
رفع النقیضین عن الله تعالى» والتعليق علبها . 
الرد على أبي يعقوب السَجِسْتَاني 

الطريق الثالث: دلیل عقلي .......- 

الطریق الا بع: دلیل عقلي 











۱ - الاستدلال بالمعجزات 
- الاستدلال بما يأتي به النبي من الخبر والأمر 
الاستدلال بحال النبي وصفاته . 
المسلك الذي استدلت به خديجة ونا ... 
الاستدلال بكمال ربوبية الله تعالی وکمال 
المسلك الذي استدل به النجاشي وورقة بن نوفل 
المسلك الذي استدل به هرقل ملك الروم 
- الاستدلال بعاقبة النبي ومتبعيه وعاقبة مخالفيه 
الحكمة في إدالة العدو على المؤمئين في معركة أحد 





ot 
9۷ 




















فهرس الموضوعات 





الموضوع الصفحة 













؟ - نصر الله لهم واعلاك عدوهم . 
٠‏ إحكام ما جاؤوا به من الخبر والأمر 


مون چون الآ 
-. الام 


مذعب أبي حامد الغزالي 

حكاية الغزالي لسيرته العلمية في كتابه «المنقذ من الضلال» 

انحصار و اک و 

كلام الغزالي عن هذه الفرق ۱ 
١‏ - المتكلمون 


9۸۰ 
9۸۱ 
9۸۲ ۰ 
۸۲ ۰ 








استدلال الغزالي علی النبوة بأحوال عدعیها» وتضعیفه طریق المعجزات 
رأي الغزالي في أسباب ضعف إيمان أكثر الناس 3 0 
الشرع . 
تقریر الغزالي لما پدرك بالمشاهدة والکشف الصوفي 
الطریق الذي سلکه الغزالي في الاستدلال علی النبوة صحیح؛ والناس في 
متفاوتون بتفاوت معرفتهم وخبرتهم ۰ 
خطأ الغزالي فيما ادعاه للكشف الصوفي من خصائص Wé‏ 
مشابهة قول الغزائي لقول الفلاسفة في حقيقة النبوة 518 
هل تخصيص بعض الناس بالنبوة» وبعض الأفعال بحكم شرعي؛ هو مجر 
خطاب الرّب» أو يعود لصفات قائمة بالنبي والفعل؟ ..... 
نقد الغزالي في حصره الفرق في أربع 
فضل الصحابةء وذم ما أحدث من الكلام والعبا 
مخالفة الغزالي لكثير من أهل الكلام في استدلاله على النبوة بأحوال مدعيها 
دون المعجزات» و یچ سير العام بطري 


e 
11 


A 













٦۰ 
٦۸ 
1۳۰ 























الموضوع 
سبب تكلم بعض العلماء في الغزالي مع ما يوجد في كتبه من أشياء عظيمة 


القدر والنشع .. 
كلام ابن الصلاح في الغزالي - ی 
ما نقله ابن الصلاح من كلام المازري في الغزالي» والتعقيب عليه . 
المصادر التي استمد منها الغزالي مادته الصوفية 
اختلاف أحوال المنتسبين إلى التصوف .. 
كلام أبي نعيم في «حلية الأولياء» في التحذير ممن تسب إلى التصرف بع 

مخالفتہ للسنة والاستقامة .. 
مش در اجب رلک رح مرن iy‏ 

مذهب السلف في مسائل الأسماء والأحكام .. 
مذاهب الفرق المخالفة في هذه المسائل 
الشبهة المشتركة بين مخالفي السلف .. 
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تنوع دلالة اسم «الإيمان» بالإفراد والاقتران beser Raste Sea‏ 
زيادة الایمان من جهة آمر اه ومن جهة فعل العبد .. ۹۰ 
اقنضاء التصديق العمل . 11 
في مناقشة من يقول 311 _مالامی الاصفق 1 یسل هذا معناه في 
اللغة؛ من الناس من يسلّم بأن الإيمان في اللغة هو التصدیق؛ ثم يقول: 
إن التصديق يكون بالقول والعمل أيضاً .......... ie‏ 
ومنهم من يقول: إن الإيمان في اللغة هو الإقرار وليس مراد: ۷۰ 





عرد إلى الكلام عن الغزالي . 
عود إلى الكلام عن دلائل ال وتعددها 
دلالة حال المخير ..... 

دلالة حال امير يه ........ 
اتید زب الکتاب بالج 


ET 
ٹنگری اقزات رجيات تعالی مها في الرآن‎ 
دلالة حال المخّر عنه ۔‎ 
. فصل‎ * 














طریق الأشا 
مسألة التحسين 


فهرس الأحاديث النبوية الشريقة .. 








فهرس الآثار , 

فهرس الشعر . ۳ 
فهرس الأعلام ..... 

فهرس الفرق والطواثف وال 

فهرس الأماکن والبلدان 1 
فهرس أسماء الكتب 0 


۸ 





فهرس الموضوعات 


